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HISTOIRE

Les oeuvres d’enseignement
dans la Congrégation
du vivant du Fondateur

SUMMARY. — The history of the acceptance and refusal of colleges and
minor seminaries in the Founder's lifetime shows that he considered these
ministries as Oblate works by exception, and inserted them as such into the
framework of the general objectives of the Congregation. Though he never
wanted the Oblates sidetracked from their missionary vocation, Bishop de
Mazenod, circumstances allowing, accepted colleges or seminaries when the
good of souls necessitated it.

Voici le dernier d’'une série d’articles sur des ceuvres qui,
dans la Congrégation, ont été ou sont encore parfois qualifiées
d'exceptionnelles’. Nous traiterons cette fois des ceuvres den-
seignement, encore dans le but précis de découvrir les véritables
attitudes de M9r de Mazenod et de nos anciens Péres. Les grands
séminaires ne sont pas inclus dans notre étude, mais seulement
les petits séminaires et les colléges proprement dits. On ne tient
donc pas compte non plus d'institutions comme les écoles de
réforme, dont le premier but n'est pas l'enseignement, ni les
des écoles rattachées & nos paroisses, et dont les Oblats n'ont
pas eu la direction immédiate®.

1 Cf. " ‘Saisir tout le bien gu'on nous propose’. Introduction & une étude
sur quelques ministéeres de la Congrégation’’, dans Etfudes Oblates, 22(1963),
pp. 428-440; "Le ministére paroissial dans la Congrégation du vivant du Fon-
dateur”, ibid., 23(1964), pp. 273-290; “Auméneries acceptées au début de la
Congrégation”, ibid., 24(1965), pp. 3-29; “Les dérogations aux régles générales
dans la prédication des Oblats au temps du Fondateur”, ibid., pp. 368-385;
voir aussi: ‘‘Les Oblats et la suppléance des anciens ordres d'aprés Mg de
Mazenod”, ibid., 19(1960), pp. 185-195.

2 On trouve une liste de quelques-unes de ces écoles dans G. COSENTINO,
Histoire de nos Régles, vol. VI, Ottawa, 1955, p. 73.
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On sait qu'au sujet des ceuvres d’enseignement, les discussions
furent, & certains moments, assez vives, et que les propos du
Fouadateur ont été, selon les individus et les circonstances, tirés en
sens opposé®. Ce n’est pas notre intention de rouvrir des dossiers
heureusement oubliés, ni de faire le procés de personnes sans
doute bien intentionnées, méme si elles étaient insuffisamment
informées et disposées a faire fléche de tout bois. L’argumentation
reproduite dans la Circulaire générale N 92, 4 la suite du chapitre
général de 1906, ot on utilise des expressions véritablement offen-~
santes & l'adresse des professeurs, constitue un exemple trés net
de cet appel a l'histoire dans des perspectives unilatérales®.

Le probléme posé dés 1831.

Les régles primitives ne disaient rien des colléges, mais inter~
disaient toutes sortes d’activités considérées comme incompatibles
avec notre vocation propre, v compris la direction des grands
séminaires. La clause concernant ces derniers fut supprimée par
le chapitre de 1824, avant l'approbation pontificale. Si aucune
prescription directe n'empéchait les Oblats d'accepter une ceuvre
d'enseignement, il est bien évident que personne ne pouvait alors
interpréter ce silence comme une approbation. Il n’était tout sim-
e jeune congrégation

plement pas question de ce ministére, dans un

de missionnaires aux effectifs fort limités®.

On a fait plus tard appel & des passages de la Régle comme
ceux ot on affirme que le zéle des Oblats doit s'étendre a toute
forme de bien®. C’était dépasser la portée immédiate de ces textes,
encore qu'ils fournissent un appui a un élargissement des inten~
tions premiéres. De méme ne faut-il pas tirer argument trop
précis de la place accordée dans la Congrégation aux ceuvres

de jeunesse ou a d'autres cas, parfois regardés comme des pré-

3 Le meilleur exposé d'ensemble sur cette question se trouve ibid., p. 65-99.

4 Circulaires administratives, vol. III, pp. 179-180: “Fondateur d'une
famille religieuse d’ap6tres, le P. de Mazenod a donc refusé d'inscrire la direc~
tion des Colléges dans son programme. [..] A cet apostolat [il s'agit de
I'enseignement!] considéré comme ceuvre de mission, il est évident que les

blats peuvent se livrer sans manquer & leur vocation, et étre dans le pays

oll tout est & créer aussi bien professeurs qu'ils sont charpentiers, magons,
laboureurs ou méme fossoyeurs.”

5 Cf, CosenTiNO, loc. cif., p. 66.

8 Cf. le premier des articles cités plus haut, n. 1.
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cédents: quelques jeunes gens suivent les cours d'un novice, au
Laus, en 18217%; le scolastique Hippolythe Guibert est autorisé a
donner des lecons de latin & son frére Fortuné & Aix, en 18248
le P. Eynard fut donné en 1856, a Cléry, comme répétiteur du fils
ainé du Marquis de Poterat, qui avait offert l'hospitalité & Mer
de Mazenod dans son chateau?. On rappellerait plus & propos les
premiers essais de juniorats'®, et les aumdneries de pensionnats

ou de colléges dont les Oblats se sont chargés trés tot*,

Il faut cependant l'avouer, il v a loin de ces faits isolés ou
de Taide spirituelle apportée & des étudiants, a la direction de
maisons d’enseignement et aux fonctions réguliéres de professeur.
Pourtant cela semble avoir suffi au Fondateur pour lui permettre
d'écrire en 1836, a propos d'une “pédagogie” que les Oblats
avajent été invités a accepter & Manosque: “nous n'avons pas
été heureux dans les essais que nous avons faits en ce genre'?”.

On eut pour la premiére fois & se prononcer officiellement
sur les colléges au chapitre de 1831, a I'occasion d'une proposition
voulant que “le Supérieur général fiit suppli¢ de profiter des pre-
miéres occasions favorables pour que la Société se chargedt de
I'enseignement de la jeunesse et de la direction d'une maison

d’éducation”. Sans qu'on puisse voir & quel texte précis il se
réféere, le Fondateur fit remarquer que cette proposition était
“non seulement contraire & la lettre mais encore & l'esprit de
I'Institut”, et que “son adoption aurait pour effet de nous détour~
ner des fins principales de la Société”. Sur ce, la proposition fut
retirée, Le Fondateur déclara pourtant “que dans les pays ultra~
marins oit la direction d'un collége serait une ceuvre apostolique

qui pourrait étre considérée comme un moyen pour arriver & nos
fins plutét que comme un but, il y aurait lieu & une exception®®”.

7 Cf. Missions, 35(1897), p. 183; F. LEpAGE, "'Aux origines de nos junio-
rats”, dans Efudes Oblafes, 12(1953), pp. 148- 150,

1;4Cf PAGuEeLLE DE PoLLENAY, Vie du cardinal Guiberf, Paris, 1896, vol. I,
p.

9 Cf. Notices nécrologiques, vol, II, 426,

10 Cf, P. LEPAGE, art. cit., pp. 45‘165

11 Cf, notre article cité plus haut, “Auméneries...”, pp. 5-7, 14-16, 18,

i2 I, de Mor de Mazenod au P. Mille, 16 mai 1836 dans REY, Histoire
de Ms9r de Mazenod, vol. 1, p. 692,

18 Actes du chapitre général de 1831; cf. le commentaire de COSENTINO,
loc, cit., pp. 68-69.
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La se trouve vraiment l'origine de la distinction souvent faite dans
la suite, de fagon sans doute trop radicale, entre “ceuvre de Con-
grégation” et “ceuvre de mission™".

Nous allons maintenant repasser, en suivant plus ou moins
I'ordre chronologique, les ceuvres d’enseignement acceptées du
temps du Fondateur, ou les projets examinés, non pour en faire
une histoire compléte, mais pour dégager de fagon aussi nuancée
et précise que possible, I'attitude de M de Mazenod et de la
Congrégation dans son ensemble, vis-a-vis des colléges ou des
institutions semblables.

Le petit séminaire d’Ajaccio (Corse).

A coté du grand séminaire d'Ajaccio, dirigé par les Oblats,
avait surgi, gréce au P. Guibert, un petit séminaire confié¢ cepen-
dant & des prétres séculiers®®. On congut en 1841 l'idée de joindre
les deux institutions. Le projet n'eut pas 'heur de plaire a8 Msr de
Mazenod, pour des raisons tirées de la nature méme des ceuvres
concernées, plus que par opposition a l'idée de voir les Oblats
s'occuper du petit séminaire. Voici en quels termes il s'adresse
au P. Moreau, supérieur du grand séminaire:

je regarde, mon cher Moreau, comme un malheur que Monseigneur
d'Ajaccio se soit arrété i la pensée de réunir les deux séminaires et je
suis on ne peut plus contrarié que vous soyiez obligé de vous charger

de ce double travail.

J'étais assuré que vous vous tireriez parfaitement d'affaire & la téte
de votre grand séminaire, je ne puis me défendre de craindre beaucoup
que vous ne réussissiez pas a satisfaire Monseigneur 1'évéque dans la
double entreprise dont il vous surcharge. Les Sulpiciens qui ont 'expé-~
rience des séminaires se gardent bien de faire cet amalgame. D'ailleurs
ce sont deux genres tout différents. Quel souci n'allez-vous pas vous
donner et sur le rapport des maitres et sur celui des éleves. Quelle
sollicitude, quelle surveillance! Encore si la maison du petit séminaire
était en bon train, mais nom, elle est en désarroi et que ne faudra-t-il
pas faire pour la mettre sur un bon pied? Un supérieur de grand sémi-

14 Cf. Circulaires générales, vol. IlI, p. 180: “L’enseignement dans les
Colleges ou les Petits Séminaires, est donc une ceuvre de mission, mais non
pas une ceuvre de Congrégation.”

15 Cf. L. du P, Guibert a Mor de Mazenod, 11 nov. 1836, dans Rz,
op. cit.. 1, p. 700-701.
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naire doit étre tout entier 4 sa communauté, Il en a bien assez. Les
Italiens né comprennent pas cela parce que leurs séminaires ne ressem-
blent nullement aux noétres. A présent le mal est fait et c’est bien & mon
insu et malgré moil6,

Mo de Mazenod revient la~dessus quelques semaines plus
tard, encore dans une lettre au P. Moreau:

Les observations que je vous ai faites au sujet de la réunion des
deux séminaires avaient pour objet non point un blame, mais la peine de
vous voir entreprendre une chose qui réussira difficilement. Quant a
Papprobation que vous croyez que j'en avais donnée au Pére Guibert,
vous étes dans l'erreur. Par principe je suis opposé & ces sortes de
réunions, Quand je ne suis pas le maitre de les empécher, je le tolére
sans doute et c’est notre cas puisque 1'évéque du lieu vous a forcé la
main, Mais j'aurais voulu qu'il comptat [7] que 'on ne s’y prétait que
par obéissance, prévoyant tous les inconvénients qui peuvent résulter
de cet amalgame, indépendemment d'un surcroit de travail au-dessus de
vos forces. Le Pére B. me mande qu'il s'est opposé de tout son pouvoir
a ce nouveau projet; il I'appelle un plan trés dangereux qui n'était pas
commandé par d'impérieuses nécessités. Il prétend qu'on pouvait bien
aller encore deux ou trois ans sur le pied établi jusqu'a I'achévement du
petit séminaire... tout comme vous dites il faut faire & mauvais feu bon
coeur et vous tirer d'affaire le mieux que vous pourrez sans compro-
mettre votre santél?.

11 ne semble pas que le nouveau systéme soit resté longtemps
en vigueur. Ce qui nous importe ici, c'est de voir Mo de Mazenod
réagir plutét en fonction de son idée d'un séminaire, qu'en raison
des prescriptions de la Régle.

Projet de séminaire au pays de Galles.

En 1843, une mission était offerte aux Oblats dans le pays
de Galles. M9 de Mazenod en traite dans une lettre au conseil
de la Propagation de la Foi:

La encore c'est un pays presque entiérement abandonné ot l'on n'a
pu fonder que peu de missions & cause du manque absolu de ressources.
Cet établissement devrait étre tout & la fois une maison centrale de
missions pour ce vaste district qui a une circonférence de plus de cent

16 [, de Mor de Mazenod au P. Moreau, 16 oct. 1841.

17 L, du méme au méme, 10 nov. 1841. Le probléme s'est-il reposé plus
tard? Cf. L. de Mer de Mazenod au P, Tempier, 16 aoiit 1849: “Si vous
tenez toujours a avoir le petit séminaire d'Ajaccio, écrivez de suite au P.
Magnan.”
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lieues, et deviendrait aussi avec le temps une sorte de petit et de grand
Séminaire pour donner l'éducation aux jeunes gens de cette contrée
abandonnée, et pour y former des prétres dignes de leur vocation, Mais
il suffirait que l'allocation qu'on demande & la propagation de la foi
pour cet objet fit comprise dans l'exercice 1844, puisque 1'établissement
ne pourra point é{re commencé cette année-cils,

On n'entendra plus parler de ce projet.

Projet de Bardstown (Kentucky).

L'évéque de Louisville (Kentucky, Etats-Unis) aurait voulu,
en 1843 aussi, confier aux Oblats son collége de Bardstown, oi
se trouvaient en ce moment 150 éléves, dont bon nombre de pro-
testants. Pour faire aboutir le projet, il semble avoir mis de l'avant
I'espoir d’obtenir des conversions, et aussi la promesse de confier
a la Congrégation toutes les missions de 'Etat du Kentucky. Il
ne demandait, pour commencer, que trois Péres. La premiére réac-
tion du Fondateur en est une de regret: “C'est au-dessus de nos
forces pour le moment. Mais avouez qu'un bien vaste horizon
s'ouvre devant nous®.”

Le P. Telmon, qui n'était pas homme a reculer devant de si
belles perspectives, insista. Me de Mazenod, plus réaliste, flaira
vite des difficultés: une petite dette de 80.000 francs dont il aurait
fallu se charger, une concurrence serrée de la part des Jésuites
qui avaient un externat a Louisville et un pensionnat & Sainte-
Marie. Il conclut ainsi une lettre au P. Honorat:

J'ai de la peine & croire que, si l'affaire eut été bonne, les Jésuites
I'eussent laissée échapper. L'établissement leur a été positivement pro-

posé, on ne s'est adressé 4 nous qu'en désespoir de cause.

Il ne faut pas, dans les affaires, ne voir que le beau cété. Je ne
vois pas de probabilit¢ de pouvoir soutenir une pareille concurrence,
eussions-nous tous les sujets qui nous manquent pour faire bien marcher
un collégge. Vous pouvez communiquer ces pensées au Pére Telmon
comme complément de ce que je lui avais dit dans une lettre du mois
passé. A la suite de la sienne, je restais en suspens, je ruminais méme
le projet d'envoyer un visiteur sur les lieux, mais aprés la conversation
fort longue que nous avons eue avec M. Henrion, nous avons reconnu

18 .. de Mor de Mazenod au conseil central de la Prop. de la Foi,
26 juillet 1843.
19 L. de Mor de Mazenod au P. Vincens, 22 déc. 1843.
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des difficultés telles qu'il y aurait imprudence & vouloir essayer de les
affronter29,

Il semble évident que Mse* de Mazenod n’a pas fait jouer, au
sujet de cette affaire, le principe de l'incompatibilité de la direc~
tion des maisons d'enseignement avec notre vocation missionnaire.
Ce qui l'intéresse d’abord, c'est le bien global d'un diocése ou
d'une région, et les moyens d'y contribuer. Il ne refuse 'ceuvre
proposée que devant les difficultés concrétes de réalisation.

Ecole apostolique de Vico (Corse).

On peut rattacher le présent paragraphe & celui qui a été
consacré un peu plus haut au petit séminaire d'Ajaccio. Beaucoup
d’aspirants au sacerdoce ne passaient pas par ce dernier établis~
sement ott I'on suivait les programmes de 'Etat, et continuaient a
arriver peu préparés au grand séminaire, aprés avoir fait un peu
de latin avec leur curé. On proposa, en 1846, de réunir ces étu-
diants dans notre maison de Vico. Le conseil général, saisi de
cette affaire, reconnut qu’elle méritait toute son attention, et donna
son assentiment, & la condition que les éléves ne fussent pas requs
dans notre maison, sinon pour les cours?.

Msr de Mazenod avait d’ailleurs pris sur lui d’autoriser, “par
manijére d'essai”’, de former & Vico “un espéce de Séminaire”. 1l
ne s'était pas montré particuliérement enthousiaste, craignant que
les missionnaires n'accepteraient pas trés volontiers les nouvelles
attributions qu'il faudrait leur confier:

Notre paisible maison de mission va devenir un bruyant pensionnat.
La solitude si nécessaire au repos des ouvriers apostoliques fera place
au brouhaha d'une turbulente jeunesse. Nos missionnaires, appelés a la
grande ceuvre de la conversion des ames, seront transformés en péda-
gogues; au lieu de se livrer aux études propres a leur saint ministére et
préparer des matériaux pour leurs prédications, ils auront a employer
leur temps & repasser la grammaire et & feuilleter des auteurs profanes.
S'ils se plaignent qu'on les détourne de leur vocation, on n'aura que de

20 [, de Mor de Mazenod au P. Honorat, 7 fév. 1844, dans YENVEUX,
Les Saintes Régles, vol. 11, p. 35; ¢f. G. Carrigre, Histoire documentaire de
la Congrégatior des Missionnaires Oblats de Marie-Immaculée dans I'Est du
Canada, Ié¢re partie, vol. IV, pp. 144-145.

21 Comptes rendus des conseils généraux, 21 oct. 1846; sur l'école de
Vico, voir CosenTINO, loc. cit., pp. 71-72.
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mauvaises raisons & leur donner, dont il n'est pas a présumer qu'ils se
payent. Inutile de mettre en avant ces observations, tu n'as pas le temps
de les peser ni d'y répondre. Il faut qu'aprés-demain tu saches & Ajaccio
s'il faut acheminer la jeunesse vers Vico ou la renvoyer chez soi. Puis-
que tu insistes tant pour l'admission de ce projet, je me laisse aller & y
consentir, mais par maniére d'essai. Faites comprendre a Mor I'Evéque
combien je suis contrarié, contristé méme, de faire une telle bréche a nos
Regles?2,

On aura remarqué cette derniére expression “une telle bréche
a nos Reégles”. Le Fondateur ne fut donc probablement pas faché
de voir le projet tomber pour le moment. Mais, en 1853, une
école assez considérable était bel et bien établie & Vico. D’aprés
les échos un peu tardifs que nous en avons, Ms* de Mazenod
parait s'étre réjoui, cette fois, de voir les Oblats contribuer de
cette maniére & la formation du clergé:

J'avais recu avec intérét quelques détails sur le genre du bien que
nous avons consenti & entreprendre. Les enfants pris en bas age, bien
surveillés et bien instruits, pourront facilement prendre I'habitude de la
vertu, et se présenteront au Séminaire préparés d'avance a4 la pratique
de la chasteté, qu'il est malheureusement trop tard quand il s'agit de

l'acquérir pendant la préparation immédiate aux saints ordres.

Clest un des précieux avantages que j'ai considérés quand il a fallu
se décider a entreprendre l'ceuvre nouvelle qui nous était proposée,
Attachez-vous donc avec tout le zéle dont vous étes susceptible & prépa-
rer ces Ames 2 la pratique de toutes les vertus chrétiennes, mais surtout
dans la chasteté si nécessaire, si indispensable pour tout homme qui veut
entrer dans le sanctuaire. Les enfants bien préparés entendront la voix
de Dieu, et leur vocation souvent défectueuse dans le principe, deviendra,
par la miséricorde de Dieu, surnaturelle. Ce n'est qu'a cette condition
qu'ils pourront se flatter de faire quelque bien dans le cours de leur
ministéere,

Je regois trés exactement des nouvelles de toutes nos missions, Nous
aurions bien besoin de guelques vocations parmi vos éleves. Nous ne
pouvons suffire au travail. Partout s'ouvrent de vastes champs & défri-
cher; mais les ouvriers manguent. Excitez le zéle dans ces jeunes
coeurs?s...

On se rendit vite compte que I'école répondait assez peu aux
espérances qu'on avait eues. Le rapport au chapitre de 1856

22 Journal de Mer de Mazenod, 15 oct. 1846: extraits d'une lettre au
P. Magnan: cf. YenvEUX, op. cif., Ms, I, p. 49.
23 [, de Mor de Mazenod au P. Tamburini, 2 oct. 1855.
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mentionne ‘‘la direction d'une école préparatoire au grand sémi-~
naire”, et continue d'affirmer que “les résultats promettent
d’abondantes consolations pour un avenir prochain”. Il souligne
cependant que “‘pour cela la maison a besoin d’étre organisée avec
rigueur et pourvue d'un personnel convenable de professeurs®.

L’année suivante on avait de plus a faire face a des difficultés
financiéres, et on en profita pour remettre l'ceuvre en question,
au Conseil général:

C’est déja beaucoup de consacrer & cette ceuvre plusieurs sujets qui
pourraient étre employés trés utilement ailleurs, mais il ne faut pas qu'a
ce sacrifice nous soyions obligés d'ajouter celui de nos intéréts matériels
en faisant pour ainsi dire la guerre & nos frais.

Le P. Aubert fut chargé d'aller sur place obtenir des secours
de I'évéché. En cas de refus, il devait déclarer que la Congréga-
tion ne pouvait plus se charger de 1'école®.

Les choses en restérent la et, au bout d'une autre année, on
constatait que 1’ “état fort triste” de l'école réclamait “remeéde
prompt et efficace®”. La conduite des éléves était déplorable et
les études négligées. En un mot, I'essai se soldait, selon les appa-
rences, par un sacrifice inutile en hommes et en argent. Le conseil
général conclut, & deux reprises, qu'il fallait “ou abandonner

immédiatement [l'école] ou lui faire subir une réforme radicale®™”.

On s'apercut qu'il était impossible de la dissoudre, et on
avisa aux moyens de la réformer?. Une autre année se passe,
et un nouveau probléme — celui du cours de philosophie —
améne le P, Aubert & déclarer a I'évéque que si le projet avancé
était adopté, les Oblats se croiraient obligés, "‘a leur grand regret”,
de lui demander de fermer entiérement I'école. Le P. Aubert dé-
clare quand méme qu'il ne souhaite pas en venir “a ce parti
extréme”’, et assure 1'évéque que les Oblats tachent de correspon-

24 Actes du chapitre général de 1856; cf. L. du.P. Aubert & 1'év, d’Ajaccio,
24 aont 1856.

25 Cf. Compfes rendus des conseils généraux, 18 avril 1857.

28 Jbid,, 8 juin 1858.

27 Ibid,, 28 juin, 4 aoiit et 26 aofit 1858,

28 Ibid., 6 sept. 1858.
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dre a ses vues et de seconder son zéle “‘dans I'éducation premiére
ou plus avancée des jeunes gens” qui doivent former le clergeé
de son diocése?®.

Les difficultés n’étaient pas terminées. Comme on voulait
¢largir les cadres de l'école et se conformer aux programmes
officiels, le P. Vincens vint rappeler vigoureusement au P. Baudre,
le supérieur, que l'on n’avait envisagé qu'une ceuvre de mission-~
naires et un séminaire:

Votre lettre du 16 février est bien grave. Elle me fait beaucoup
réfléchir et me jetterait presque dans la tristesse.

Non, mon bien cher, je ne pense pas qu'il puisse nous convenir de
préparer des bacheliers. Votre ceuvre a été spécialement fondée pour
les ecclésiastiques et pour les ecclésiastiques frangais, C'est une ceuvre
de missionnaires gue nous avons voulu fonder. Non seulement nous ne
devons pas attirer les €leves qui ne songent pas a l'état ecclésiastique,
mais vous feriez trés bien de ne pas les garder... Vous ajoutez que cela
fera perdre un grand nombre de vos éléves. Franchement, je n'en serais
peiné que médiocrement. N'ayez qu'un certain nombre d'éleves animés
d'un bon esprit, appliqués, studieux, obéissants, voulant sérieusement
devenir de bons prétres, et vous serez entrés dans votre role. Permettez-
moi de vous le dire franchement, il me semble que l'on s'est trop écarté
de cette conduite3®,

L'école sera abandonnée quelques années aprés la mort de
Msr de Mazenod?®. On avait eu, & son sujet, des attitudes assez
variées. Il s’agissait d'un petit séminaire, et la situation de la
Corse était bien différente de celle de la France continentale. On
s'explique dont facilement la souplesse dont on a fait preuve dans
toute cette affaire.

29 I, du P. Aubert a I'év. d’Ajaccio, 10 sept. 1859,

30 I, du P. Vincens au P. Baudre, 20 fév. 1860.

31 L'événement aura des répercussions sur le moral des Péres du college
d'Ottawa; cf. L. du P. Tortel au P. Fabre, 22 fév. 1865: “Le fiasco de Vico
dont on ignore les causes et les circonstances assombrit naturellement 1'horizon
moral du Collége et tous de se dire assez clairement: évidemment 1'éducation
secondaire n'est pas notre fait et les difficultés que I'on a & rencontrer journel-
nement prennent des proportions gigantesques. Fort heureusement quelques
mots de I'Insfructio pro exteris missionibus nous permettent de combattre ce
courant d'idées et les retraites mensuelles aidant, le courage revient, mais il
ne va pas plus loin qu'a la résignation en face du devoir. Le temps, I'expé-
rience, 'age et surtout de l'aide au département anglais amélioreront les choses
incontestablement, fondés comme nous sommes dés l'origine sur la volonté
divine clairement manifestée par les premiers supérieurs.”
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Projet de Kingston (Haut-Canada).

Le Conseil général avait été saisi, en 1846, d'une demande
de Mo Phelan, évéque de Kingston, qui voulait confier un collége
aux Oblats. Le P. Guigues, visiteur général au Canada, aurait
favorisé l'acceptation, et le conseil concédait que ce parti pré-
sentait des avantages véritables, “entre autres celui de donner
4 nos maisons du Canada une nouvelle importance et en méme
temps de nous ouvrir une source de plus pour les vocations dans
ce pays”’. On doit pourtant renoncer & la fondation pour le
moment, faute de personnel, mais on est d’avis de donner des
espérances a l'évéque, et de préparer quelques sujets irlandais,

de facon a pouvoir prendre la direction de I'établissement dans
deux ou trois ans®.

Le P. Guigues doit communiquer & l'évéque cette nouvelle qui,
lui dit-il, n'est “malheureusement conforme ni & mes désirs ni a
vos espérances’”. Il 'assure qu'on se chargerait “volontiers” du
collége dans deux ans, si la place reste libre®®. Avec sa nomina-~
tion au siége de Bytown, l'attention de M Guigues fut sans
doute attirée plus immédiatement sur les besoins de son propre
diocése, et on ne songea plus a Kingston.

Collége de Bytown (Ottawa).

L'histoire du collége de Bytown, devenu I'Université d'Otta-~
wa, est trop bien connue pour que nous ayions a la reprendre ici®.
Rappelons seulement quelques textes, oit se manifestent les inten-
tions du Fondateur et des autorités majeures de la Congrégation.

Deés 1846, le P. Telmon avait sondé le terrain et sollicité des
sujets en vue de la fondation d'un collége, mais nous ignorons si

Mse de Mazenod répondit alors a cette suggestion. Clest seule-
ment aprés l'installation de Msr Guigues comme premier évéque de
Bytown, que le projet prit corps®>. Dans son rapport au chapitre

32 Comptes rendus des conseils généraux, 22 juin 1846.

33 I,, de Mer Guigues & Msr Phelan, 23 juillet 1846, citée par CARRIERE,
op. cit., IV, p. 124,

3¢ Pour la période qui nous intéresse ici, cf. surtout CARRIERE, op. cit., II,

pp. 9-98.
85 Cf, Ibid., 11, pp. 10-12.
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de 1850, Ms* Guigues, qui conservait sa charge de visiteur extra-
ordinaire, faisait une bonne place au collége, parmi les ceuvres dont
les Oblats avaient la direction dans son diocése:

Ces ceuvres peuvent se réduire & trois principales, les missions des
Sauvages, le soin spirituel des chantiers et I'exercice du saint ministére
a Bytown, ainsi que la direction du college de cette ville. Le bien que
notre Congrégation opére dans chacune de ces positions est trés grand.

[..]

Par le moyen du collége qui est déja sur un bon pied, ils élévent
les enfants des meilleures familles dans la crainte de Dieu, tout en leur
donnant les connaissances nécessaires a la position sociale qu'ils occupe~
ront un jour. Ils s'attachent de plus & développer la vocation ecclésias~
tigue ou religieuse, dans ceux ot ils en découvrent les marques3s.

Mss Guigues songeait & donner & l'ccuvre un statut définitif.
En 1852, le conseil provincial ne crut pas encore opportun d’accep-
ter pleinement la responsabilité du nouveau collége®, mais revisa
ses positions en 1856, dans le cadre d'une convention générale
entre la Congrégation et I'évéque de Bytownss.

Me: de Mazenod avait approuvé d'avance cet arrangement,
apte & concilier les intéréts du diocése et ceux des Oblats. Il s'en
ouvrait ainsi & Me Guigues lui-méme:

Je commencerai par la question qui fait I'objet principal de ta lettre,
je veux dire le nouveau projet que tu proposes pour I'établissement des
Oblats de Marie a Bytown. Ce projet me souriait assez, il me semble
concilier tout & la fois les intéréts du diocése et ceux de la Congrégation;
les conditions qu'il fait aux Oblats sont avantageuses en les mettant en
état de remplir les deux fins principales de leur Institut et en leur créant
des ressources pécuniaires bien suffisantes pour les rendre indépendants
et les placer sur un pied respectable.

Les intéréts du diocése s'y rencontrent aussi puisqu'au moyen d'une
dépense une fois faite et qui ne laisse aucune charge aux évéques qui
viendront aprés, tu assures a la ville épiscopale les services d’une com-
munauté d'ouvriers capables et dévoués et que tu pourvois en méme
temps & la bonne éducation de la jeunesse catholique du diocése et & la
formation d'un clergé indigéne, qui par sa piété et son instruction soit en

état d'aider le premier pasteur & cultiver dignement le wvaste champ

86 Actes du chapitre général de 1850.
37 Cf. CARRIERE, op. cit., II, p. 53.
38 Cf. Comptes rendus des conseils généraux, 8 avril 1856; L. du P. Vin-
cens & Mar Guigues, 5 mai 1856
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confié a sa sollicitude. Je ne mets donc nullement en doute que nous ne
devions nous arréter au plan que tu viens de proposer3?,

Le conseil général trouva aussi que le projet “remplissait
autant qu'on pouvait le désirer la condition la plus essentielle a
ce genre de transactions qui est de concilier les intéréts de cha-
cune des parties’, et l'adopta & l'unanimité*.

La convention, datée du 17 aofit 1856, et signée du Fondateur
et de Mo Guigues*!, mentionne le collége-séminaire au premier
rang des ceuvres que l'évéque de Bytown confie aux Oblats, et
que ceux-ci acceptent: “‘l° la direction et l'administration du
séminaire et du colléige de Bytown” {art. 1). On précise avec
soin les arrangements financiers et d’autres dispositions destinés
a assurer l'avenir de linstitution (art. 2, 1°-6°). Voici enfin, la
clause la plus importante, du point de vue oft nous nous plagons
ici: “De son c6té, Monseigneur de Marseille, Supérieur général
des Oblats, en cette qualité, s'oblige & fournir un nombre suffi-
sant de sujets instruits et capables pour remplir les divers emplois
du sus-dit séminaire et college” (art. 2, 7°).

C'est donc aprés miire réflexion et en toute connaissance de
cause, que les Oblats se sont chargés du collége. Deux ans plus
tard, dans une lettre & M9 Guigues, le Fondateur calmait les
scrupules de son correspondant et du Pére Tabaret qui, apparem-
ment, se demandaient si les Oblats pouvaient assurer convena~
blement la direction de 'ceuvre: “On fait son travail en toutes
choses comme on peut avec les moyens que l'on a. Clest une
facheuse illusion que de viser & la perfection. Il y a du fort et du
faible partout.” Et Me de Mazenod de souligner que d’autres ne
pourraient faire davantage, et de conclure: “Sois donc sans
scrupule et sans regrets®?’’.

Rien dans cela qui laisse entendre que Me* de Mazenod ne
demandait qu'a se décharger d'un fardeau qui lui pesait. Cepen-
dant, quand il eut, quelques mois plus tard, & fournir un nouveau
contingent d'Oblats, il eut ces réflexions fameuses, indéfiniment
répétées:

39 I, de Mor de Mazenod a Mer Guigues, 20 janv. 1856.
40 Comptes rendus des conseils généraux, 29 juillet 1856.
41 On en trouve le texte dans les Etudes Oblates, 15(1956), pp. 360-364.
42 I, de Mor de Mazenod a Myr Guigues, 24 avril 1858.
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Il [le P. Tabaret] va s'en retourner avec une petite colonie, sacri-
fice immense qu'il m'a fallu faire pour ne pas laisser périr le college de
Bytown. C'est une nécessité, mais vous savez la répugnance que j'ai
toujours eue pour ces sortes d'établissements. Il n'y a qu'a lire la Régle
primitive. J'ai cédé pour I'Amérique parce qu'on m'assure que le service
de I'Eglise dans le pays l'exigeait43,

Clest 1a un aspect des convictions de Ms* de Mazenod, & ne
pas minimiser, mais & replacer dans tout un contexte qui lui donne
sa vraie portée. Cette déclaration n'empéchait pas le Fondateur
de s'indigner, un an aprés, contre le “misérable”, coupable d’'avoir
endoctriné un groupe de Péres du Canada qui, écrivait-il, “se
sont persuadés et voudraient nous persuader que notre collége de
Bytown n'est pas viable et que c’est en pure perte que nous
faisons pour le former et le soutenir, les sacrifices en sujets qui
nous cofitent tant*t”,

Collége de Jaffna (Ceylan).

On ne pouvait soupgonner, du temps du Fondateur, I'impor-
tance que prendraient & Ceylan, pour la Congrégation, les insti~
tutions d’enseignement*s et, en particulier, les séminaires?, A
peine arrivés dans le pays les Oblats ouvraient pourtant une
école. Mo de Mazenod, tout en soulignant, encore une fois,
que ce n'est pas la la vocation des nétres, consent & envoyer, pour
la soutenir, quelques sujets supplémentaires au P. Séméria:

Je pourrais envoyer, lui écrivait-il, assez de sujets pour que vous
en employassiez quelques-uns & l'instruction, quoique ce ne soit guére
la vocation de ceux qui viennent parmi nous; mais en ne les appliquant
que pour un temps a cet emploi, peut-étre cela pourrait leur allers?,

On le remarquera, le Fondateur se place du point de vue des
sujets, plus que de la fin méme de la Congrégation. Quelques
années plus tard, en 1853, il est complétement gagné a l'idée qu'il
faut commencer la régénération de l'ile par I'éducation de la jeu-

48 [, de Mor de Mazenod au P. Gaudet, 28 aofit 1858.

4¢ [, de Mer de Mazenod & Mg Guigues, 9 oct. 1859.

45 Cf. Joh. RoMMERSKIRCHEN, Die Oblatenmissionen auf der Insel Cey-
lon..., Hiinfeld, 1931, pp. 52-71, 132-143, etc.

46 Cf. Ibid., pp. 128-131, etc., voir notre article: “Les Oblats au Grand
Séminaire de Kandy”, dans Efudes Oblates, 14(1955), pp. 302-304.

271, de Mor de Mazenod au P. Séméria, 2 mai 1848.
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nesse: '‘Vous avez raison, écrivait-il encore au P. Séméria, de
vous attacher a la jeunesse si fort négligée jusqu'a présent... Il
faut donc former une nouvelle génération, lui donner tous vos
soins... Il faut par-dessus tout et avant tout s'occuper de bien
instruire la jeunesse et de lui donner le gott de la piété qui ne
peut étre alimentée que par la fréquentation des sacrements®.”
Mesr de Mazenod renchérissait encore, peu aprés: ‘‘Je pense, quoi
qu'on en dise, que l'on parviendrait & changer la face de cette
chrétienté en s'occupant beaucoup d’instruire la jeunesse et de la
soigner. Ce n'est que par ce moyen qu'on pourra réussir®.”

Encore en 1860, le Fondateur s'occupera personnellement de
trouver du personnel pour I'école de Jaffna, dont il parle comme
de I' “une des plus belles ceuvres” que nos Péres puissent diriger®.

11 congoit tout un plan pour lui fournir des Fréres professeurs.
Aprés le déces du Frére Byrne, il écrit au Pére Boisramé, maitre
des novices en Angleterre:

Mais sa perte laisse un vide bien regrettable dans l'école et on
s'adresse a la Province d’'Angleterre pour réparer le plus t6t possible
ce vide qui, trop prolongé, compromettrait sérieusement I'établissement.
Cherchez avant tout des Fréres capables d’abord d'apprendre pour ensei-
gner ensuite. Faites un appel dans votre noviciat, et sil se trouve
quelqu'un de bonne volonté qui veuille se rendre a l'appel, qu'on lui fasse
sans délai apprendre chez les Fréres ou autre part ce qu'il est indispen~
sable de savoir pour se rendre utile dans une école.

J'ai compris dans la lettre du Pére Mola qui avait été chargé par
Monseigneur Séméria. de traiter cette affaire, qu'il faudrait non seulement
des maitres élémentaires comme I'était ce cher Frére Byrne et son compa~
gnon, mais qu'il serait bien important de leur procurer aussi des Préres
qui eussent des connaissances plus élevées. Cela viendra, mais pour le
moment allons au plus pressant qui est indispensable®?.

A Monseigneur Séméria, le Fondateur écrit en méme temps,
dans le méme sens:

Maintenant je vois dans la lettre du Pére Mola que votre école
prend une dimension dont vous ne m'aviez pas parlé. Il ne s'agissait de

18; L. du méme au méme, 7 janv. 1853, dans YENVEUX, op. cif., Ms, II,
p. .

49 I, du méme au méme, 10 avril 1853

50 %b C;le Mor de Mazenod au P. Boisramé, 7 juillet 1860.

51 id.
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vous envoyer que quelques Fréres que les Fréres des Ecoles Chrétiennes
auraient initiés & leur méthode pour les écoles primaires, mais voila
quon me parle de trigonométrie, de physique, de belles-lettres méme.
Il y a de quoi nous dérouter, nous ne trouverions pas facilement de tels
sujets en France pour le service d'une école de ce genre, comment se
flatter de pouvoir s'en procurer en Angleterre?

J'ai écrit néanmoins aujourd'hui méme, soit au Provincial soit au
Pére Boisramé, Maitre des novices. Je pense que vous aurez écrit de
votre c6té pour insister encore davantage. Je me propose méme de
rappeler de Dublin un bon missionnaire qui sait bien l'anglais tout Belge
quil est, mais je m'attends & de nombreuses observations auxquelles
j'espére pouvoir répondre. Bref je ne cesse de me préoccuper des besoins
de votre mission, mais partez de ce principe que nous n'avons pas les
éléments pour remplir entiérement vos vues52,

Le Fondateur avait vraiment pris cette ceuvre a cceur, mais il
se sentait un peu écrasé par le fardeau, comme il le confie 3 Mer
Taché vers la méme date. Il semble alors préférer “‘soutenir ce
qui existe et est en souffrance”, qu'entreprendre “de nouvelles
conquétes®™”’, ce qu'il ne faudrait pourtant pas prendre chez lui
comme une ligne de conduite bien établie.

Collége de Buffalo (New-York).

Pour Buffalo — comme pour Bardstown quelques années
auparavant — on avait fait miroiter de grands avantages: une
situation géographique favorable, une petite paroisse et un col-
lége dont on laisserait 'entiére propriété et les revenus aux Oblats;
la aussi on se contenterait, pour commencer, de trois sujets, quitte
a leur donner des séminaristes pour les aiderst.

Ces avantages paraissant, “‘sous tant de rapports”, “si remar-
quables”, le Conseil général donna sa pleine et entiére adhésion
an projet, dans sa séance du 4 janvier 1850, et on désigna sur le

52 L. de Mer de Mazenod & Mar Séméria, 8 juillet 1860.

53 L. de Mar de Mazenod a Msr Taché, 16 juillet 1860: “Mais le Texas,
mais Ceylan nous écrasent. Voila encore un des fréres que j'avais envoyés
dans cette ile pour aider a ouvrir une école quon pat opposer a toutes ces
écoles de perversion protestante ofi les catholiques vont perdre leur foi, qui
vient de mourir.. Aussi on ne me demande pas moins de sept missionnaires
pour le service indispensable de la mission. Il ne s'agit pas comme chez vous
de nouvelles conquétes, c'est pour soutenir ce qui existe et est en souffrance.’

% Note de Msr Timon, 7 janv. 1850, dans Journal de Mt de Mazenod,
16 avril 1850; sur le collége de Buffalo, voir CARRIERE, op. cif., IV, pp. 226-232.
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champ ceux qui étaient appelés a le réaliser. La direction de I'éta-
blissement était confiée & un scolastique qui achevait son cours de
théologie®!

Me: de Mazenod signera bientdt une convention avec I'évéque
de Buffalo, Me Timon, et signalera qu'il a “consenti volontiers”
a répondre a son appel, "a cause du bien que notre Congrégation
pourra faire dans ce pays-1a%". Les choses se compliquérent pour-
tant. L'évéque ne put obtenir du curé de la paroisse concernée
qu'il renonce & son poste, et les Oblats, dont quelques-uns s’étaient
déja rendus a Buffalo, favorisaient l'acceptation de la paroisse
francaise de Rochester. Pour ce qui est du colléege, voici com-~
ment on le mentionne dans le compte-rendu du conseil général:
“..on ne renonce pas toutefois absolument et sans réserve & la
direction du Collége; mais on jugera avec maturité sur les lieux
si cette maison peut présenter plus tard des chances de succés®...”

En juillet 1851, le P. Tempier était & Buffalo, a titre de visi-
teur. Le 31 de ce mois il signe une nouvelle convention avec
'évéque, dont voici le premier article: “Monseigneur Timon
donne et confie & la Congrégation des Oblats de Marie Immaculée
la direction de son Collége catholique de Buffalo qui lui sert en
méme temps de grand séminaire®.”

Les choses ne trainérent pas, puisque dés le premier septem-~
bre de la méme année, on commencait les classes®. On s'apercut
cependant assez vite que l'on ne pourrait pas tenir. Le 23 mai
1854, en face de probléemes financiers et d’'un insuccés qui avaient
apparemment causé de graves malaises dans le personnel, le con~
seil provincial conclut que “mieux vaut le quitter [le college]
librement que forcément et par la porte de la banqueroute®”.

C’est le conseil général qui se refusa & entériner cette déci~
sion. On tenait manifestement, & Marseille, au maintien de 1'ceu-~
vre, sans que des raisons trés précises soient avancées. Le Pére
Tempier s’explique, au nom de M9 de Mazenod:

55 Comptes rendus des conseils généraux, 4 janv. 1850.

56 Journal de Mer de Mazenod, 16 avril 1850,

57 Comptes rendus des conseils généraux, 2 sept. 1850.

58 Cf, CARRIERE, op. cit., IV, p. 224.

59 Jbid., p. 226.

60 Comptes rendus des conseils provinciaux, 23 mai 1854.
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Monseigneur ne pense pas que vous deviez renoncer au college et
vous réduire 4 n'avoir & Buffalo que le service d'une église et a I'idéal
d’'un grand séminaire qui serait réduit probablement l'année prochaine a
sept ou huit éléves et & zéro, quand Monseigneur de Buffalo aura fait
auprés de sa cathédrale son école ecclésiastique pour en faire le service,
ainsi qu'il se le propose, vous n'auriez ce me semble, qu'une existence
assimilée a celle d'un curé et d'une paroisse ordinaire; avec de la
patience et des peines persévérantes votre college grandira, puisqu'il y
a eu progrés et augmentation du nombre d’éléves chaque année depuis
que vous étes établis & Buffalo. Si dans ce moment vous avez perdu un
certain nombre d’éléves, vous en signalez la cause qui n'est autre que
les embarras de finances de la part des péres de familles. La confiance
ne vous reste pas moins acquise, et dés l'instant que la crise aura cessé,
les enfants vous arriveronts?,

Quelques mois aprés, c'est le P. Aubert qui intervient:

Vous m'avez demandé dans votre derniére lettre une réponse sur la
proposition que vous avez soumise a Notre Révérendissime Supérieur
Général relativement & Buffalo, Le Conseil qui en a plusieurs fois déli-
béré n'est pas d'avis que I'on abandonne le college pour se restreindre
au grand séminaire. Il espére que cet établissement, aprés avoir traversé
les difficultés inséparables, les premiéres années, de toute entreprise de ce
genre, finira par prospérer et donner les moyens de faire un bien réel
dans ce pays. II faut donc tacher de faire force de voiles pour aller
encore quelque temps, sauf & se réfugier dans le parti que vous proposez,
supposé qu'il soit reconnu qu'il est impossible de se tirer autrement
d’embarras®?,

De leur coté, le P. Santoni, provincial, et son conseil main-

tiennent leur point de vue, et s'estiment forcés de suspendre le
college®™. On dut, & Marseille, se plier devant “les faits accom-
plis”. Dans une lettre au provincial, M de Mazenod se montre
compréhensif, mais il est évident qu'il déplore la tournure qu'ont
prise les événements:

Il est vrai que c'est déja une question & peu prés jugée et méme
terminée par le fait de la résolution que vous avez cru devoir prendre
de renoncer & l'ceuvre du collége et surtout par la communication que
vous avez faite de cette résolution & Monseigneur Timon d'un coté et
au R.P. Chevallier de l'autre. 1l faut que vous ayez jugé les difficultés

6. L. du P. Tempier au P. Chevalier, 19 {ou 15) mars 1855.
62 L. du P. Aubert au P. Santoni, 21 mai 1855,

93 Comptes rendus des conseils proviciaux, 19 fév. et 3 sept. 1855;

Cf. CarriEre, op. cit., IV, pp. 227.229.
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bien graves et la solution bien pressante pour conclure ainsi cette
affairett,

Le P. Tempier, lui, se montre plus mordant, dans une lettre
au supérieur de la communauté de Buffalo:

Je sais que votre communauté de Buffalo se trouve réduite & un
petit nombre en ce moment, comme aussi j'avais appris qu'on avait pris
le parti extréme de fermer le collége. Je ne puis pas apprécier jusqu'a
quel point cette mesure sera heureuse, ni la nécessité qui I'a commandée.
Toujours je trouve qu'elle est extréme. C'est un pas rétrograde, une
volte-face, une demi-retraite qui ne ressemble pas trop mal a une retraite
compléte®s,

Décidément, ce n'est pas simplement & leur corps défendant
que les autorités supérieures de la Congrégation avaient accepté
et entendaient conserver la direction du college de Buffalo. Au
chapitre de 1856, on signalera simplement dans le rapport que
“T'on a renoncé au collége a cause des difficultés que présentait
la direction d'un pareil établissement dans les conditions peu
avantageuses ot il se trouvait®®”. Maintenant que l'affaire est
terminée, et comme pour atténuer la mauvaise impression qu'aurait
pu créer le retrait des Oblats, M9r de Mazenod, dans une lettre au
Conseil central de la Propagation de la Foi, souligne qu'apres
I'abandon du collége, les Oblats ont consacré leur établissement
de Buffalo ““a un but plus conforme a 'esprit de leur vocation qui
est le ministére apostolique™’.

Coliége de Galveston (Texas).

On n'eut pas une attitude sensiblement différente a propos
de Galveston. La aussi on proposait un college et un séminaire.
Monseigneur de Mazenod, dans une lettre de 1851 ou 1852, au
P. Verdet, écarte des équivoques et se montre nettement réticent,
mais pour des raisons d'opportunité surtout:

Je comprends ce que votre zéle a pu vous inspirer pour de pauvres
ames si fort délaissées, mais il fallait ne pas en tant faire a la fois. J'ai

64 [, de Mgr de Mazenod au P. Santoni, 9 oct. 1855,

65 I, du P. Tempier au P. Chevalier, 24 mars 1856.

66 Actes du chapitre général de 1856.
85767 L. de Mor de Mazenod au Conseil central de la Prop. de la Foi, 30 déc.
1857.
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lu votre lettre au Conseil. Il n'y a eu qu'une voix pour répondre que
jamais on n'a entendu former un Collége dans le sens que vous I'enten-
dez et dont le soin absorberait toutes nos forces au Texas. Nous
envoyons des missionnaires pour convertir les dmes et non pour lutter
dans un collége avec des établissements formés ailleurs et déja puis-
samment enracinés. Qui sommes-nous en ce genre pour prétendre faire
concurrence a un corps si riche en sujets comme sont les Jésuites. [...]

Il faut bien que l'on sache que notre Congrégation n'est pas une
congrégation enseignante, comme les Jésuites. Nous sommes institués
pour donner des Missions, etc. Notre famille est trop jeune dans 1'Eglise
et trop peu nombreuse, pour qu'il soit possible de détourner un grand
nombre de sujets de la vocation spéciale qui nous distingue et les em-~
ployer dans des colleges, Il faudrait pour cela s’appliquer a d'autres
études que celles auxquelles doivent se livrer les missionnaires pour rem-
plir dignement leur ministére. Ce n’est donc que par exception qu'on a
pu se charger d'un college dans les Etats-Unis, et précisément parce
qu'on a un collége [celui de Buffalo], on ne peut pas en avoir un second
avec toutes les conditions que l'on exige pour assurer le succés d'un
pareil établissementss,

Cette déclaration n'empéche pas l'affaire de progresser et,
le 10 janvier 1853, le Fondateur lui-méme annonce au P. Verdet:

Nous pouvons nous charger du séminaire, non point pour en former
une académie qui puisse lutter avec les colléges des Etats-Unis dirigés
par les religieux qui ont mission, pour leur Institut, de remplir ce minis-
tere, mais pour former les ecclésiastiques pour le service du diocése et
nous servir d'eux, comme on le fait ailleurs, pour enseigner le latin anx
jeunes éléves que l'on se contenterait de confier & cet établissement®?.

Il fallait bien s’attendre & ce que l'on ne s’en tienne pas a
cela. M9 de Mazenod fait appel peu aprés au conseil de la Pro-
pagation de la Foi pour des fonds, et, le premier janvier 1855, le
collége ouvrait ses portes, avec comme personnel trois Péres, deux
Fréres et deux laiques™,

Le Fondateur se réjouit de voir le collége lancé et invite le
P. Baudre, supérieur, & se contenter des effectifs dont il dispose:

68 I.. de Mor de Mazenod au P. Verdet, 14 juillet 1852, Cette date est
donnée par B. Dovon, The Cavalry of Christ on the Rio Grande, 1849-1883,
Milwaukee, 1956, p. 59; YENVEUX, op. cit., I, p. 37, donne le 27 juillet 1851,
et ibid., Ms, 11, p. 27, le 2 sept 1852. Sur le college de Galveston, voir Dovon,
op. cit., pp. 35-40, 48-57.

69 L. de Mor de Mazenod au P. Verdet, 10 janv. 1853, dans YENVEUX,
op. cit., vol. II, p. 37.

70 Cf. L. de Mgr de Mazenod au conseil général de la Prop. de la Foi,
19 avril 1853; Dovon, op. cit., p. 49.
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Enfin vous voila en train, votre collége est ouvert, vos cours
marchent, vous avez déja en y comprenant tout, plus de soixante éléves.
Mais c'est réellement un trés beau commencement et je doute qu'a leur
début les colleges méme les plus florissants des Etats-Unis, aient pu
réunir un pareil nombre d'écoliers.

Afin d'assurer le succés complet de votre ceuvre vous me demandez
deux choses: 1 -que je vous envoie deux sujets qui sachent bien l'anglais
et qu'ainsi vous puissiez vous passer du secours de professeurs étrangers
a la Congrégation. Nul doute qu'en principe ce ne soit un véritable
inconvénient que d'avoir ces professeurs et que par conséquent il ne
faille viser a les remplacer par des sujets qui nous appartiennent. Mais
oft les prendre ces sujets, surtout s'il est nécessaire qu'ils soient Anglais
ou Irlandais? {..] Ne me demandez donc pas ce quil n’est pas en mon
pouvoir de vous accorder.. Tachez de faire aller votre college avec les
éléments que vous avez entre les mains et qui vous suffisent pour le
moment. [...] 2 - Quant aux secours pécuniaires qui vous ont été promis
j'ai une réponse plus satisfaisante & vous donner”.

Le P. Aubert revenait sur le méme sujet quelques mois plus
tard:

Pour ce qui est du secours en hommes, nous ne sommes pas tout-a-
fait si bien partagés, car l'argent a la rigueur peut se trouver, mais les
vocations ne se créent pas a volonté et malheureusement elles ne naissent
pas chez nous en nombre proportionné a nos besoins toujours plus
étendus. L'on concoit trés bien que c'est un véritable inconvénient que
vous soyiez obligés de recourir & des auxiliaires pris en dehors de la
Congrégation, mais aussi comment pouvoir vous passer de ce genre de
secours dés le commencement de votre établissement? Il faut bien par
force vous résigner & ce qui se pratigue ailleurs dans les maisons comme
la votre non seulement aux Etats-Unis, mais en des contrées ofi les
communautés ecclésiastiques et religieuses sont plus anciennes et ont
plus acquis de développement. D’ailleurs il nous serait de toute impos-
sibilité de vous fournir un personnel suffisant pour toutes les classes
que vous devez avoir & faire?2.

Plus haut dans sa lettre, le P. Aubert avait fait allusion a
l'inconstance des éléves et a la faiblesse des parents qui se prétent
a leur jeu, ce qui, disait-il, “n’est pas fait pour encourager des
hommes qui n'entreprennent cette besogne que pour se rendre
utiles au pays et & qui on avait d’abord promis monts et merveil-

71 I, de Mor de Mazenod au P. Baudre, 14 mars 1855.
72 I,. du P. Aubert au P. Baudre, 5 oct. 1855; cf. résumé d'une lettre de
Msr de Mazenod au P. Verdet, 10 janv. 1856, dans Registre des lettres.
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les™”. Alors que la chambre des représentants de I'Etat du Texas
confére au college le titre de St. Mary’s University, le 26 juillet
1856, et que le P. Baudre continue & implorer du secours®, la
situation se détériore. Le Fondateur, tout en essayant de répondre
aux demandes qui lui sont faites, s'interroge:

Ne serait-ce pas que le Seigneur nous montre par la et par ce qui
est arrivé & Buffalo, que nous ferions mieux de rentrer entierement dans
notre vocation, abandonnant les colléges, pour que nos Péres se livrent
entiérement aux missions? Ca a toujours été ma pensée. Je puis dire
quon m'a fait violence, une violence morale bien entenduy, pour que je
consentisse au service des colléges, au moins en Amérigue’s,

Dans la méme ligne de pensée, M de Mazenod rappelle au
P. Baudre, & un moment donns, que les missions sont “la fin prin-
cipale de notre Institut’”. L'initiative de I'abandon du college
vint pourtant des Péres du Texas eux-mémes, comme il apparait
d'aprés les délibérations du conseil général, le 22 janvier 1857:

Communication d'une lettre au R.P. Gaudet. Ii présente ['établis~
sement de Galveston sous des couleurs peu favorables et encore moins
qu'un séminaire. Il pense que nos Péres y sont tout & fait en dehors des
ceuvres propres & notre vocation et qu'il faut viser a les en retirer, pour
les employer & des travaux plus en rapport & notre ministére apostolique.

Le Conseil appelé a délibérer sur ce qu'il aurait a faire est d'avis
que pour le moment il faut prendre patience, continuer l'essal encore de
cette affaire, bien s'édifier sur le véritable état des choses en attendant
les vacances prochaines, et préparer les voies pour entrer alors avec
I'évéque de Galveston en de nouveaux arrangements?s,

78 Ibid.: "Ce qui n'est pas amusant non plus, c'est la difficulté de trouver
des professeurs, et surtout des professeurs sur qui on puisse compter, qui se
consacrent sérieusement & leur ceuvre et le fassent en conscience. Il semble
pourtant qu'il ne doit pas manquer aux Etats-Unis de jeunes hommes qui, ayant
recu une éducation classique, puissent étre employés dans un établissement
comme le vétre. Vous avez eu une bonne pensée d’écrire a I'Archevéque de
New York a cet effet. Je ne doute pas qu'il ne vous ait trouvé ce que vous
demandez. Ce parti est d’autant plus & propos que vous ne pouvez compter
que sur un faible secours du cété de la Congrégation et encore il se rencontre
que l'on ne peut vous le fournir cette année.”

74 Cf. Doyon, op. cit., p. 52.

75 Cf L. du P. Aubert au P, Baudre, 15 janv. 1856; L. de Msr de Mazenod
au méme, 10 fév. et 28 fév. 1856. L'administration générale se montrait disposée
a répondre & ces demandes dans toute la mesure du possible.

76 Journal, 2 fév. 1856; Cf. Circulaires administratives, vol. III, p. 174,

"7 L. de Mor de Mazenod au P. Baudre, 28 fév. 1856,

"8 Comptes rendus des conseils généraux, 22 janv. 1857: sur tous ces
pourparlers, voir DovoN, op. cit., pp. 54-57.
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Comme on le constate, le conseil général hésite & permettre
de se retirer. C'est encore cette attitude qui subsiste, quelques
mois plus tard, devant de nouvelles instances:

Le R.P. Aubert a ensuite communiqué une lettre qu'il a derniérement
reque du R.P. Gaudet, dans laquelle ce Pére expose l'état des affaires a
Galveston et semble s'arréter au projet d'abandonner le college comme
a2 une mesure définitive et nécessaire.

Le Révérendissime Supérieur général a été d'avis qu'avant de nous
fixer 4 ce parti, il fallait savoir comment se réglerait avec l'évéque de
Galveston la question des intéréts matériels et aussi ce que deviendraient
les Péres du College, quelle serait leur position, leurs ressources et leur
ministére?®.

Les Péres continuent & réclamer l'abandon du collége, et
I'éveque de Galveston intervient de son coté. Le conseil général
pése le pour et le contre:

Communication a été faite alors des lettres venues de Galveston.
D'un cété ce sont nos Péres, leur supérieur le P. Gaudet a leur téte, qui
demandent quon abandonne le College de cette ville, qui n'est pas du
tout un poste convenable pour des ouvriers apostoliques, mais qui ne
sera jamais qu'une école élémentaire et commerciale.

D'autre part 'évéque de Galveston qui, prévoyant que la Congréga-
tion pourrait bien lui laisser entre les mains ce College qui n'est point
du tout ce qu'il avait fait espérer, réclame contre cet abandon; quel parti
prendre entre ces deux prétentions contraires et comment les concilier
ensembles0?

On finit par se décider en faveur de l'abandon, mais de nou-
velles réclamations de la part de 1'évéque aménent une solution
de compromis, consistant a trouver d’autres maitres, par exemple
des Fréres enseignants, quitte & laisser un ou deux Oblats pour
le service religieux de la maison ou méme pour la haute direction.
Le Fondateur explique lui-méme & Mer Odin les motifs du retrait

des Oblats:

La difficulté réside tout entidre dans la nature méme de l'ceuvre &
laquelle travaillent les Oblats de Marie établis dans votre ville épiscopale.
Il parait que le College de Galveston n'est et ne sera de longtemps qu'une
école commerciale, ot les éléves qui étudient le latin et qui surtout se
destinent a la carriére ecclésiastique sont en trés petit nombre. Or, pour

79 Comptes rendus des conseils généraux, 18 mai 1857.
80 Ibid., 22 juin 1857.
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faire les classes ordinaires dans une pareille institution, il n'est pas
nécessaire d'employer des prétres dont le ministére pourrait étre mieux
utilisé au service des Ames dans un pays ot la vigne du Seigneur manque
d'ouvriers. Une Congrégation religieuse composée de simples Fréres
instituteurs peut suffire. En face d'une pareille situation, il n'est pas
étonnant que nos Péres aient congu I'idée de s'en retirer, et qu'ils aient
fini par s'y arréter comme 2 une résolution dont la conséquence serait
leur application & un ministére plus conforme a leur vocation. Car vous
n'ignorez pas sans doute, Monseigneur, que I'éducation méme des ecclé-
siastiques n'est qu'une. fin secondaire de 1'Tustitut des Oblats de Marie,
et que linstruction des laiques dans les sciences humaines leur est tout
a fait étrangéresi,

Peut-étre n’est-il pas inutile de lire encore la longue lettre

adressée trois jours aprés au P. Gaudet, ott Mo de Mazenod
revient encore sur le dénouement de l'affaire:

En réponse a4 vos derniéres lettres, je vous fais savoir que nous
avons fini par céder a vos réclamations et a4 celles de nos Péres de
Galveston relativement au College. Mais le jour que nous décidions en
conseil cette question importante, voilda qu'arrive une lettre de Msr
Odin qui, aprés une longue énumération de tout ce qu'il a fait pour notre
établissement & Galveston, me conjure en gréce de ne pas me préter au
projet qu'il soupgonne que vous avez de quitter ce college. Vous com-
prenez que ces instances de 1'évéque qui regarde cette mesure comme la
ruine de cet établissement nous ont mis dans I'embarras. Enfin, aprés y
avoir sérieusement réfléchi, nous nous sommes arrétés au parti que vous
trouverez exposé assez au long dans la lettre que je viens d’écrire 3 Mer
Odin et dont je vous transmets copie sur l'autre feuille.

Il était difficile de ne rien accorder a ce bon évéque pour lequel nous
devons avoir des égards, et d'ailleurs pouvions-nous abandonner le
collége de telle maniére que de le laisser entiérement tomber entre les
mains de simples Fréres. Nous ne I'avons pas pensé. Il a donc été
décidé que deux des Péres du College y demeureront provisoirement,
ce qui dans notre idée veut dire I'espace d'un an encore [..L

Maintenant il ne me reste plus, mon cher Pére Gaudet, qu'a vous
recommander de mettre beaucoup d'égards dans la maniére dont vous
allez conclure l'affaire du coliege de Galveston avec Msr Odin. Sans
doute qu'il faut vous en tenir pour le fond a la résolution que nous
avons prise ici et qui est assez clairement exprimée tant dans la lettre
a ce prélat que dans la vétre. Mais il faut aussi que sous le rapport des
formes vous ne donniez lieu qu'a des éloges de la part du digne éveque,
qui sera déja assez contrarié par notre détermination®?.

81 L. de Msr de Mazenod a Mor Odin, 20 juin 1857, dans YENVEUX,

op. cit., II, pp. 40-41.
82

L. de Mor de Mazenod au P. Gaudet, 23 juin 1857.
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On trouve un épilogue a tout cela dans la lettre du Fondateur
au conseil de la Propagation de la foi, & qui il doit expliquer le
retrait des Oblats de Buffalo et de Galveston:

Mais a Galveston comme & Buffalo, I'expérience n'a pas tardé de
prouver que ces bons prélats s'étaient un peu trop flattés dans leurs
espérances, parce qu'a moins de se trouver dans un centre considérable
de population catholique, il est bien difficile d'établir, dans les Etats-
Unis, d’autres maisons d'éducation que des écoles d'enseignement pri-
maire et commercial.

Or, comme de pareils établissements ne sont point dans les fins de
la Congrégation, qui embrasse 1'éducation de la jeunesse seulement dans
les séminaires pour y former des ecclésiastiques, nous avons dit chercher
a placer nos Péres de Galveston dans des conditions plus conformes 2a
leur vocation$3,

Tentative de fondation & Détroit (Illinois).

Nous ne reprendrons pas I'histoire, passablement compliquée,
des transactions a propos d'un établissement offert aux Oblats,
a Détroit, en 1851%¢. Dans l'intention de l'évéque, Ms* Pierre
Lefebvre, & qui on aurait fait entendre que le but de la Congré-
gation “‘était le soin des colleges aussi bien que des séminaires et
des missions’”’, il s'agissait de ressusciter, aussitét que possible, le
collége Saint-Philippe Néri, incendié en 1842, et pour lequel on
possédait encore une charte universitaire®.

Le P. Tempier, visiteur, bien loin de décourager l'évéque,
poussa le projet, et on décida d’envoyer un Pére a Détroit pour
I'automne de 1852, avec mission de surveiller I'école secondaire
qu'on y établirait et de desservir les Canadiens, puisque pour

83 .. de Myt de Mazenod au conseil général de la Prop. de la Foi, 30 déc.
1857. Il nous semble que, dans la conclusion de son chapitre sur Galveston,
le P. Doyon insiste trop sur le fait qu'on avait d’abord voulu établir un_ sémi-
naire: At a time when the education of youth was not yet considered as a
secondary aim of his Congregation, the Founder of the Oblates had accepted
the college of Galveston, in the hope only that it would eventually become a
seminary, or at least partly so, for the direction of seminaries was indeed one
of the principal aims of his institute. When experience proved that the
Galveston establishment was not a seminary, he did not hesitate to give it up”
(p. 57). La direction des petits séminaires n’était d’ailleurs pas plus considérée
comme fin de la Congrégation que celle des colleges.

8¢ Cf. CARRIERE, op. cif., vol. IV, pp. 159-165.

85 .. de Mor Lefebvre au P. Baudrand, 18 fév. 1851, cité ibid., p. 160.



28 EMILIEN LAMIRANDE

I'instant on ne pouvait songer au collége proprement dit®s, Le
provincial du Canada était, pour sa part, beaucoup plus hésitant:

“Plus j'y pense, écrivait-il, plus je vois de difficultés a 1'érection
du college®”.”

Sur l'ordre du Fondateur, sans doute influencé par le P.
Tempier, et malgré les représentations du conseil provincial pour
faire résilier l'arrangement déja conclu avec I'évéque, on dut
envoyer deux Péres, au printemps de 1853, Ils étaient de retour
deux mois plus tard. Parmi les causes de ce retrait prématuré, on
mentionne qu’il n'y avait pas d'espoir d’avoir un nombre conve~
nable d’éléves pour le collége dans un avenir prochain®.

Ni le Fondateur, ni bien moins le P. Tempier, ni le P. San-
toni, provincial du Canada, — ce dernier bien qu'opposé au projet,
— ni personne d’autre a4 notre connaissance, n'ont présenté, a
cette occasion, des objections de principe. On dut simplement se

plier devant les circonstances.

Offres refusées en France.

En dehors de I'Amérique et de Ceylan, les Oblats n’ont, du
vivant du Fondateur, dirigé qu'une école du niveau secondaire,
celle de Vico, de fait un séminaire, dans un diocése qui, a 'époque,
pouvait étre & bien des titres considéré comme territoire de mis-
sions.

On avait renoncé, en 1836, a une “pédagogie” a Manosque.
Le Fondateur écrivait au P. Mille: “J'y suis peu porté, parce que
dans le fait cet établissement n'est pas dans nos attributions et
qu'il distrairait quelques-uns de nos sujets déja si rares, du minis-
tere principal de la Congrégations?,”

Il y eut maintes autres offres, mais elles furent toutes refu-
sées, non sans examen en quelques circonstances.

. 261 Cf. Comptes rendus des conseils provinciaux, 25-26 mai 1852, ibid.,
p. .
87 Cf. L. du P. Santoni & Mor Lefebvre, 24 juillet 1852, ibid., pp. 161-163.
88 Cf. Codex historicus de Montréal, 2 mai et 27 juin 1853, ibid., p. 164.
, 819 L. %% ZMQf de Mazenod au P, Mille, 16 mai 1836, dans Rev, op. cit.,
vol. I, p. .
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Le chapitre général de 1843, méme s'il renouvelle la déci-
sion de celui de 1831, juge bon pourtant d'étudier une propo-
sition faite par un prétre d’Aix, qui offrait la direction d'une
maison d’enseignement®. Il conclut “qu’on se flatterait en vain
de pouvoir faire de l'établissement une pépiniére de sujets pour
notre Congrégation”, et que ce serait par conséquent “une insti-
tution comme une autre dont la charge serait contraire & I'esprit
de nos Régles”. La proposition fut, en conséquence, rejetée a
P'unanimité®.

Comme le remarque le P. Cosentino, l'offre “fut refusée
uniquement parce qu’elle n'offrait pas d’avantages suffisants a la
Congrégation; cela démontre une fois de plus que le Fondateur
était prét 2 admettre une nouvelle exception si le bien des ames
ou celui de la Congrégation l'avait demandé®2.”

Le conseil général motive ainsi sa réponse négative, & propos
g
d'une maison d’enseignement au diocése du Puy, en 1847:

Il [le P. Léonard] .. annonce l'arrivée prochaine au noviciat de
quelques sujets qu'il a enrdlés sur son passage, et propose en méme
temps l'acceptation d'une maison d'éducation qu'on lui a offerte dans le
diocése du Puy, pour la Congrégation.

Le P. Léonard y verrait un moyen de former la un établissement
de jeunes étudiants, comme a Notre-Dame de Lumiéres, mais outre que
nous ne pouvons guére former plusieurs maisons de ce genre qui sont
presque entiérement a la charge de la Congrégation, il faudrait se char-
ger de continuer l'éducation des enfants que les gens du pays envoient
dans cet espéce de pensionnat, ce qui évidemment ne peut étre accepté?®s.

Au cardinal Dupont, archevéque de Bourges, qui lui offrait
son petit séminaire, en 1854, Me* de Mazenod affirme que “voués
essentiellement aux missions et a la direction des grands séminai~
res, il est expressément défendu aux Oblats par leurs régles de se
charger des petits séminaires et des maisons d'éducation...”’; il

20 Probablement le pensionnat d'Annor, au diocése de Digne, offert par
I'abbé Durand. Le Fondateur, aprés avoir refusé, parce que “la Congrégation
ne se charge jamais de la direction de pareils établissements”, céda a la fin,
a condition que les Oblats ne se mélent pas au pensionnat: cf. Journal, 9 sept.
1843, dans YENVEUX, op. cif., 1I, pp. 34-35; CoseENTINO, op. cif., VI, p. 71,
L’affaire n'eut pas de suites.

91 Actes du chapitre général de 1843.

92 CoSENTINO, op. cit., VI, p. 70.

93 Comtes rendus des conseils généraux, 20 fév. 1847,
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souhaite qu'un jour la Congrégation puisse rendre au cardinal
d’autres services, “dans l'ordre de ses attributions®”.

La méme réponse est donnée & l'évéque de Carcassonne, 2
propos du petit séminaire de Narbonne:

J'ai da lui dire, écrit Mor de Mazenod, qu'il était contraire a notre
habitude de nous charger de ces établissements. Nous ne sommes que
pour les missions, les grands séminaires et le ministére ordinaire dans
les lieux de notre résidence?s.

On venait de refuser le colléege de Langogne, offert par
I'évéque de Mende, également parce que “la direction des petits
séminaires n'entrait point dans les fins ou missions de la Congré-
gation des missionnaires Oblats de Marie Immaculée®.”

Les chapitres de 1850 et de 1856 se prononcérent explici-
tement contre l'acceptation des petits séminaires, méme dans les
diocéses oir la Congrégation dirigeait les grands séminaires, selon
la ligne de conduite adoptée aux chapitres de 1831 et de 1843,
alors que l'instruction pour les Missions étrangéres prévoyait que,
dans les missions, on pourrait diriger des maisons d’enseignement®?,

Dans la pratique, les choses ne sont quand méme pas aussi
tranchées. Ainsi, en 1860, quand une nouvelle demande arriva
d'un chanoine (apparemment d'un diocése du sud-est de la Fran-
ce) on se garda bien de répondre négativement, sans prendre des
informations précises. On sentirait méme, dans la lettre du P.
Vincens, secrétaire de Mo de Mazenod, une certaine inclination
a accepter:

Nous avons causé longuement avec Monseigneur notre supérieur
général sur la proposition si bienveillante et si honorable que vous avez
eu la bonté de nous faire. Permettez-moi, avant tout, monsieur, de vous
en témoigner notre vive reconnaissance. Apreés cela, je dois vous I'avouer

%4 Cf. L. de Myr de Mazenod au card. Dupont, 3 mai 1854, dans Rry,
op. cit., vol. II, p. 497,

95 Journal de Msr de Mazenod, 21 fév. 1856; cf. Circulaires administra-
tives, vol. III, p. 175; L. de Msr de Mazenod au P. Vincens, I mars 1856.

96 L. de Mor de Mazenod & 1'év. de Mende, aott 1855, dans REy, op. cit.,

ol. II, p. 567.

97 Cf. Appendix de Exteris missionibus, dans Constitutiones et Regule,
éd. 1853, par. 1, p. 171: “lisdem de causis [si c'est nécessaire a la fondation
ou & la stabilisation de la mission], juvenum sive clericorum sive laicorum
pietatis officia, necnon humanas divinasque scientias edocendorum, munus
amplecti haud renuent Congregationis nostree sodales.”
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simplement, notre ceuvre uniquement vouée aux missions n'embrasse pas
I'enseignement secondaire. Nous n’avons méme aucune intention de nous
lancer dans ce genre de travail. Nous craindrions que cela nous détourne
de notre ceuvre principale; si donc nous acceptons l'offre bienveillante
que vous avez eu la pensée de nous faire ce ne serait que comme
exception.

Nous nous trouverions cependant en mesure de l'accepter. Dans le
fait nous nous trouvons avoir sous la main un personnel tout suffisant
appliqué jusque 1a a une ceuvre d’enseignement que les circonstances
nous avaient forcé d’accepter pour quelque temps®8,

Nous désirerions donc, monsieur, que vous eussiez la bonté de nous
dire d'une maniére plus explicite quelles seraient vos intentions a cet
égard et aussi quel est le genre de cette maison. Est-ce un pensionnat?
Y a-t-il des externes? Avez-vous pour but de former des ecclésiastiques?
Les professeurs sont-ils prétres ou du moins ecclésiastiques? Quelles

seraient les conditions de la donation?

Veuillez excuser toutes ces questions, monsieur. Dans une affaire
aussi grave, et méme afin d’assurer le succés de vos vues, il importe de
n’'aller pas en avant sans de grandes précautions.

" Je pars aujourd’hui pour aller faire la visite d'une de nos maisons
située dans le diocése de Grenoble. Vous m’obligeriez beaucoup si je
pouvais y recevoir votre réponse. Au besoin je pourrai partir de la et
aller vous faire une visite et m’entretenir avec vous sur les lieux®?,

CONCLUSION

L’attitude du Fondateur par rapport aux maisons d’enseigne-

ment dans la Congrégation, a été fort complexe, on en conviendra.
Il est d’abord évident que la Congrégation de missionnaires qu'il
avait instituée, n'était pas, dans ses premiéres intentions, destinée

4 ce ministére. M9 de Mazenod tient & tout prix & ce que les
Oblats restent ce qu'ils ont toujours été: missionnaires, et mis~

98 Ne s'agirait-il pas de l'école de Vico qu'il était question d’abandonner

a ce moment?

99 I, du P. Vincens a un chanoine, 27 juin 1860.
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sionnaires des pauvres et des abandonnés. Cependant son oppo-~
sion aux colléges, si on peut parler ainsi, "'n’était pas une opposition
inconditionnée (quasi de parti-pris) mais simplement une oppo-
sition subordonnée & la fin principale de la Congrégation”. Alinsi,
pour citer encore le P. Cosentino, dont nous acceptons largement
les conclusions, “une telle opposition n'exclut pas que l'on fasse
quelque exception méme dans les pays catholiques quand le bien
spirituel des ames l'exige, et vice versa qu'on s'y oppose, méme
en pays de missions, quand le bien des &mes en souffrirait'®,” Le
Fondateur, comme l'ensemble de ses écrits l'atteste, “n'a jamais
résolu la question de principe, mais s'en est tenu aux circonstances
pour s'y adapter méme dans les pays catholiques'!”.

Le grave P. Yenveux ne présentait pas une interprétation
tellement différente:

On voit que, sans les regarder comme absolument opposées a la fin
générale de la Congrégation, notre vénéré fondateur les considére [les
petits séminaires et les colléges] comme des ceuvres extraordinaires qu'il
ne faut accepter que quand on ne peut les refuser, sans compromettre
les succés des ceuvres spécialement propres aux Oblats, mais auxquelles
les Oblats doivent se dévouer avec zéle, quand le Supérieur général a
cru devoir les acceptertoz,

Pour ces wuvres plus que pour tout autre ministére, le Fon~
dateur a tenu compte des dispositions des Péres, et il a sympathisé
avec eux lorsqu’ils ont été soustraits au ministére principal de la
Congrégation, auquel ils avaient aspiré. Ainsi a propos d'un Pére
de I'Afrique du Sud, apparemment occupé a l'enseignement pri-
maire:

Qu'il répugne a faire 1'école, je le congois. Ce n'est pas la notre
vocation, Tout au plus on pourrait confier ce soin & quelgu'un de nos
Freres. Cependant il est des cas ol il faut savoir s'y préter. Je suis
faché que ce cher Pére ne m'ait pas ouvert son coeur. J'aurais re¢u bien
volontiers cette lettre que vous m’annoncez. J'aurais pris occasion de le
raisonner.

Ce jeune Pére est si bon, il a montré tant de dévouement que je
regarderais comme un grand malheur qu'il se dégoitat. Vous attribuez
a son amour-propre blessé le dégoifit qu'il a montré pour faire l'école.

100 CoseNTINO, op. cit., VI, p. 69.
101 Jbid., p. 346, n. 283; cf. pp. 74, 76.
102 YENVEUX, op. cit., 1, pp. 32-33
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Nétes-vous pas un peu sévére dans ce jugement? Mol jexcuse cette
répugnance dans un missionnaire qui a été envoyé & la conversion des
infideles. Je n'excuserais pas de méme son découragement pour les
Caffres. Clest 1a sa mission spéciale. Il a été envoyé pour cela, comme
d'autres a celles des indiens. Euntes preedicate: je dis que je ne l'excuse-
rais pas, mais je la concois a la vue de l'obstination de ces malheureux
infidéles dans leur indifférencel03,

Ce facteur qui a joué a propos de Bytown et de Galveston,
est loin, cependant, d’étre le seul facteur négatif. 11 y a parfois
des objections inhérentes a une institution dont on n’approuve pas
les structures, comme & propos du petit séminaire d’Ajaccio, ou
des difficultés financiéres, comme & Bardstown, & Vico, & Galves-
ton. I1'y a presque toujours le manque de personnel. Il y a surtout
l'idée fondamentale que les ceuvres d'enseignement détournent les
Oblats de leur vocation principale, et que ceux-ci pourraient €tre
plus utilement employés ailleurs (voir & propos de Vico, de Gal-
veston, des fondations refusées en France).

Par ailleurs, des motifs assez nombreux favorisent en certains
cas l'acceptation: contribuer a former le clergé (Cf. & propos de
Vico, de Bytown, de Galveston, de Ceylan); favoriser notre pro-
pre recrutement (Cf. & propos de Vico, de Kingston); répondre
aux insistances de l'évéque du lieu (Cf. a propos d'Ajaccio);
stablir les positions de la Congrégation (Cf. a propos de Kingston,
de Bytown, de Détroit, de Buffalo). Au-dessus de cela, il y ale
désir de procurer une bonne éducation humaine et chrétienne a la
jeunesse (Cf. a propos de Bytown, de Ceylan, de Buffalo, de
Galveston), et de répondre aux besoins de I'Eglise dans un pays
donné (Cf. a propos de Galveston, et pour I'’Amérique en géné-
ralio4),

Nous revenons ainsi & la conclusion du premier article de
cette série: La seule norme absolue, pour guider dans l'acceptation
ou le refus d’une ceuvre, est la considération de la gloire de Dieu
et du service de I'Eglise. Tout le reste prend valeur de moyen,
mais parmi les divers ministéres, les Oblats ont choisi l'annonce

103 [, de Mor de Mazenod a4 Mer Allard, 30 mai 1857.

104 N'a-t-on pas laissé subsister une équivoque en distinguant trop entre
I'Europe et les pays d'outremer, tous plus ou moins considérés comme pays de
missions? A Buffalo, a Détroit, & Galveston, & Bytown, il s'agissait de jeunes
Eglises a organiser, mais on ne pouvait parler de ‘'missions” a leur sujet qu'en
un sens trés relatif.

Etudes 2
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de I'Evangile sous toutes ses formes, plutét que la pastorale d’en-
tretien ou I'éducation de la jeunesse. Pour Mer de Mazenod, les
ceuvres d'enseignement, comme d'ailleurs les paroisses ou les au-
mdneries, constituaient des ceuvres d'exception, insérées dans le
cadre des objectifs généraux visés par la Congrégation. Au lieu
de s'attacher & la lettre des Régles ou & un idéal abstrait, le
Fondateur s'est mis aux écoutes de la vie, tout en réaffirmant ot
vont les préférences des Oblats. N'est-ce pas ce quon appelle
prudence ou docilité a I'Esprit?

Emilien Lamiranpe, O.M.1.



PASTORALE

Vie oblate et Liturgie

SUMMARY.— To remain faithful to the Church and to the Founder’s
spirit, Oblates must generously respond to the exigencies of the Counciliar
Constitution on Liturgy. Their spiritual life, as well as their apostolate, must
be penetrated by liturgical spirit,

Le renouveau liturgique est partout & l'ordre du jour. C'est
ainsi qu'une enquéte menée auprés de quelques Oblats intéressés
a la pastorale liturgique s’est proposé récemment d’étudier le pro-~
bléme de la liturgie dans notre vie oblate. Il s’agissait de projeter
sur nos Constitutions et Régles la lumiére de la Constitution con-
ciliaire sur la liturgie. Le théme: ‘“Vie oblate et liturgie’ est trés
englobant: il aurait exigé un examen plus détaillé, dans toute la
perspective qu'il ouvre, des multiples aspects de notre vie spiri-
tuelle et de notre pastorale. Voici néanmoins le résultat de cette
étude en commun. (Dans le texte le sigle CC reporte a la Consti~
tution conciliaire et le sigle CR, & nos Constitutions et Régles.)

I. — L'IDEAL SPIRITUEL ET APOSTOLIQUE
DES OBLATS, ET LA LITURGIE.
(Pref. des CR et ch. 1.)

L'Eglise de notre temps, par la Constitution conciliaire sur
la liturgie (10), déclare que “la liturgie est le sommet auquel tend
I'action de I'Eglise, et en méme temps la source d’oit découle toute
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sa vertu'. Ce principe doit-il s'imposer & notre spiritualité et &
notre apostolat oblat? Oui, si on tient compte de cette “spiritua-~
lité d'Eglise’” que possédait notre Fondateur, et qui se traduit dans
la Préface de nos Constitutions. On y découvre le sens de I'Eglise
vivante que possédait M de Mazenod, — le souci qui l'animait
de faire éprouver a ses prétres les besoins de 'Eglise de son temps,
et d'inviter ceux-ci & consacrer leur apostolat de la fagon la plus
efficace: celle de 1'état religieux qui établit avec le Seigneur, et
entre les prétres, cette solidarité si précieuse a un apostolat fécond.
Tout, dans la Préface, est commandé par 'amour de I'Eglise et le
souci de ses besoins: idéal spirituel et apostolique, modalité de
l'engagement. Par conséquent, il nous semble que pour rester
fidéles a I'Eglise, et par 1a a l'esprit du Fondateur, les Oblats
doivent se rendre attentifs a la situation de I'Eglise de notre
époque que visent les textes conciliaires, et aux principes d'action
apostolique et de spiritualité que formule le présent Concile. Par-
mi ces principes, on trouve celui qui éclaire toute notre réflexion:

La liturgie est le sommet auquel tend l'action de 1'Eglise, et en
méme temps la source d'ou découle toute sa wvertu. Car les labeurs
apostoligues visent & ce que tous, devenus enfants de Dieu par la foi
et le baptéme, se rassemblent, louent Dieu au milieu de 1'Eglise, parti-
cipent au sacrifice et mangent le Repas du Seigneur (10).

A la lumitre de cette doctrine
la spiritualité et I'apostolat oblat, en suivant les Constitutions et
Régles qui ont codifié notre vie depuis plus d'un siécle: on peut
discerner la fagon de nous mieux accorder & I'Eglise de notre

temps.

La fin poursuivie par la Congrégation demeure la méme:
I'évangélisation, surtout des plus abandonnés matériellement et
spirituellement. Cette fin se poursuit cependant dans un monde
et une Eglise qui ont évolué. L’humanité s'est socialisée, dans le
sens que reconnait l'encyclique Mater et Magistra; I'Eglise se
découvre davantage comme la Communion de I'humanité en Jésus-
Christ ressuscité, — une Communion qui se trouve éminemment
signifiée par les structures institutionnelles. L’ambition apostoli-
que se trouve de la sorte élargie, préoccupée de faire connaitre
au monde le mystére de son étre et de son mouvement qui s'iden-~
tifie, en ses racines profondes, au mystére méme de I'Eglise.

Celle~ci présente a I'humanité une Institution ecclésiale beaucoup
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plus sous l'aspect de signe et de service que de structures juri-
diques et de pouvoir,

L’ecclésiologie contemporaine qui anime les documents con-
ciliaires, devrait donc inspirer a l'idéal oblat de la mission une
optique renouvelée: la conversion qu'il s'agit de provoquer est
fondamentalement une perception de la foi et un comportement
de la charité qui tiennent compte de la présence agissante du
Seigneur dans le déroulement de I'histoire, — action salutaire et
vivifiante du Seigneur que rend particuliérement visible et effi-
cace 'Eglise catholique, par le ministére de sa parole et de ses
ceuvres, mais surtout par sa liturgie (CC 7 et 10). Quant a
l'action apostolique, qui émane d'un pouvoir authentique, ce n’est
pas d'une puissance de domination mais de service qu'elle se
trouve animée: service du monde et de I'Eglise, a I'exemple de
Celui qui n'est pas venu pour &tre servi mais pour servir. Le
ministére oblat ainsi compris devrait développer parmi nous une
spiritualité apostolique de service, qui ferait mieux saisir la valeur
sanctifiante de l'action.

La spiritualité du Fondateur est celle de son temps, un temps
troublé mais moins accéléré que le notre. Les exercices de piété
que proposent les CR pour développer l'intimité avec le Christ et
alimenter la ferveur apostolique sont moins facilement observables,
dans leur intégrité quantitative; exception faite des Oblats en
formation ou au repos. La majorité des Oblats engagés dans la
vie active ne peuvent s’acquitter de toutes ces obligations. Par
contre, leur sacerdoce s'exerce, éminemment et quotidiennement,
dans la liturgie: Eucharistie et Office divin. Développer chez les
Oblats de notre époque une piété liturgique éclairée, apparait
comme un moyen d'éviter la sous-alimentation spirituelle dont les
menace une activité débordante pratiquement inévitable.

Les exercices d’ascése et d'effort spirituel doivent étre main-~
tenus: méditation, oraison, examen particulier, jefines, retraites;
la vie spirituelle, en effet, n'est pas enfermée dans la participation
a la seule liturgie (CC 12). Cependant, le méme Concile recom-
mande que la piété et les observances non liturgiques “s’harmo-~
nisent avec la liturgie, (de facon) a en découler d'une certaine
maniére, et & y introduire..., parce que, de sa nature, (la liturgie)
leur est de loin supérieure” (CC 13). Ainsi peut-on assurer
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I'unité de la vie spirituelle oblate, et son rendement maximal.

De plus, on aurait tort de rejeter certaines valeurs de rem-
placement qu'offrent la pratique et la mentalité spirituelle de notre
époque: ainsi la révision de vie pourrait tenir lieu de coulpe;
certains échanges de charité, pourvu qu'ils soient authentiques,
ont parfois diminué avec avantage les longs silences d’autrefois.
Il serait bon, en somme, d'accueillir avec sympathie toute valeur
spirituelle de notre temps.

II. — VIE SPIRITUELLE OBLATE ET LITURGIE.
(CR Art. 4; 48-94; 144-156; 270-287; CC 7-13.)

Aprés cette vue d'ensemble (I) sur “I'idéal spirituel et apos-
tolique des Oblats, et la liturgie”, il faut pénétrer dans la contex~
ture de la vie elle-méme, tant spirituelle (II) qu'apostolique (III).

Principes généraux.

Comme dans la Constitution conciliaire, vie spirituelle a ici
le sens de Communion, — Communion & la Vie du Pére, par le
Christ dans I'Eglise, — une réalité qui est précisément le Salut
des hommes et la glorification de Dieu. Or cette Vie spirituelle
est principalement procurée par la liturgie, surtout eucharistique,
qui est l'exercice méme du Sacerdoce de Jésus-Christ (CC 7).

Parlant de vie spirituelle, nos CR se placent au plan de la
subjectivité, de I'effort systématique (ascése et observances) qui
permet & la Communion de s'établir: elles n’insistent pas d'abord,
comme dans I'Eglise de notre temps, sur le contenu objectif de
la Vie spirituelle que communique principalement (pas exclusi-
vement) la Liturgie.

Les deux points de vue sont complémentaires, en réalité, et
ils devraient s'imposer comme tels & notre compréhension de la
Vie spirituelle, vécue a la facon oblate. A cette condition seule-
ment est-il possible d'intégrer & notre “spiritualité” le principe
formulé par la Constitution conciliaire:

La liturgie est le sommet auquel tend l'action de I'Eglise et en
méme temps la source d'oft découle toute sa vertu (10). (Voir aussi:

tout le No 7.)
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La formation liturgique des futurs oblats.

Il faut éviter aux jeunes une vie spirituelle sans unité, sans
cohérence, trop compartimentée, et dont le principe d'unification
par la liturgie reste négligé. Grace au renouveau de la Bible et
de la liturgie, des progrés sensibles sont déja réalisés.

Il faut sans doute éviter 'exclusivisme liturgique (CC 12)
dans leur formation; mais l'exigence d'unité de leur vie spirituelle
dans la liturgie correspond exactement au désir de I'Eglise con-

temporaine (CC 13). Il semble possible de satisfaire & ces exi~
gences en visant les objectifs suivants:

1.— Que la célébration liturgique de nos maisons de forma-
tion soit de qualité extérieure, par le soin apporté a la partici~
pation active et par la valeur expressive des rites, mais surtout
intérieure, par une participation consciente, éclairée, et intelli-
gemment active,

2. — Ceci entraine la responsabilité, de la part des directeurs:
a) de puiser aux sources bibliques et liturgiques le meilleur de
leur inspiration spirituelle; b) de faire comprendre aux futurs
Oblats la continuité, et 'intercausalité, entre le culte liturgique et
leur vie chrétienne, celle-ci devant étre un culte spirituel offert
dans un esprit d'offrande, de service, d'action de graces, de satis~
faction, et pour tout dire, de Religion. Bien faire voir, donc, que
la Religion englobe toute l'activité humaine, pour la consacrer au
Seigneur dans la vie théologale, et que le culte liturgique est un
temps fort, sacramentalement privilégié et efficace, qui doit rayon-
ner dans toute l'existence chrétienne, spirituelle ou apostolique.
¢) La responsabilité, enfin, de donner aux futurs oblats une forma-
tion scientifique et pratique a la liturgie, au service de leur piété
et de leur futur apostolat; et de leur faire voir comment la liturgie,
comme 1'Eglise qui la célébre, est missionnaire, — qu'elle posséde
une puissance de salut, de conversion, de renouvellement, étant
la médiation par excellence du Sacerdoce du Christ (CC 7).

Information biblique et liturgique des Péres et Fréres.

Inévitablement, les Péres d'un certain dge sont souvent dépas-~
sés par les mouvements biblique et liturgique, et ils éprouvent
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parfois de la difficulté & en comprendre la valeur et & y trouver
leur profit,

Pour les aider a se rattraper, on pourrait penser a des confé-
rences théologiques qui vulgarisent mieux ces sujets, — peut-étre
aussi a la circulation de rubans magnétiques qu'on écouterait au
réfectoire.

L’Office divin (CR Art. 144-151; CC 83-86).

L'Office divin n'est pas un exercice de piété parmi les autres.
Il appartient & la vie liturgique, “considérée comme l'exercice de
la fonction sacerdotale de Jésus-Christ, exercice dans lequel la
sanctification de I'homme est signifiée par des signes sensibles et
est réalisée d'une maniére propre & chacun d’eux...” (CC7). Selon
une théologie renouvelée de la liturgie, telle qu'on la trouve dans
les documents conciliaires, I'Office divin appartient a la vie sacra-
mentaire de I'Eglise, source et sommet de toute piété et de tout
apostolat (CC 10). L'Office appartient donc beaucoup plus a
I'ordre de la fin qu'a celui des moyens, et c'est dans ce sens qu'il
faudrait le revaloriser.

On a heérité une pratique, encore vivante ici ou 1a, de réciter
communautairement le plus grand nombre d'Heures, sans respec-

(X3 - L 5
ter la “vérité des temps” pour lesquels chaque He

et dont le but est de consacrer & Dieu le déroulement du jour et
de la nuit (CC 84). Il vaut mieux en réciter moins en commun,
et respecter davantage non seulement l'exigence juridique, mais
surtout la spiritualité de I'Office.

PRE IR SR PNE PN
u t inty

roquite,

La plupart des Péres et Fréres bénéficieraient d'une initiation
liturgique au psautier: que de psaumes, malgré leur beauté et leur
inspiration, demeurent sans rendement pour celui qui les récite.
La retraite annuelle serait une bonne occasion d'initiation aux
psaumes, si les prédicateurs se préoccupaient de les utiliser davan-~
tage, de les introduire par une courte monition au moment de
I'Office ou de la célébration eucharistique. Les prédicateurs pour~
rajent aussi avoir recours & un Pére qui connait bien les psaumes,
et qui se chargerait de ces monitions. Cette initiation au psautier
liturgique devrait faire l'objet de quelques conférences théolo-
giques. De temps en temps, la retraite annuelle pourrait se centrer
sur la Bible et la liturgie.
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La retraite des Péres (et Fréres).

La retraite devrait étre une expérience de présence au Sei-
gneur et aux autres, — une expérience religieuse qui trouve a la
fois sa source principale et son sommet unifiant dans I'Eucharistie.

Par conséquent, il faudrait qu'aucune coupure, qu'aucun
hiatus n'existat entre la prédication, les autres exercices, et la
célébration eucharistique. On congoit mal qu'une prédication
néglige de faire voir (pourquoi et comment) l'actualité de tout le
mystére chrétien dans la liturgie, et Il'attitude de participation
vivifiante qu’appelle cette actualité.

Quant a la Concélébration, on la congoit trop souvent dans
sa seule valeur représentative de I'Unité du Seigneur avec ses
prétres, et entre ses prétres; alors qu'elle est aussi, parce que
sacramentelle et eucharistique, facteur puissant de cette Unité.
L’Bucharistie concélébrée n'atteindra cette efficacité que si les
activités de la retraite contribuent & créer, ou recréer, la solidarité,
la fraternité des Oblats. Si la retraite est une expérience de pré-
sence du Seigneur, et aux autres en qui on redécouvre le Christ,
il faudra sans doute introduire davantage les rencontres d’échange
apostolique, de révision de vie, et méme de pure récréation frater-
nelle. La charité vécue dans la vérité est incapable de remplacer
un silence nécessaire, qui contribue d’'une fagon irremplacable a
I'expérience de présence du Seigneur; mais n'aurait-on pas a ce
point insisté sur le silence qu'on négligerait 'efficacité spirituelle
et apostolique d'une charité vécue?

Pourquoi I'un des sermons ne s'intégrerait-il pas & une con-~
célébration quotidienne, sous la forme d'une homélie qui déve-
lopperait ces thémes fondamentaux de la retraite sacerdotale et
religieuse?

Les actions communautaires de notre vie religieuse

(CR Art. 176-372).

Si nous partons d'un principe général: il n'y a pas, et ne doit
pas y avoir de cloison entre notre vie religieuse et notre vie
sacerdotale liturgique, ~ entre 'oblation quotidienne de notre vie

et la participation eucharistique & I'Oblation du Seigneur, nous
pouvons désirer les adaptations suivantes:



42 GERMAIN HUDON

I.— Le renouvellement de nos veux se ferait toujours au
ceeur de I'Eucharistie, et surtout de I'Eucharistie concélébrée;

2. — L'installation d'un supérieur prend l'allure d'un geste
trop exclusivement juridique. Or le Supérieur, par fonction essen-
tielle, est I'artisan de 1'Unité de tous avec le Seigneur, et entre
chacun, en vue de favoriser 1'épanouissement de la vie chrétienne
et I'efficacité de l'apostolat. Pourquoi, alors, cette installation ne
se ferait-elle pas dans la célébration, ou mieux la concélébration,
de I'Eucharistie?

3.— La Concélébration, partout oit c’est possible, deviendrait
de régle le 17 février, le 8 décembre et le 15 aofit. Le binage,
maintenant plus facile, rend ce veeu réalisable.

4. — Combien d'autres événements de la vie religieuse pour-
raient &tre célébrés ainsi par I'Eucharistie: il ne s'agit pas de
liturgisme, mais d’accord spirituel avec 'Eglise et le Sacerdoce du
Seigneur qui s'exerce éminemment par la liturgie (praesertim in
actione liturgica: CC 7).

II. — APOSTOLAT DES OBLATS ET LITURGIE.
Principes généraux.

Dans cette réflexion, on veut tenir compte du principe énoncé
dans la Constitution conciliaire (10), & savoir que: “la liturgie
est le sommet auquel tend l'action de I'Eglise, et en méme temps
la source d'ott découle toute sa vertu. Car les labeurs apostoliques
visent & ce que tous, devenus enfants de Dieu par la foi et le
baptéme, se rassemblent, louent Dieu au milieu de I'Eglise, parti-
cipent au sacrifice et mangent le Repas du Seigneur”.

Ce principe est aisément admissible. La sanctification des
hommes dans le Christ et la glorification de Dieu constituent la
fin de toutes les ceuvres de I'Eglise, et partant de toute activité
pastorale. Or cette fin est la fin propre et immédiate de la liturgie,
qui finalise donc ultimement tous les autres ministéres, de la
Parole ou des ceuvres. Du reste, la Constitution conciliaire ne fait
qu'exprimer une tendance irréversible de la pastorale moderne,
qui a bénéficié d'une meilleure intelligence du mystére de I'Eglise;
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et il semble nécessaire qu'une vulgarisation s'organise au niveau
des moins jeunes, si on veut que les Oblats tiennent leur place
dans le courant apostolique de notre époque.

Ministére de la Parole et liturgie (CR Att. 94-118).

Les efforts oblats pour repenser et renouveler la prédication
des retraites paroissiales ou fermées en sont venus aux principes
suivants:

1. — La Bible et la Liturgie doivent jouer un réle prédominant.
Il faut tenir & l'exposé, kérygmatique ou doctrinal, mais celui~ci
doit s'insérer dans un schéme varié qui intégre la Célébration
liturgique. A la retraite de mission, le sermon du soir gagnerait
a étre donné durant I'Eucharistie, aprés une Liturgie de la Parole
célébrée avec soin, et en vue de préparer a un Repas du Seigneur
qui soit le sacrement efficace de la conversion, de la Paque des
fideles avec Lui et par Lui.

2. — Pour toute retraite, qu'elle soit paroissiale ou fermeée,
il faudrait atténuer le caractére monastique qu'on lui a jusqu'a
maintenant imprimé “organiser, dit-on, la charité, la fraternité”;
que les fideles soient moins plongés dans le silence que dans une
atmosphére fraternelle, afin qu'ils découvrent les liens qui les
rattachent par le Seigneur, entre eux, et avec les pasteurs et les
prédicateurs. On parviendra a cet objectif par une foule de
moyens qui relévent de l'imagination créatrice des prédicateurs,
mais surtout par des célébrations eucharistiques vécues dans
P'authenticité. La concélébration apparait comme un aboutisse~
ment, préparé par toute l'activité de la retraite, d'une vie de cha-
rité qui vient d'étre éclairée et renouvelée.

3.—11 y aurait avantage a organiser des célébrations com~
munautaires de la Pénitence, a faire renouveler, au cceur de
I'Eucharistie, les promesses du Mariage.

Ministére dans les ceuvres et Liturgie.

La méme finalité liturgique s'impose a ce ministére. Qu'il
s'agisse de la Parole ou de l'action dans le profane, la fin pour-~
suivie est toujours de provoquer une rencontre vivifiante avec le
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Christ. Or c’est éminemment par la liturgie (CC 10) que s’accom-
plit cette rencontre.

Sans perdre de vue la fin spécifique de chaque ceuvre, il faut
voir que tout engagement apostolique vise ultimement & faire
entrer le monde dans la communion ecclésiale, et que le moyen
principal prévu par le dessein de Dieu est la vie sacramentaire.

IV. — MINISTERE LITURGIQUE ET VIE PASTORALE
(CR Art. 139-145; 156-175; CC 42.)

A la théologie actuelle, et & la Constitution conciliaire, la
paroisse apparait fonciérement comme une communauté de culte.
Les chrétiens se rassemblent autour de son autel pour entendre
la Parole et participer au Repas du Seigneur, pour conduire leurs
enfants & la nouvelle naissance baptismale, pour participer aux
autres sacrements de leur vie, et a la priére fraternelle. Ainsi,
“d’'une certaine maniére la paroisse représente 1'Eglise visible
établie dans l'univers” (CC 42).

On vit & longueur d’année en paroisse, ce que la retraite
annuelle tente de renouveler et d’épanouir. Une théologie et une

y
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SCCIOICQIC dc la paroxsse saverent ae pl us en pius 1necessaires,

face aux problémes qui se posent dans notre monde en mutation.

Sauf la vie liturgique, presque toutes les activités pastorales
traditionnelles font probléme: celles-ci deviennent, ou compléte-
ment désuétes, ou en besoin de renouvellement et d’adaptation.
On signale, par exemple, que les Quarante-Heures, malgré leur
caractére eucharistique, ne répondent plus & la mentalité¢ des
gens, a leur rythme de vie, sauf de rares exceptions.

Par contre, la vie liturgique devient une source de rajeunis-
sement, 14 ot sa valeur est exploitée d'une facon réfléchie et
adaptée.

La célébration de I'Eucharistie, le soir, améne a l'église un
grand nombre de personnes: surtout si on sait fixer les heures en
tenant compte des temps libres de la population. Exemples: a la
Commémoration des fidéles défunts, le curé d'une paroisse oblate
a fait parvenir une invitation personnelle a toutes les familles qui



VIE OBLATE ET LITURGIE 45

avaient perdu l'un de leurs membres durant I'année. Ce fut un
succés. Dans une autre paroisse, on invite & un renouvellement
des promesses du mariage, successivement, les couples qui ont
5 ans de mariage, 10 ans, etc...

Dans l'esprit évoqué plus haut au paragraphe du ministére
de la Parole, il est souhaitable que la concélébration solennise et
valorise I'Eucharistie paroissiale toutes les fois que la chose est
possible. On devrait se souvenir que la concélébration ne regarde
pas que l'unité du sacerdoce, mais par celle-ci I'unité du peuple
chrétien tout entier, et que 'Eucharistie concélébrée appelle ainsi
la présence des paroissiens.

Pour lutter contre une certaine désaffection de la Pénitence,
on céleébre avec profit des liturgies pénitentielles qui intégrent la
confession individuelle des péchés a un geste de piété commu-
nautaire, par exemple, une célébration de la Parole. Ainsi, les
valeurs essentielles de ce sacrement reprennent leur place dans
les esprits. Aprés une célébration de ce genre, et avec les jeunes,
on a servi une collation au sous-sol de I'église, pour souligner le
caractére joyeux d'un sacrement qui remet dans les bonnes gréces

du Seigneur, qui fait passer de la mort a la Vie.

Avec le temps, on espére refaire l'éducation des gens sur
I' “Extréme-Onction’””, et représenter ce sacrement, en conformité
avec le rituel et le Concile, comme 'Onction des malades, I'Onc-
tion conférée a ceux qui souffrent d'une maladie sérieuse.

Le Viatique, le véritable sacrement des mourants, sacrement
de notre derniére Paque avec le Christ vers le Pére, est presque
toujours administré maintenant dans les hépitaux. Les aumoniers
gagneraient a exploiter toutes les facilités juridiques et morales
de conférer ce sacrement. Il est, par exemple, possible, méme
obligatoire, de 'administrer sous I'espéce du vin, quand le mou-
rant est incapable d’absorber I'Eucharistie sous l'espéce du pain.

Le prétre de paroisse n'étant plus, comme autrefois, 1'assis-
tant habituel des mourants, il peut au moins intervenir pastorale-
ment aprés la mort, au salon funéraire, et d'une fagon renouvelée
qui bénéficie et au disparu et aux membres de la famille. Des
curés ont fait prier au salon funéraire en célébrant la Parole de
Dieu selon le schéme maintenant connu. Ce fut un succés pour
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éduquer la foi et pour manifester la sympathie des Oblats de la
paroisse & l'endroit des familles.

Deux remarques peuvent conclure cette réflexion: 'une con-
cerne notre spiritualité oblate, l'autre, le témoignage apostolique
de notre vie de priére.

Il y a certes une piété que nous avons en commun avec
I'Eglise universelle: la liturgie. Il y a aussi une piété spécifique~
ment oblate qui doit se traduire soit par une accentuation de
certaines priéres liturgiques et non liturgiques, soit par des for-
mules de facture proprement oblate. S'il faut harmoniser notre
priére oblate avec la priére liturgique (CC 11-13), il est important
aussi de ne pas réduire toute notre vie de pri¢re a la seule liturgie

(CC 12).

Etant donné, enfin, le caractére apostolique de notre vocation
oblate, il nous faut rendre un témoignage de foi par toute l'acti~
vité de notre vie, et ceci n'exclut aucunement notre vie de priére,
loin de 1a. Pourquoi ne pas associer plus souvent les fideles dont
nous avons la responsabilité: paroissiens, reiraitants, étudiants, a
certaines manifestations communautaires de la vie religieuse obla-
te? L'expérience d'une telle communauté de priére avec nos fidéles
a été faite avec avantage & I'Université d'Ottawa et dans quelques
paroisses. Par exemple, le 17 février, on renouvelle les veeux
(dans la langue du pays) en présence des laics, et dans le cadre
de la célébration eucharistique (concélébration, si possible), avec
une homélie appropriée. C'est uni aux fidéles par la concélébra-
tion qu'on féte I'Immaculée et I'Assomption dans certaines parois-
ses. Ainsi se manifeste aux yeux des chrétiens dont nous avons
la charge, le caractére religieux et oblat de notre engagement
sacerdotal, et de tels gestes ont une valeur de témoignage qu'il
ne faudrait pas sous-estimer.

Germain Hupon, O.M.I.



HISTOIRE

Les étudiants et la vie

au séminaire de Marseille
(1827 - 1862)

SUMMARY. — As vicar general and, later, bishop of Marseilles the
Pounder was confronted with a serious problem of recruiting diocesan vocations.
Administration of the major seminary he turned over to the Oblates, and
Oblate scholastics were also housed there for many years. Most candidates
were of middle-class background and had gone through the minor seminary.
The seminarians and scholastics found that living together made for certain
disadvantages, but among the advantages they counted several valuable friend-
ships.

A un moment ol tous s'interrogent sur le probléme du recru-
tement et de la formation du clergé, il n'est pas sans intérét de
constater que le Fondateur connu une situation semblable au
diocése de Marseille. On sait qu'il confia aux Oblats la direction
de son grand séminaire, qui abrita les scolastiques de la Congré-
gation pendant plusieurs années.

Combien d'éléves furent formés par les Oblats, de quelle
classe sociale et de quel endroit venaient-ils, ou firent-ils leurs
études secondaires, quelle vie menérent-ils au séminaire et com-
bien parvinrent au sacerdoce, telles sont les questions auxquelles
on essaiera de répondre ici, autant que le permet une documenta-~
tion trés fragmentaire®,

# Cette étude est extraite d'un volume qui paraitra prochainement dans la
collection “‘Archives d’'Histoire Oblate” sous le titre: "Le Grand Séminaire
de Marseille et scolasticat O.ML.I. sous la direction des Oblats de Marie
Immaculée — 1827-1862". Les autres aspects de la vie au séminaire y seront
exposés: personnel des directeurs, programme des études, etc.

Sigle: A.AM.: Archives de I'archevéché de Marseille; AD.M.: Archives
départementales & Marseille; A.G.R.: Archives générale O.M.L, Rome; AN.P.:
Archives nationales de Paris; A.P.R.: Archives de la Postulation, Rome; R.L.
adm.;: Registre des Lettres administratives.
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Nombre de séminaristes et de scolastiques.

Le diocése de Marseille, le plus petit des diocéses francais
par son étendue, comptait 150.000 habitants en 1826 et plus de

300.000 en 18611

Pour les besoins spirituels de cette population presque entié-
rement catholique?, I'Evéque disposait en 1823 de 171 prétres dont
la moitié dépassait 60 ans, et de 378 en 1860 dont seulement 8%
environ dépassait 60 ans, tandis que ceux de 40 a 59 ans repré-
sentaient 57% du total et ceux de mois de 40 ans, 35%%.

Cette multiplication et ce rajeunissement des effectifs du
clergé laisseraient croire apparemment que les séminaires joudrent
un réle exceptionnellement heureux, du moins au point de vue
quantitatif. Si, en effet, & cette augmentation de 200 prétres, on
ajoute le remplacement de 300 autres décédés®, on atteint le chif-
fre de 500 nouvelles recrues en 37 ans, soit une moyenne de 13
par année,

Les séminaires furent, hélas! incapables de répondre a ces
besoins. Les Mazenod n'eurent la joie d'ordonner prétres que
300 de leurs diocésains au maximum, soit environ 8 par année®,

1 1. Lerrow, Moer de Mazenod.., t. I, pp. 233.234; Statistiques de la
France... publiée par le ministére des travaux publics et du commerce, éd. de
1837 et de 1861. A ce chiffre officiel il faut ajouter une population flottante
de 20 a 30.000 habitants, cf. J. LEFLON, op. cit., p. 592; Lettre de Msr de
Mazenod au Préfet, 9 octobre 1837 (A.D.M, 66 V 6) et lettre du méme au
garde des Sceaux, 28 septembre 1844. R.L.adm.

2 Statistique de la France..., 2me série, t. XIII, Strasbourg..., 1864, pp. 208~
209; Marseille comptait, en 1861, 9.126 protestants et 2.113 “Israélites’.

3 Etat du personnel du diocése de Marseille, 6 novembre 1824. A.N.P.
F19 2393; Etat du personnel du clergé... (pour 1860), 1861. A.N.P. F19 2424;
parmi ces prétres [ligurent les religieux qui sont au service du diocése; H.
SARRAZIN, Marseille 1860: Structures religieuses, dans Marseille sous le second
empire, centenaire du palais de la bourse, Paris, 1960, p. 165 et suiv.

4 Liste des prétres marseillais décédés de 1822 a 1875. A.AM. 636; les
Ordos du diocése donnent les noms de 343 prétres décédés de 1823 a 1860,
parmi lesquels cependant on trouve chaque année des noms de scolastiques
et de prétres morts dans les héopitaux marseillais mais qui n'étaient pas
inscrits sur les listes du personnel du clergé. Le nombre est ainsi réduit &
300 au maximum

5 Prétres ordonnés de 1823 a 1833. A.AM. 612; Ordos de Marseille,
1849 et 1861; personnel du clergé de 1823 a 1861. A.N.P. F19 2392 a 2424;
Registre des Insinuations; nous avons relevé les noms de 329 séminaristes
qui furent éléves des Oblats, parmi lesquels 35 ne venaient pas du diocése de
Marseille, 27 sortirent et 15 moururent avant l'ordination. (Il s'agit d'un
chiffre minimum); de 1827 a 1861 une vingtaine d'ecclésiastiques marseillais
étudierent a Paris.
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Les 200 autres furent des étrangers, souvent entrés a Mar-
seille pour des motifs d’ordre politique ou moral, ou encore par
intéret. Déja avant l'arrivée de Mo Fortuné de Mazenod, en
1823, le P. Dupuy écrivait que “‘des prétres italiens inondent le
diocése”’. En 1843, 100 prétres espagnols et 30 corses exercaient
leur ministére & Marseille. En 1849, M Eugéne de Mazenod
affirmera que les prétres italiens, espagnols et corses avaient déja
formé dans son diocése “plus du tiers de la totalité du clergé,
sans compter les secours qui venaient en assez grande quantité
des autres diocéses de France's.

Malgré cet apport notable d'étrangers et cette augmenta~
tion du personnel du clergé, I'évéque dira toujours qu'il lui fau-
drait une centaine de prétres en plus. Le diocése de Paris qui
croissait lui aussi rapidement était encore moins favorisé puisque
Msr Affre écrivait en 1845 que son diocése n'avait que le sixi¢me
des prétres jugés nécessaires pour le ministére’.

Le nombre des séminaristes, méme s'il est difficile & connai~
tre avec précision, semble suivre & peu prés la courbe observée &
la méme époque dans les séminaires de France et se ressent des
troubles causés par les révolutions de 1830 et de 1848%. On
compte 70 éleves en 1827. Ce chiffre diminue lentement jusqu'en
1831-32 et tombe alors brusquement a 30 pour rester stable pen-
dant 10 ans. Il varie entre 30 et 40 de 1842 a 1854, puis enfin,
avec une légére diminution aprés 1848, dans une ascension assez

6 Mor de Mazenod au Min. des Cultes, 22 et 29 aoiit 1849; Reg. L.adm.;
Dupuy a E. de Mazenod, 23 mars 1823. A.P.R.; parmi ces prétres étrangers
plusieurs étaient libéraux ou peu recommandables, c'est pourquoi les Mazenod
cherchérent a les corriger (F. de Mazenod a I'Archevéque d'Aix, 13 aofit
1827; B. de Mazenod au Garde des Sceaux, 27 février 1843, R.L.adm.), ou
a les chasser (F. de Mazenod au Préfet, 19 décembre .1823 et au Min. des
Aff. eccl., 1er mai 1827. R.L.adm.); d'aprés le nécrologe, le nombre d'Espagnols
parait supérieur a celul des Corses et des Italiens. Beaucoup étaient entrés a
Marseille aprés la révolution espagnole de 1820, cf. Rey, 1, 327,

7 Personnel du clergé de Marseille, A.N.P. F19 2392 & 2424; Mar Affre
aux Curés, 8 janvier 1845; cf. aussi: abbé Boucaup, Le grand péril de U'Eglise
de France au XIXme s, Paris, 1878, 176 pages.

8 J. LerLON, L'Eglise de France et la révolution de 1848, Paris, 1948,
p. 25;" Ch. Poutuas, Le Clergé sous la Monarchie constitutionnelle, dans
Revue de I'Histoire de L'Eglise de France, t. XXIX (1943), p. 35 et suiv
cf. aussi diagramme établi par le ministére des Cultes pour les années 1827-

1860. AN.P. F19 2381.



50 YVON BEAUDOIN

réguliére, il atteint 60 ou 80 éléves en 1860, selon qu'on s'en tient
aux chiffres officieux ou officiels®.

Sur ce nombre, la plupart étaient théologiens, d'autres philo-
sophes sauf de 1850 a 1853, enfin, aprés 1830, quelques-uns,
assez 8gés, y terminaient leurs humanités pour ne pas tomber sous
la loi du service militaire dont seuls les grands séminaristes pou-
vaient étre exemptési?,

Environ 6 sur 7 persévéraient'®. Les ordinations, supérieures
a 10 par année de 1825 a 1832, se maintinrent autour de 5 jus-
qu'en 1842 puis variérent ensuite entre 5 et 101,

En plus des séminaristes, la plupart des scolastiques oblats
suivirent les cours au séminaire, de 1827 & 1831 et de 1833 & 1835,
semble-t-il, tout en demeurant au Calvaire, puis vinrent vivre au
séminaire de 1835 & 1854**. Leur nombre varia longtemps entre 5

® Les chiffres officiels donnés dans le Personnel di clergé, envoyé a
Paris, chaque année, ne correspondent pas au nombre réel des séminaristes;
il comprend celui des scolastiques Oblats, semble-t-il. Ceci est évident
pour les années 1846 a 1854, alors que les entrées au séminaire et les ordi~
nations de séminaristes n'atteignent jamais 10 par année pendant que les
étudiants du grand séminaire dont le cours durait 4 ans, sont 80 et plus.
Aprés 1854, le nombre d'Oblats n'est peut-étre pas inclus dans celui des
séminaristes quoique le Personnel du Clergé indique 65 sém. en 1857 et 84
n 1860 alors que Mar de Mazenod écrira en 1857 ot 1850 qu'il & 50 sémina-
ristes et 60 en 1860; cf. Mor de Mazenod au Min. de l'intérieur, 27 décembre
1857, au Min. des Cultes, 21 juillet 1859 et 19 avril 1860, R.L.Adm. Pour
obtenir le nombre réel des séminaristes, de 1827 a 1854, il faut déduire du
chiffre officiel celui des soclastiques assez bien connu par le Registre des
Oblations et celui des expulsions, ainsi que par diverses allusions dans de
nombreuses lettres des Oblats. A.G.R. et A.P.R. On n'a de chiffres précis que
pour les années 185152 et 1852-53, cf. Ch. Bellon, Souvenir et notes de retraites.
AGR. (en 1851-52: 24 sém. et 34 scolastiques & Marseille); Vital Grandin
a Jean Grandin, 17 janvier 1853, A.P.R. (21 séminaristes).

10 D'aprés la_lettre de Mor de Mazenod au Garde des Sceaux, du 7
novembre 1843, (R.L.Adm.), il semble que les philosophes seraient demeurés
au petit séminaire avant 1839, mais 1'Etat du personnel du clergé donne
toujours le nombre de philosophes du grand séminaire, sauf de 1850 & 1853;
cf. aussi Mor de Mazenod au P. Martinet, 5 septembre 1853, A.P.R.

1 Cf. Lois du 22 mars 1831, art. 14 et du 2! mars 1832, art. 14, dans
Almanach du Clergé de France pour 1835-36, p. 710; L'Ami de la Religion,
n. 80 (1834), pp. 161-164; Ms: de Mazenod au Min. des Cultes, 29 mai 1836.
R.L.Adm.

12 Mgr de Mazenod au Ministre des Cultes, 7 novembre 1843 R.L.Adm.;
on arrive & la méme moyenne en comptant le nombre de tonsurés et d'ordonnés
& la prétrise, cf. Reg. des Insinuations de 1823 & 1861. .M.

15 Registre des Insinuations et Etat du Personnel du Clergé.

* 1l n'a pas été facile de savoir ot les scolastiques habitaient et étudiaient
de 1827 a 1830 et de 1833 & 1843. Les conclusions auxquelles nous nous
sommes arrétés, d'aprés plusieurs indications partielles, semblent assez sires,
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et 8, mais peu aprés I'acceptation des missions étrangéres en 1841,
il passa & 20, 30 et méme 44 pendant I'année scolaire de 1848-
1849, sans compter les philosophes qui durent rester & N.-D. de
I'Osier ou 4 N.-D. de Lumiéres de 1845 a 1852,

D'aprés les noms transcrits .dans 1'Ordo de Marseille ou dans
les Registres des “Insinuations”’, 209 oblats furent ordonnés pré-
tres par les Mazenod de 1835 a 1860,

Lieu d’origine et classe sociale.

Le diocése de Marseille comptait environ 140.000 habitants
vers 1821, dont 87.937 (60%) étaient groupés a l'intérieur des
murs ou dans les nouveaux quartiers batis sur la ceinture des
anciens remparts, 21.546 (18%) étajent dispersés dans la cam-
pagne & une distance de 1 a 16 kilométres autour de la ville, tout
en faisant partie de la commune de Marseille, et enfin 27.815
(22%) habitaient 13 Communes hors de la banlieue **. La popu-
lation plutét rurale s’élevait donc & environ 40% du total. Au
cours de la forte croissance démographique qui suivit, la moyenne
des habitants de la campagne ne diminua d’abord pas tellement
puisque, en 1844, Me* de Mazenod écrivait: “Je suis ici dans un
pays oii la population, méme dans les campagnes, s'est doublée

et sont vraisemblables, cf. REy, I, 445, note 3; 554, 666; 11, 169; Notices nécro~
logiques; Cahier des expulsions; Tém. du P. Bermond, 10 juin 1886, cf. Procés
de Nice-Albini, £221-229; Journal et Correspondance de Msor de Mazenod;
en 1842-43, les philosophes furent & Marseille et les théologiens a N.-D. de
I'Osier, cf. Reg. des Chapitres généraux, 1850, 11 juillet au soir; en 1843-44,
tous sont a Marseille, ¢f. Journal Mazenod, ler octobre 1843 (Ms Yenveux,
II, 144) et Mo de Mazenod au P. Guigues, 2 octobre 1843 (A.P.R.); de
1845 a 1852, les théologiens sont 4 Marseille et les philosophes a4 N.-D. de
I'Osier ou de Lumiéres, puis en 1853-54, tous sont & Marseille, cf, Rey, II, 215;
Mer de Mazenod au P. Vincens, 14 juin 1845 (Ms Yenveux, V, 241); au P.
Lagier, ler novembre 1847 (Ms Yenveux, VIII, 101), au P. Séméria, 3
novembre 1848 et au P. Martinet, 5 septembre 1853 (A.P.R.); Not. nécrol.
du P. Fabre, p. 10; du P. Gubbins, t. 1I, pp. 66-67; P. Tempier au P. Baret,
16 octobre 1847 (Ms Yenveux, VIII, 183); Reg. du secrétaire général 1850-52,
19 septembre 1850. A.P.R.

15 Cf. note précédente et V. GaBiN, Histoire de la maison oblate du
Calvaire, (ms) pp. 277-279.

16 Pour établir le personnel du clergé jugé nécessaire ou en activité, de
méme que celui des étudiants et des ordinations, cf. le Personnel du Clergé de
1825 a 1860. A.N.P. F19 2394.2424; pour la population de Marseille et
le nombre de séminaristes, cf. notes 1 et 9.

17 ], LErFLON, Msr de Mazenod, t. 11, p. 234 et suiv,; t. III, pp. 467-472.
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rigoureusement parlant depuis le rétablissement du siége épisco-
pal.” Dans la suite la population du centre de la ville et celle des
campagnes augmenta peu's,

Comme il n'existe que quelques données trés fragmentaires
sur les séminaristes, il n'est pas facile de déterminer leur lieu
d’origine. Sur un répertoire alphabétique assez incomplet du cler-
gé de Marseille de 1823 a 1846, on compte 81 prétres natifs de
la ville, 16 de divers diocéses francais, et 50 des paroisses extra~
urbaines, soit 54% de la ville, 12% de la banlieue et 22% des
Communes. D’'aprés diverses listes de boursiers de 1827 a 1860,
42% venaient de la ville, 13% de la banlieue, autant des diocéses
frangais et 30% des Communes. Parmi les boursiers du petit
séminaire en 1829, 55% venaient de la ville, 10% de la banlieue
et 25% des Communes®. Enfin, d’aprés diverses notices nécro-~
logiques, des 329 séminaristes qui furent éléves des Oblats, on
connait le lieu d'origine de 259 dont 128 nés a Marseille (50%),
36 de la banlieue (14%), 60 des Communes (23%) et 35 de
divers diocéses francais?’,

On peut donc conclure que ce sont les communes rurales les
plus éloignées du centre qui donnérent relativement le plus de
vocations parmi lesquelles Auriol et Aubagne occupent une place
importante. La banlieue fournit également moins que le centre
urbain, en faisant toutefois exception pour la paroisse d'Allauch
qui donna généreusement et que Ms* de Mazenod appelait “terre
sacerdotale, jardin fleuri de mon diocése !,

18 Mgr de Mazenod au Garde des Sceaux, 28 septembre 1844. R.I..Adm.,
et note précédente.

1% Documents divers A.A.M. et R.L.adm.; boursiers du Petit séminaire
en 1829, ¢f. AD.M. 57 V 4; d'aprés les données trés fragmentaires dont nous
disposons a ce sujet et sur I'état spirituel du diocese (cf. J. LerLon, Mer de
Mazenod, t. I1, pp. 596-598); il n'est pas facile de dire si les vocations venajent
des régions les plus ferventes. Allauch qui donna beaucoup (cf. note 21)
semble pourtant une des bonnes paroisses.

20 Cf. Ordos du diocése; Notices nécrologiques dans A. Ricarp, Souvenirs
du Clergé marseillais, 1881; et dans L'Echo de N.-D. de la Garde de 1881 a

5.

192

2 Cf, liste des prétres d'Auriol au XIXe s., d'aprés M. Bargés (34 noms),
dans P. Truomas, .. Bargés, 1906, p. 535; H. Branc, Le livre d'or d’ Allauch,
Marseille, 1933, p. 7 et suiv., et Ip. Allauch ef ses environs, Marseille, 1923,
p- 58 et suiv. (noms de 21 prétres nés a Allauch de 1800 a 1841); d'aprés les
nécrolologes, sur les 295 séminaristes environ qui étudiérent a Marseille de
1827 a 1862 et dont le lieu d'origine est connu, 15 viennent d'Allauch, 14
d’Auriol et 13 d'Aubagne.
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A ces étudiants marseillais, il faut ajouter les scolastiques
oblats qui, de 1835 a 1854, vinrent de la Corse, de la Savoie, de
30 diocéses francais, d'une quinzaine de diocéses anglais, irlandais,
italiens, belges, allemands et suisse??. Le scolastique Louis Soullier
n'exagérait donc pas lorsqu'il écrivait en 1849 qu'il jouissait “de
la compagnie de 40 fréres... recueillis par la main de Dieu dans
presque tous les pays de I'Europe et réunis dans une arche d'al~
liance pour voguer avec harmonie et charité vers un méme but*".

L’'absence de listes ou de registres concernant les séminaristes
ne permet que trés difficilement de donner des chiffres relatifs
aux classes sociales auxquelles ils appartenaient. D’aprés quelques
affirmations recueillies dans les écrits de I'époque, il semble pour-
tant possible d’affirmer que le clergé se recrutait dans les classes
moyennes et populaires comme partout en France a cette époque,
et comme ce fut le cas également pour les oblats.

On sait d’abord que I'ceuvre de la Jeunesse, dite de M. Alle-
mand, fournit plus de 100 prétres en 60 ans®. Or cette ceuvre
recevait exclusivement les jeunes des classes moyennes que l'abbé
Gaduel définissait: “celles dont la place est entre I'aristocratie et
les classes inférieures et qui embrassent les administrations, les
arts, le commerce, la finance, l'industrie et les riches métiers®".

L’aristocratie donna trés peu de prétres et ce n’est pas sans
raison que M9 de Mazenod écrivait au Supérieur général de

22 Registre des Oblations. A.G.R.; Agence romaine des O.M.I., 1962,
p. 121; parmi les scolastiques francais, il y en eut alors 19 provenant du
diocése de Grenoble, 14 de Valence, 13 d'Avignon, 9 ou 10 de Marseille,
Gap, le Puy, Nancy, Le Mans, 7 de S.-Di¢, etc.

28 M. Sourrier, Vie du T.R.P. Louis Soullier, troisiéme supérieur général
des O.M.I..., Paris, 1907, p. 39.

24 Abbé Boucaup, op. cit., p. 75 et suiv.; J. LerLon, L'Eglise de France
ef la révolution de 1848, op. cit., 26; aucune étude de ce genre n'a été faite
pour les Oblats, mais d'aprés la correspondance des Péres et les Registres des
conseils généraux ou provinciaux de I'époque, peu d'Oblats apportérent quelque
chose en entrant. lls recurent de maigres héritages et la Congrégation dut
;faidexil les parents de plusieurs tandis que d’'autres sortirent pour secourir leur
amille.

25 B, GADUEL, Le directeur de la jeunesse ... M. Allemand, 3me¢ éd., Paris-
Marseille, 1885, pp. 407-414; Abbé Bérengier & Mor de Mazenod, 13 septembre
1842, A.P.R.; Histoire de '(Euvre de la jeunesse de M. Allemand, (Manuscrit}),
3me époque, chap. IV (78 prétres, anciens de '(Euvre, participent aux fétes
du cinquantenaire en 1849) et chap. V (26 prises de soutane de 1847 &
1857). A. (Buvre de la jeunesse a Marseille.

26 B, GaDUEL, op. cit., p. XXIV.
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Saint-Sulpice, en 1837, “il n'y a rien de plus rare que de voir
quelqu’un de connu se faire ecclésiastique®””’. De plus, dans notre
cas, il faut rétrécir, semble-t-il, la définition des classes moyennes
donnée par M. Gaduel. Outre 'aristocratie, d'autres groupes, tels
les riches commergants, les grands manufacturiers, les avocats,
les avoués et quelques médecins, que M. de Montgrand, maire de
Marseille, trouvait fort teintés de libéralisme en 1827, fournirent
peu de sujets a I'Eglise®. Le clergé de Marseille écrira dans une
lettre & Pie IX, en 1851, que “les vocations ecclésiastiques sont
rares dans les familles riches®".

Ms* de Mazenod, non sans quelque exagération dans le but
d’obtenir des bourses du gouvernement, ne cessera de dire au
ministre des Cultes que la plupart des vocations viennent de
familles pauvres. Pourtant, Timon-David, qui n'admettait dans
son ceuvre de Jeunesse que les enfants de la classe ouvriére, la
plus pauvre, se plaignait de n’avoir vu en 10 ans que 4 de ses
jeunes arriver aux saints ordres, surtout parce que les vocations,
si elles germaient, ne pouvaient se développer faute d'argents.

Nous trouvons dans les ““Souvenirs et impressions” du P.
Stanislas, capucin natif de Marseille, la réflexion suivante qui
précise ces données:

Le clergé me sortait ni du peuple ni de Ia bourgeoisie... Quant
aux enfants du peuple, ils ne pouvaient fréquenter les écoles ou institu~
tions ot ils auraient pu apprendre le latin et je n'ai pas entendu dire
qu'il y eut des bienfaiteurs disposés a les aider. Et les enfants de famille
bourgeoise... n'étaient pas portés de ce cote. I y a eu cependant de
rares et heureuses exceptions.

Le clergé se recrutait donc en général dans cette classe que lon
appelait des magasiniers... qui pouvait envoyer ses enfants dans les
institutions ot ils pouvaient faire des classes de latinité et qui était
plutdt flattée de voir un fils entrer dans les ordressi...

27 Mar E. de Mazenod a3 M. Garnier, 30 septembre 1837. A. Saint-
Sulpice & Paris.

28 M. de Montgrand au Préfet des B.du-R., 16 mars 1827. A.N.P.
F7 6767; ]. LerLoN, Msr de Mazenod, t. II, p. 300 et suiv.

29 Clergé de Marseille au Pape, 12 aoit 1851, A. Prop. Fide & Rome,
S. Rif. nei Congressi, Francia, vol. 3 (1848-1856), f.444.

30 TmmoN-Davip, Annales de I (Euvre de Ia jeunesse pour la classe ouvriére
de Marseille, t. 1II, Marseille, 1881, pp. 20-21.

31 P. Stawnistas (Fr. R.E. Arnoux), Souvenirs et impressions, Manuscrit,
Paris, Arch. des Capucins, (vers 1900}, ch, 42: Le Clergé, pp. 225.226.
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Les chiffres présentés plus haut sur le lieu d'origine des
séminaristes nous obligent cependant & adjoindre aux “‘magasi-
niers” la classe paysanne, et ce n'est pas uniquement par meéta-
phore que Mo de Mazenod écrivait & M. Garnier, en 1837, que
les quelques bons sujets qui se présentent “passent aux Jésuites”

et que "les chaussuriers et les paysans” lui restent®.

Parmi les listes de boursiers, celles de 1827 a 1830 seules
mentionnent la profession des parents. Sur 31 noms, on y compte
7 marchands ou commercants, 4 cultivateurs, 3 employés aux
droits réunis ou aux douanes, 2 cordonniers, 2 propriétaires. Les
autres se disent magasinier, perruquier, cordonnier, boulanger,
boucher, magon, journalier, portier, marin, instituteur, bourgeois.
Deux de ces 31 séminaristes sont orphelins®.

Problémes du recrutement. Maisons d’enseignement secondaire
qui fournirent des sujets au grand séminaire.

Le grand séminaire de Marseille requt peu de sujets du
Lycée®; jusque vers 1855 presque tous les éléves vinrent du petit
séminaire du Sacré~-Ceeur®s. Or, pour bien des motifs, cette mai-
son ne produisit pas les fruits qu'on pouvait en espérer.

D’aprés les chiffres officiels, elle compta 150 étudiants par
année de 1824 a 1849, sauf de 1830 a 1833 oil le nombre inscrit
sur le Personnel du Clergé est de 120%. En réalité, avant les
Ordonnances de juin 1828 et quelquefois dans la suite, plus de
150 éleves fréquentérent I'établissement. En 1828, par exemple,
Me* F, de Mazenod donne le nombre de 200 séminaristes ou col-
légiens, dont 80 pensionnaires et 120 externes, en général trop
pauvres pour payer leur pension®. Avec les ordonnances de 1828,

32 Mar E. de Mazenod 4 M. Garnier, 30 septembre 1837. A. Saint-Sulpice,

33 Passim dans les Reg. des lettres administratives.

32 Wier de Mazenod au Garde des Sceaux, 7 novembre 1843 (R.L.adm.);
P. Fabre au P. Rey, 21 aoat 1859. A.GR.

35 Mar de Mazenod au Garde des Sceaux, 7 novembre 1843; sur le
petit séminaire du Sacré-Ceeur, cf. Le Petit séminaire de Marseille depuis la
révolution, (Ms), papiers Ganay. A.AM.; Chanoine Espeur, Le petit sémi-
naire du Sacré-Ceeur de 1802 5 1861, {(Ms). A. du Ch. Espeut a Marseille.

36 AN.P. F19 2393 et suiv.

37 Mor B. de Mazenod au Ministre des Aff. Ecclésiastiques, 25 novembre
1828. R. let. adm.; ]. LEFLON, Mor de Mazenod, t. I, p. 254 Maer E. de Maze-
nod au Recteur de 'Ac. d'Aix, 26 mai 1835; Mo E. de Mazenod au Garde des
Sceaux, 21 novembre 1838, dans Rev, II, 46-47.
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dont I'application fut trés rigoureuse aprés 1839, on dut limiter
8 150 le nombre d'éléves qui devaient tous s’orienter vers le sacer-
doce, étre pensionnaires et porter la soutane aprés deux ans
d'études s’ils avaient alors 14 ans®®,

De ces étudiants, nous savons qu'en 1825 sept rhétoriciens
sur 12 entrérent au grand séminaire, 4 sur 7 en 1826 et 11 sur 13
en 1827%. En 1843, M# de Mazenod écrira que sur 20 éléves
qui entrent chaque année “il y en a environ douze ou treize qui
renoncent a la carriére ecclésiastique”. En 1836, des chiffres plus
pessimistes étajent parvenus au Ministére des Cultes, puisque sur
le résumé d'une lettre de Marseille on lit: “sur dix éleves, a
peine s'en trouve-t-il un qui parvienne au sacerdoce”,

Aprés le vote de la loi Falloux, en 1850, le séminaire du
Sacré-Ceeur, devenu pratiquement un college catholique, recut
250 étudiants mais fournit de moins en moins de vocations ecclé-

-

siastiques. M de Mazenod continuera a s'en plaindre et nous
savons qu'en 1859, seulement 4 finissants entrérent au grand
séminaire*l.

L'évéque et quelques prétres chargés d'ceuvre de jeunesse
trouvérent les sorties du petit séminaire trop nombreuses et les
attribuérent en partie a la facilité de trouver du travail 3 Mar-
seille ainsi qu'a I'état trop peu chrétien des familles. Mer E. de
Mazenod écrira au Recteur de I’Académie d’Aix, en 1835:

Nous sommes... dans une ville o il y a trop de carriéres ouvertes
aux jeunes gens, pour que souvent les dispositions qu'ils annoncent
d’'abord pour 'état ecclésiastique ne se démentent pas dans le cours de
leurs études, en présence des diverses perspectives qui s'offrent a eux
dans le monde avec des espérances si séduisantes pour leur age*2.

38 Almanach du Clergé de France, 1829, p. 652; Circulaire du Min. aux
Arch. et Evéques le 25 octobre 1830, cf. Almanach du Clergé, 1834, p. 612;
Ordonnance du Ministre, 21 octobre 1839, cf, I'Ami de Ia Religion, n. 103
(1839) pp. 309, 324, 481.

39 Notes pour répondre a la circulaire du 13 février 1828. A.AM. n, 77.

20 Mor de Mazenod au Garde des Sceaux, 7 novembre 1843, R.L.adm.;
éIIJ\I(P; F19 3969; F. de Mazenod au Min. des Cultes, ler septembre 1836,

L.adm.

1 Ftat du Personnel du Clergé de 1850 a 1861; Mor de Mazenod a
M. Giraud-Saint-Rome, 3 aot 1853, R.L.adm. P. Rey au P. Fabre, 21
aott 1859. A.G.R. ,

2 Mot de Mazenod au Recteur de I'Académie d'Aix, 12 mai 1835;
Mor E. de Mazenod au Garde des Sceaux, 27 février 1843, R.L.adm.
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En 1838, M E. de Mazenod demandera 2 M. Bicheron
d’imposer le port de la soutane a tous parce que, autrement, ils
sont trop exposés pendant les vacances dans leur famille, et en
1853, “constatant l'extinction presque totale de vocations ecclé~
siastiques au petit séminaire” il reprochait au supérieur d'avoir
accepté trop de sujets qui ne se destinaient pas au sacerdoce,
“sacrifiant ainsi les besoins du diocése aux vues des familles trop

disposées a refuser des sujets au clergé*®”.

Des remarques analogues furent faites en 1843 par M. Béren~
gier, directeur de l'ccuvre de la jeunesse de M. Allemand, et en
1858 par Timon-David, directeur de l'cuvre de la jeunesse ou-
vrieére. Celui-ci un peu décu par ses essais infructueux écrira dans
les Annales de 1'(Buvre:

Les vocations sont trés rares dans notre ville de commerce, les
enfants gagnent leur vie de bonne heure, et quand il faut les enlever
a un travail déja fructueux pour les mettre & la charge de leurs familles,
les parents font tous les genres d'oppositions, ou bien guidés par leur
seul intérét, ils se décident uniquement par des vues purement humaines,
que le bon Dieu ne bénit pas. Aussi, rien ne peut rendre les améres
déceptions qui accompagnent nos plus cofiteux sacrifices. Il semble
que la délicatesse, I'honneur, la probité ne sont plus de ce monde.
Une foule d’enfants se présentent pour se faire prétres, disent-ils, et
quand on a dépensé beaucoup d'argent pour leur facilité leurs études,
c'est sans aucun genre de scrupule qu'ils changent d'avis, presque tou-
jours pour devenir de fort mauvais sujets. Les parents trouvent cela
tout naturel et sont plus que surpris de notre surpriset4...

Les Ordonnances de 1828 aggravérent cependant beaucoup
ces difficultés. Avant cette date, la présence de collégiens qui
payaient leur pension permettait d'accepter comme pensionnaires
ou externes plusieurs enfants de familles pauvres. Les 8.000 demi-
bourses, dont 53 pour Marseille, que le gouvernement créa en
1826, pour faire accepter plus facilement la diminution du nombre
d’éleves et la défense d’accepter des collégiens ou des externes,
furent supprimées en 1830 sans changer cependant les autres
clauses des Ordonnances. L’administration financiére devint donc
pénible, En 1842 le P. Tempier parlera d'un déficit de 40.000

43 Mar de Mazenod a M. Bicheron, 27 mars 1838, a M. Giraud-Saint-
Rome, 3 aofit 1853. R.L.adm.

44 Tivon-Davip, op. cif., t. 111, pp. 20-21; M. Bérengier & Myr de Mazenod,
13 septembre 1843. A.P.R.
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francs; I'acceptation d'enfants pauvres bien disposés fut rendue
difficile*s,

L'article 5 de la deuxiéme ordonnance du 16 juin 1828, appli-
quée trés sévérement aprés 1838, rendait également les éléves des
petits séminaires inhabiles a obtenir le diplome de bachelier-és~
lettres*s. Pour contourner tant bien que mal cette loi qui, selon
Texpression de Ms* de Mazenod, condamnait les petits sémina-
ristes "'a n'&tre rien, ou bien, chose outrageante pour I'Eglise, a
tre prétres’'*’, on envoya les indécis suivre les cours de rhéto-
rique et de philosophie dans les colléges placés sous le régime de
I'Université pendant que ceux qui étaient plus affermis dans leur
vocation suivaient ces cours au petit ou au grand séminaire. La
plupart des indécis qui finissaient leurs cours secondaire hors du
petit séminaire ne devenaient pas prétres®,

A ces causes il faut encore ajouter les difficultés a trouver un
personnel enseignant stable et expérimenté. En 1823, la direction
de la maison fut confiée aux Prétres du Sacré-Ceeur qui recurent
l'aide de séminaristes ou de jeunes prétres. Aprés la suppression
de cette société en 1831, M. Bicheron fut nommé supérieur, aidé
encore de séminaristes et de jeunes prétres qui changeaient sou-
vent, ainsi que de collaborateurs plus agés, dont MM. Jonjon,
Vidal et Blanc qui semérent bientst la discorde et provoguérent

1
une sérieuse crise au séminaire et méme dans le diocése®,

L’Ami de la Religion de 1834 donne également comme cause
importante de la diminution des vocations, aprés 1830, la loi de la
conscription, qui exempte du service militaire uniquement les éle-
ves des grands séminaires. Cette loi ne causa cependant pas de

45 Deuxiéme ordonnance du 16 juin, art. 7, dans Almanach du Clergé de
France, 1829, p. 652; L'ordonnance du 27 janvier 1829 accorda 53 demi-bourses
au petit-séminaire de Marseille, cf. Almanach du Clergé..., 1834, p. 602; Msr B.
de Mazenod au Min. des Aff. Eecl,, 15 octobre 1830; P. Tempier au Min. des
Cultes, 31 mai 1842. R.L.adm.

48 Almanach du Clergé..., 1829, p. 652; Rapport au Roi de la commission
relative aux écoles sec. ecclésiastiques, dans I'Ami de la Religion, t. 56 (1828),
p. 198; cf. aussi note suivante.

47 Mor de Mazenod au Garde des Sceaux, 21 novembre 1838, R.I.adm.

48 Mar de Mazenod au Garde des Sceaux, 21 novembre 1838, 23 mars
1841, 7 novembre 1843, R.L.adm.

49 J. LEFLON, Mer de Mazenod, t. 11, p, 552 et suiv.; P. Jonjon, Histoire
du Pensionnat Menpenti, Marseille, 1886-1889, 4 vol.
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probléme & Marseille puisque déja les éléves prenaient leur déci-
sion avant la rhétorique, alors que la plupart n'avaient pas atteint
l'age militaire®®,

Pinalement, une lettre anonyme de 1855, reconnue sérieuse
par le Maire, affirmera méme que les préférences que Mo E. de
Mazenod sembla accorder aux Oblats ne contribuérent pas a
favoriser les vocations du clergé séculier®™.

Tout au long de son épiscopat et particulidrement pendant
la lutte pour la liberté de l'enseignement au cours de laquelle, dit
Montalembert, il “‘planta noblement son drapeau”®?, Ms E. de
Mazenod, secondé par son clergé, chercha des remédes aux divers
maux relatifs au recrutement.

Les éléves qui entraient au petit séminaire venaient des écoles
de fréres, de petits pensionnats établis dans la ville, de la maitrise
de la cathédrale et des écoles presbytérales qui comptérent tou~
jours une trentaine d’enfants faisant leurs premiéres années d'étu-
des secondaires®®. Dans le but de multiplier ces écoles ot ger-
maient les vocations et de faciliter ainsi un meilleur choix des
sujets le prélat encouragea ou tenta diverses initiatives.

Déja en 1835, I'abbé Félix avait obtenu l'autorisation d’ouvrir
a Saint-Just un pensionnat secondaire qui devait étre une succur~
sale du petit séminaire. M. Félix quitta cependant Marseille avant

50 Ami de la Religion, t. 80 (1834), pp. 161-164; si les éléves furent
exemptés du service miiltaire, I'évéque eut quand méme quelques préoccupations
a ce sujet. Le paragraphe IV de l'art. 15 de la loi relative a la conscription
n'admettait & la dispense que les jeunes gens réguliérement autorisés a con~
tinuer leurs études ecclésiastiques,  c'est-a-dire ayant recu un certificat de
I'Evéque et visé par le Préfet avant le jour fixé pour la cléture de la liste
électorale. De plus le Préfet transmettait 4 I'Evéque, le ler de chaque semestre,
I'état nominatif des séminaristes dispensés, en le priant d'indiquer ceux qui
auraient abandonné leurs études, cf. Min. des Aff. Eccl. & Mgr F. de Mazenod,
mars 1829, A.A.M. n. 78. Or pour remplir ces formalités, 'Evéque recut
et écrivit de nombreuses lettres relatives a la dispense des séminaristes, d'Oblats
et d'étudiants capucins & Marseille, cf. A.A.M. n. 78 a 153, n. 651; R.L.adm.
et note 48

51 Maire au Préfet, 30 octobre 1855. AD.M. 6 V 1.

52 Montalembert & Mar E. de Mazenod, 4 mars 1847, dans REev, II, 243;
sur Mor de Mazenod et la lutte pour la liberté d'Enseignement, cf. R. Boupens,
Mesr de Mazenod et la politique, Lyon, 1951, pp. 230-258.

53 Mor de Mazenod au Garde des Sceaux, 7 novembre 1843. R.L.adm.
Etat du personnel du Clergé; Abbé Boucaup, op. cif., p. 118 et suiv; L.
Giraup, M. Vitagliano..., op. cit., p. 71 et suiv.
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de donner suite 4 son projet®*. M. Jonjon dut profiter de cette
autorisation puisqu’il ouvrit le pensionnat Menpenti de 1835 a
1840 et aprés 1850%,

En 1837, de sérieuses mesures furent prises au petit séminaire
pour que les mutations du personnel deviennent moins fréquentes.
Plusieurs cours furent ajoutés et les éléves divisés en deux groupes
de fagon 4 donner aux grands un réglement mieux adapté et qui
favorise I'é¢tude. L’Ami de la Religion qui commente ces mesures
conclut: “Sans doute, aprés de tels exemples, on aura honte de
dire que le clergé est ennemi de linstruction®.”

En 1838, M de Mazenod demanda que l'on fasse porter la
soutane & tous les séminaristes selon la coutume de I'Eglise et
afin de préserver leur vocation; en 1839 il nomma supérieur, M.
Giraud Saint-Rome, qui dirigea le petit séminaire pendant un
quart de siécle®.

En 1842, comme on avait dénoncé la maitrise de la cathédrale
qui prenait “l'aspect d'un pensionnat”, 'évéque la défendit fer-
mement et demanda méme la permission d’augmenter le nombre
d’éleves, ne cachant pas l'espoir qu'il avait de préparer ainsi de
bons séminaristes®. La maitrise continua, mais uniquement avec
des externes et ne devint un pensionnat florissant qu'aprés 1850,

4

4 3 nartir de atie S PV Y
st également & partir de 1842 gue le prélat commenca &

insister auprés du ministre pour recevoir 250 séminaristes®,

En 1843-44, il seconda les efforts de l'abbé Spitalier qui
essayait d’ouvrir un pensionnat secondaire i la Ciotats!.

5¢ Mer F, de Mazenod au Recteur de I'Ac. d'Aix, 12 mai, 26 mai, 24 aoiit
1835; le méme au Vic. gén. d'Aix, 20 septembre 1835 et & M. Pélix, 26
octobre 1835, R.L.adm.

55 JonjyoN, Histoire du Pensionnat Menpenti, 1889; J. LrrLon, Mer de
Mazenod, t. 11, pp. 570-591.

56 Ami de la Religion, n. 95 (1837), p. 167.

57 Mot de Mazenod & M. Bicheron, 27 mars 1838, R.L.adm.; Req. des
Insinuations, 15 octobre 1839.

% Mar de Mazenod au Recteur de I'Ac. d'Aix, 22 avril 1842, au Préfet,
30 juillet 1842, au Ministre, 26 juillet et 19 octobre 1842. R.L.adm.
186159 Ami de la Religion, n. 103 (1839), p. 165; Ordos de Marseille, 1850-

80 P, Tempier au Min. des cultes, 3 mai 1842; Mar de Mazenod au Garde
des Sceaux, 27 février 1843. Déja le 12 mai 1835 Fortuné de Mazenod avait
parlé au Recteur de I'Ac. d'Aix du besoin d'avoir 250 séminaristes. R.L.adm.

81 R.L.adm. en 1843, passim; et Journal de Mgt de Mazenod, 12 novembre
1843 (Rampert, 11, 163), 7 décembre 1843 (REy, II, 168); le college de la
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En 1853, il demanda l'autorisation d'établir des manécan-
teries paroissiales dans deux ou trois localités et de tolérer celle
d'Allauch ot les enfants suivaient des cours qui les préparaient
au petit séminaire®?,

C’est aussi en 1853 que fut ouvert un pensionnat annexe au
petit séminaire, tenu par quelques ecclésiastiques et laiques o1 on
enseignait les premiéres années de latin®®.

Enfin, de 1851 & 1861, 'école presbytérale de M. Bruchon,
établie au Rouet, encouragée et appuyée financiérement par 'évé-
que, par 'euvre du Rosaire-vivant et celle de la Sainte Famille®*
devint le véritable petit séminaire du diocése et fut reconnue offi~
ciellement comme tel par Mo Cruice en 1862 alors que le sémi-
naire du Sacré~-Ceeur regut le nom de collége catholique®®.

Tous ces efforts commencérent & porter des fruits a la fin
de l'épiscopat de Mo de Mazenod et apparurent avec évidence
aprés sa mort. En 1854, il y eut 10 entrées au grand séminaire,
12 en 1855, 15 en 1857, 16 en 1858, 17 en 1860. Dans une lettre
du 21 aont 1859, le P. Rey annoncait une rentrée probable de
18 éléves dont 2 collégiens, 7 ou 8 de la Ste-Famille, 4 du petit
séminaire, 1 de Ste-Croix. L'augmentation du clergé qui avait
été de 200 prétres de 1823 a 1860, le sera de 100 dans les 7 an-
nées qui suivront®®. L. Giraud, dans la biographie de M. Vita-~
gliano, aprés avoir parlé de la multiplication des églises, des con-
grégations et des ceuvres & Marseille sous 1'épiscopat de Mo E.

Ciotat dut réussir puisque, en 1846, I'abbé F. Fouquet du petit séminaire y fut

envoyé pour “létablir sur des bases solides”, cf. A. Ricarp, Souvenirs du

clergé marseillais, op. cit., p. 354.

R 62 Mor de Mazenod au Min. de 1lInstruction publique, 13 mai 1853,
L.adm.

63 Ordos de Marseille 1853-1861; Mgr de Mazenod au Recteur de
I'Ac. d'Aix, 16 novembre 1855 et 28 décembre 1858. R.L.adm.; Journal de
Mor de Mazenod, 22 novembre 1860 dans Rey, II, 822.

6¢ M. Bruchon au P. Rambert, 26 novembre 1875, dans Ramserr, II, 591;
Bref des (BEuvres du diocése de Marseille, Marseille, 1862, p. 57 et suiv.;
Prospectus de I'(Euvre de la Ste-Famille, 1er mai 1852; Msr de Mazenod &
I'CEuvre de la Ste-Famille, 24 avril 1852. R.L.adm.; Mandement du 22 octobre
1854; cette ceuvre de M. Bruchon est mentionnée pour la premiére fois dans
lordo en 1855; sur M. Bruchon et I'Buvre de la Ste-Famille, cf. Th.
BrIEUGNE, M. Ignace Bruchon, Marseille, 1883.

65 Ch, Espeut, Le Petit séminaire du Sacré-Ceceur, Appendice. (Ms).

46 Etat du personnel du clergé, A.N.P. F19 2421-2424; P. Rey au P.
Fabre, 21 aout 1859. A.G.R. L. Graup, op. cit., p. 72.
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de Mazenod, écrira: “Le grand évéque ... a repeuplé le sanctuaire.
De ses titres de gloire, peut-2tre celui-ci est-il le plus précieux®”.”

Chez les Oblats, le recrutement se fit dans les grands et les
petits séminaires. Quelques étudiants n'ayant pas fini leurs études
secondaires furent toutefois recus au noviciat dés le début de la
Congrégation. Il y eut dans la suite un juniorat a N.-D. de
Lumiéres de 1840 & 1848 et un autre & N.-D. de Bon Secours de
1846 a 1848°%. A partir de 1856, quelques enfants désireux d'en-
trer dans la Congrégation furent envoyés a I'ceuvre de M. Bru-
chon jusqu'a la réouverture de N.-D. de Lumiéres en 1859¢,

Si, pendant de nombreuses années, le Fondateur dut souvent
rappeler & ses fils leurs obligations relatives au recrutement, il

eut moins de soucis & ce sujet aprés l'acceptation des missions
étrangeéres en 1841 et surtout aprés la tournée de conférences du
P. Léonard Baveux, missionnaire au Canada, faite en 1847 et 1848
dans les séminaires et colléges de France et de Belgique. Le nom-
bre de vocations fut alors si grand qu'on dut fermer les juniorats,
ouvrir un second noviciat en France et n’accepter que les prétres
ou les séminaristes les plus avancés™. C'est également peu aprés
ces conférences que les scolasticats de Maryvale en Angleterre
et d'Ottawa au Canada recurent plusieurs sujets, tandis qu'on
construisait le scolasticat de Montolivet & Marseille™,

Le réglement.

. Le P. Tempier composa, en 1829, le réglement™ qui reproduit
avec quelques modifications celui des Sulpiciens, suivi dans la

$7 L. Graup, op. cit., p. 71.

68 Fernand Lepage, Aux origines de nos Juniorats, dans Efudes Oblates,
t. 12 (1953), pp. 145-165.

99 Reg. ler des conseils provinciaux du Midi, pp. 29, 80, 82, 88. A.G.R.;
correspondance des Oblats de la prov. du Midi, 1857-1859, ibid.; Cas. Augier
et Billiaut firent une partie de leurs études a I'O. de la Ste Famille, cf.
Notices nécrologiques, V, 185,

70 Fernand LEPAGE, arf. cif.,, et Martin J. WaLsH, Vocation problems,
dans Etudes Oblates, 18 (1959), p. 294; Reg. des Oblations: A.G.R.

™ I Pierorz, Les Chapitres généraux O8I, 1816-1861, ms, introduction
aux chapitres de 1850, 1856 et 1861; le scolasticat anglais changea souvent de
local; il fut & Maryvale de 1849 a 1852; Rapport sur le scolasticat S.-Joseph
d'Ottawa dans Missions, t. 197 (1912), p. 133 et suiv.; sur l'intérét et le mode
de recrutement des Oblats, par le Fondateur, ¢f. G. BrLANCHETTE, La pensée
de Mgr de Mazenod sur les moyens de recrufement, dans Ftudes Oblates,
t. 19 (1960), pp. 197-218.

72 Cf. Notices nécrologiques (P. Tempier), vol. II, p. 94; nous possédons
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plupart des séminaires frangais™. Quelques additions furent faites
aprés le concile d’Aix, en 1850, et aprés le congrés des représen-
tants des séminaires tenu par les Oblats, en 1854, mais on en
ignore la nature. D’aprés le réglement du séminaire de Romans,
composé & cette époque, on aurait au moins ajouté une deuxiéme
heure de classe le matin pour !'Ecriture Sainte, ['histoire et le
droit canon™.

Ce réglement ne comprend que 47 articles, plutot brefs, suivis
cependant chacun d’explications détaillées qui en donne l'esprit
et la maniére de les observer. Il débute par une introduction qui
rappelle l'utilité¢ d'une régle de vie, impose l'obligation de suivre
celle de la maison a tous les séminaristes, quels que soient leurs
titres de naissance, leurs talents ou leur ancienneté dans la mai-
son, demande enfin qu'on I'observe “ponctuellement pour le temps,
le lieu et la maniére...”, “entiérement et sans en omettre la plus
petite partie...”", “chrétiennement” dans le but de plaire & Dieu, de
satisfaire pour ses péchés et d'avancer dans la vertu et la perfec~
tion, et non pas par respect humain, par intérét ou par quelqu’autre
vue humaine ou criminelle”.

Les articles 1 & 18 fixent I'horaire de chaque jour. En voici
un bref tableau:

art. 1: 4,55: Réveil

5,15 : Priére et oraison dans la salle des exercices.
Messe immédiatement aprés l'oraison.

2
3
4: Ordre et propreté de sa chambre. Etude.
5

Ceux qui sont dans les ordres récitent les petites heures au
moment le plus commode dans la matinée,

deux manuscrits de ce réglement aux A.G.R. Le premier est écrit d'une main
inconnue avec modifications faites au crayon par le P. Martinet pour le
séminaire de Valence (P. Rey au P. Fabre, 26 septembre 1853. A.G.R.).
Clest sur la couverture de ce manuscrit que le P. Tempier a écrit aprés 1861:
“Reéglement que j'avais fait, en 1829, pour le grand séminaire de Marseille.”
Le second est écrit par le P. Martinet et reproduit l'autre avec quelques
changements faits avant 1850.

78 (G, CoseNTINO, Histoire de nos Régles — Arch. d'Hist. oblate — t. I,
p. 175; J-H. Icarp, op. cit., p. 35 et suiv.; A. DEGERT, op. cit., I, 383 et suiv.

74 P, Magnan & Mor de Mazenod, 25 novembre 1850; Mogr de Mazenod
au P. Bellon, 3, 9 juillet, 12 et 21-24 aott 1854. A.P.R.; P. Magnan au P.
Aubert, 6 octobre 1854; Réglement du sém. de Romans. A.G.R.
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Petit déjetiner (pain, vin).

Classe de philosophie ou de théologie d'une heure. Etude
jusqu'a Texamen particulier.

Lecture du nouveau testament en particulier & la salle des
exercices. Examen particulier (sujet unique pour tous, les
lundi, mercredi et vendredi).

Diner,

Récréation jusqu'a 1,30 ou 1,45 les jours de jefines et les
dimanches.

Chapelet a la chapelle, suivi des Vépres et complies pour
ceux qui sont tenus a la récitation de l'office. Promenade
obligatoire le jeudi aprés-midi.

Exercice de chant ou des cérémonies le samedi et veilles
de grandes fétes. Cet exercice est omis s'il y a eu grand’
messe au séminaire ou a la cathédrale.

Etude dans sa chambre.
Classe d'une heure (philosophie ou théologie). Etude.

Matines et laudes en commun pour ceux qui sont dans les
ordres.

ecture spirituelle en commun; omi on a assisté au sermen

U se si
la cathédrale ou s'il y a examen le dimanche soir,
Visite a la chapelle. Angelus.
Souper, visite au T.S. Sacrement et récréation.

Examen de conscience (7 & 8 minutes) et priére du soir.

9,15-9,30 : Coucher.

Les articles 19 & 47 concernent les études, la formation spiri~
tuelle et sacerdotale, les vacances, les causes de sorties, etc.

La conclusion rappelle I'importance de bien observer ce régle~

ment:

On doit bien se mettre dans l'esprit que c'est de la ponctualité a
observer ces régles que dépend son avancement dans la science et les
vertus ecclésiastiques. Quoique un peu multipliées, on ne doit pas les
regarder comme un fardeau difficile & porter. Ceux qui auront bonne
volonté et assez de courage pour se faire, au commencement, un peu de
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violence, auront bientdt contracté I'habitude de le garder et ils trouveront
dans leur fidélité a s'y conformer une source abondante de paix et de
contentement. Heureux donc ceux qui s'y rendront bien ponctuels et
qui auront & cceur de les observer pour I'amour de Dieu et dans la
vue de lui plaire, ils se corrigeront en peu de temps de leurs défauts,
ils acquerront la science qui fait les saints, ils orneront leur ame de
l'assemblage des vertus qui font les dignes ministres de Jésus-Christ,
ils concevront surtout un ardent amour pour ce divin Sauveur résidant
sur nos autels, et une tendre dévotion envers sa trés sainte Mére.
En un mot ils s'affermiront pour toujours dans I'horreur du péché, dans
la pratique du bien, dans la crainte et dans 'amour de Dieu, et ayant
ainsi commencé par s'instruire et se sanctifier eux-mémes ils deviendront

propres a instruire et a sanctifier les autres.

On ne connait qu'une lettre de M9* de Mazenod dans laquelle
il demande d’appliquer strictement le réglement, mais on sait que
le P. Tempier, plutét sévére, n'avait pas besoin de ces comseils;
il savait pourtant allier la douceur & la fermeté selon la méthode
sulpicienne, “Son austérité extérieure, écrira le P. Fabre, néces-
saire au maintien de la discipline, n’empéchait point, et pour les
professeurs et pour les éléves, les douces communications de la
paternité. Inexorable sur les infractions & la régle, sur les négli-
gences volontaires, sur les paresses calculées, il devenait compa-
tissant et tendre sur les infirmités et les faiblesses de la jeunesse,
sur les souffrances de la maladie, sur les épreuves de la vocation™.”

Le P. Fabre suivit cette facon de faire et donna si bien
I'exemple lui-méme que ses habitudes de régularité prises au sémi-
naire le marquérent pendant toute sa vie™. Professeurs et éléves,
nul n'échappa a I'emprise de ce réglement qui ne laissait s'envoler
inactif aucun instant de la journée. Le P. Magnan, ancien éleve
et professeur au séminaire de Marseille, devenu supérieur du sémi-
naire d’Ajaccio, exprima finement cette pensée un jour en écrivant

Msr de Mazenod:

Ma vie de séminariste peut étre comparée & un morceau de musique,
oit toutes les mesures sont comptées, ainsi que les soupirs, quarts de
soupir, et méme les silences; une note qui n'a pas été prévue et quon
essayerait d'y introduire détruirait I'harmonie, telle la journée de sémi-
naire; c’est une trame si serrée que quand il faut y intercaler un fil,

75 Mar de Mazenod au P. Tempier, 25 octobre 1843. A.P.R; ]-H
Icarp, op. cif., pp. 40-43; Notices nécrologiques (P. Tempier), II,
76 P, Martinet au P. Fabre, 22 aoiit 1859. A.G.R.

Etudes 3
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un quelque chose qui n'entre pas dans le réglement du jour et dont
la cloche ne donne pas le signal, c'est toute une grosse affaire, et la
machine une fois mise en mouvement le 18 octobre, est montée pour
jusqu'au 24 juin; cela fonctionne avec une uniformité désespérante?”...

Conditions d’amission au séminaire. Fautes pour lesquelles on
était renvoyé.

Le concile de Trente prescrit de ne recevoir au séminaire que
ceux dont les dispositions et la volonté laissent espérer qu'ils
pourront bien servir 'Eglise™. On ignore ce que les Oblats firent
& Marseille pour connaitre les qualités morales des sujets qui se
présentajent. Le réglement du séminaire, le concile provincial
d’Aix en 1850 et le synode de Marseille en 1856 ne décrétent
rien & ce sujet. Le probléme ne se posait pas aux directeurs pour
les scolastiques qui étaient envoyés par le maitre des novices aprés
avoir été suffisamment jugés. Pour les séminaristes, sans doute
suivait-on les coutumes établie ailleurs, en particulier chez les
Sulpiciens™, et prenait-on des informations auprés des curés et
du supérieur du petit séminaire. On ne connait & ce propos qu'une
lettre du P. Fabre au P. Rey, en 1859, concernant un jeune hom-
me recommandé par un Pére Capucin: “Connait-il assez la car-
riére qu'il veut embrasser? est-il écrit. Se fait-il une idée assez
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naire... Je crois... que si le sujet est bon, pieux, tel qu'on nous
le dit..., Monseigneur se montrera trés bienveillant®.”

Les aptitudes intellectuelles firent 'objet d'un choix attentif,
au moins aprés 1850. Le concile provincial d'Aix demanda, en
effet, qu'a ceux qui désirent entrer au séminaire, on fasse passer
un examen qui consistera en deux versions, une latine, l'autre
grecque, de fagon a savoir si leur cours de rhétorique fut suffi-
sant. La correspondance du P. Magnan laisse croire qu'a Ajaccio,
ofi on suivait généralement les traditions établies a Marseille, cet
examen existait avant 1850%. A Marseille, seules les lettres des

77 P. Magnan a Msr de Mazenod, 20 mars 1855, A.G.R.

78 Sess. XXIIL.., cap. XVIIL

79 1.-H. Icarp, op. cit., p. 24.

80 P, Fabre au P. Rey, 12 aott 1859. A.G.R.

81 Concilium provinciee aquensis..., Aquis-Sextiis, 1852, tit. IX, cap. V,
art. I; P. Magnan 3 Mer de Mazenod, 1840-1850. A.G.R.
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PP. Fabre et Rey en 1859 et 1860 mentionnent cet examen et
révélent ce soucis de n'accepter que des jeunes suffisamment
doués, mais rien n’indique qu'il s'agisse d'une préoccupation nou-
velle. Aprés avoir assisté & la distribution des prix au séminaire
de la Sainte-Famille, le 2 aofit 1859, le P. Rey écrit qu'il a été
“frappé de l'infériorité que décélent les morceaux” ou poésies qu'on
a lus, La semaine suivante il assiste & la méme cérémonie au petit
séminaire du Sacré-Ceeur et remarque qu'il y a de "“nombreux
prix mais peu ou rien & ceux qui entrent ou sont entrés au grand
séminaire’’. A ces lettres, le P. Fabre répond: “Ce que vous
dites des deux ecclésiastiques qui ont pris la soutane a Paques
n'est pas trop encourageant surtout en le réunissant & ce que vous
me disiez des rhétoriciens de la Sainte-Famille; hélas! quels éléves
allons-nous donc avoir? Il faudrait cependant qu'on y regardat
d'un peu plus prés et qu'on se dit bien que pour suivre les études
du grand séminaire il faut encore une certaine capacité®?..” Le
19 septembre 1860, le P. Fabre note dans le méme sens: “Nous
avons passé nos deux journées qui ont précédé celle-ci au milieu
de nos arrivants... Hélas! quelles tristes journées et quels résul-
tats plus tristes encore. La version que vous aviez choisie dans
Tacite, I'incendie de Rome, a été pour tous inintelligible; il a fallu
en donner une autre de Salluste et plusieurs l'ont peu comprise...
Je crains bien que trois ou quatre ne restent a la bataille®s.”

Si on ignore & peu prés les conditions morales requises pour
I'admission au séminaire, on connait mieux, par le réglement qui
les énumére, les principaux manquements qui motivaient I'exclu-
sion de la maison: lire ou garder des livres contre la religion ou
contre les mceurs; enseigner ou soutenir une mauvaise doctrine;
dire des paroles indécentes, railler les choses saintes et les exer-
cices qui se pratiquent dans le séminaire: faire des rapports, tenir
des discours qui ne tendent qu'a mettre la division, & détourner
les autres de leurs devoirs ou les dégoiiter des exercices de piété;
entrer dans la chambre d'un autre... sans permission; coucher hors
de la maison ou seulement en sortir sans permission; se frapper et
s'injurier; porter un habit séculier et paraitre en public sans sou-

82 P, Rey au P. Fabre, 2 et 8 aoot 1859; P. Fabre au P. Rey, 11 aoit
1859. A.G.R.
83 P, Fabre au P. Rey, 19 septembre 1860. A.G.R.
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tane, fiit-ce méme pendant les vacances; se faire une habitude de
manquer au réglement?*,

Parmi ces motifs, celui d'incapacité intellectuelle n'est pas
énumeéré, mais Me F. de Mazenod avait déja écrit & ce sujet & un
Cardinal qui recommandait un jeune homme chassé du séminaire:
“les ignorants ne font pas plus pour I'Eglise que les vicieux”
Parmi les cas d'exclusion, peu nombreux, dont nous conservons
quelques détails, on y lit les motifs suivants: “incapable intellec~
tuellement et moralement”, “jugé impropre”, “mauvaise santé et
incapable d’'étudier”, “mauvaises mceurs”, “hypocrite”, etc.%.

Les récréations.

Pour se détendre, les étudiants avaient chaque jour deux
récréations d'une heure chacune, aprés le diner et aprés le sou-
per®®. A ce sujet le réglement se limite & rappeler certains conseils
de prudence et de charité, comme d’'éviter les jeux de main, de
s'abstenir de certaines maniéres de parler peu convenables a des
ecclésiastiques, de n'étre jamais moins de trois et de ne pas affec-
ter de se trouver fréquemment avec les mémes ou avec ceux de
son pays, enfin de ne pas contracter “de ces amitiés particuliéres
qui ne sont fondées que sur l'inclination naturelle et non pas sur
la charité et le désir de la perfection, et dont les suites les moins
mauvaises sont la dissipation, la perte du temps, le mépris des
autres, I'infraction des régles et la défiance a 'égard de ceux qui
nous conduisent, ce qui fait qu'un saint Pére les appelle inimi-
cissimas amicitias”.

Les récréations se prenaient dans les cours, dans les corri-
dors du rez-de-chaussée ou dans la salle destinée a cela. Pendant
la récréation de midi on pouvait aller en ville, pour affaires, avec

8¢ Le réglement du séminaire de Romans ajoutait: jouer aux cartes, dés
et auires jeux défendus aux ecclésiastiques, aller au cabaret... ou autres lieux
scandaleux ou assemblées profanes, s'enivrer, etc.

85 Mor F. de Mazenod au Card. x, 9 aotit 1831; au Préfet, 8 janvier 1830
19 juin 1834, 30 octobre 1835, au Ministre des A eccl,, 13 octobre 1831
I'arch, de Paris, 12 juillet 1836. R.L.adm.; Journal Mazenod, 14 février 1837
(A.P.R.); P. Magnan a Mosr de Mazenod, 20 mars 1855. A.G.R.

86 Reéglement, art. 10 et 16; d'apres J.-H. Icarp, op. cit., chez les Sulpiciens
il y avait une récréation aprés le petit déjeuner.
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la permission du supérieur. A peu prés rien dans le réglement ou
dans les écrits de 1'époque ne permet de dire comment on passait
ces moments de repos, si les jeux actifs étajient peu conseillés au
moins aux théologiens et si la prohibition du théatre, des jeux de
cartes et de dés existait comme dans la plupart des séminaires
francais d’alors®’.

On sait pourtant par le P. Gondrand que dans le but “d’in-
téresser un peu les récréations” il y eut, organisé par les éléves
pendant les heures de loisir, “un tribunal jugeant et condamnant
certains délits contre la propreté de la maison prévus par un
réglement particulier”. D’aprés quelques notices nécrologiques
oblates et biographies marseillaises, il semble qu'on devait surtout
causer allégrement et discuter de questions de philosophie et de
théologie®®.

Si les journaux ne furent pas défendus, comme a Saint-
Sulpice, leur nombre fut cependant limité, au moins aprés 1830
et nécessairement depuis 1827 puisque ceux qui paraissaient alors
a Marseille, tels le Messager de Marseille et le Sémaphore, etc.,
étaient libéraux et teintés d’anticléricalisme®?. En 1829, Arbaud-
Jouques qui succéda a Villeneuve Bargemon comme Préfet des
Bouches-du-Rhéne, écrira qu'il a trouvé a Marseille 4 journaux
révolutionnaires, les seuls qui existassent dans cette ville, cher-~
chant toujours plus & exalter les esprits par les suppositions les
plus mensongéres et les plus outrageantes pour les ministres du
Roi, pour les autorités et méme pour la religion®”. En 1830, la
campagne d'Algérie et la Révolution de juillet eurent nécessaire~
ment leur retentissement au séminaire et alimentérent les conver-
* sations®,

817 Rég‘iac‘lzu sém. de Romans; ]J.-H. Icarp, op. cif., p. 128; A. DEGERrT, op.
cit., I, p. .

88 P, Gondrand & Mgr de Mazenod, 20 décembre 1847. A.P.R.; Nofices
nécrologiques (Perrin) VI, 244, (Garin) VII, 408, (Pons) I, 362 et suiv.

89 Cf. Encyclopédie des B.~-du-Rhéne, tome V, Vie administrative et poli-
tique, p. 127 et suiv.; les séminaristes comme les catholiques d'alors lisaient
surtout L'Ami de la Religion qui existait depuis 1814, cf. J. MoriEnvaL, L' Ami
de la Religion, dans Catholicisme, hier, aujourdhui, demain, t. 1, 1948, p. 462.
- 69;67Rappor't du Préfet au Min., de I'Intérieur, 10 décembre 1829. A.N.P.

91 Sur ces événements 3 Marseille, J. LerLoN, Mor de Mazenod, t. 1I,
349 et suiv.
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A Tautomne 1830, peu aprés avoir invité les ecclésiastiques
a ne s'occuper des événements qu'autant qu'il le faut pour n'étre
pas étrangers a ce qui se passe, le P. de Mazenod avait envoyé les
scolastiques en Suisse?. Le Préfet Thomas, ayant fait des recher-~
ches sur ces départs, écrivait au Ministre des Cultes le 13 aoiit
1831: "J'ai été informé que, depuis quelque temps, de jeunes
séminaristes partaient de Marseille pour Fribourg. Ils ont annoncé
leur départ a leur famille comme une expatriation de longue durée.
Je suppose que ces jeunes auront été excités & s'engager dans la
société de Jésus ou d'Alphonse de Liguori, ce que je crois étre
la méme chose®...”

En réalité, aucun grand séminariste, semble-t-il, ne fit partie
du groupe des émigrants et si, en France, des séminaires furent
contraints de retarder l'ouverture des classes en 1830-31%¢, a
Marseille, ot la révolution de juillet ne causa d’abord aucun
trouble, la rentrée des séminaristes se fit & la date habituelle®s,
quoiqu'il se rencontrét des gens de mauvaise foi contre le clergs,
comme cet individu qui au début de septembre assurait “presque
avec serment... que des barils de poudre et je ne sais combien de

fusils avaient été trouvés & l'évéché et au séminaire®®’.

Dans la suite, lorsque la dutte devint chaude entre les auto~

rités civiles et religieuses au sujet du Domine salvum fac, du dra-

peau tricolore, de la campagne contre les prédicateurs, les croix
de mission, les processions et méme contre le maintien du siége de
Marseille®”, les séminaristes, contrairement & ce qui se fit au
diocése du Mans par exemple, évitérent toutes manifestations®®;

92 Mor de Mazenod au P. Tempier, 13 aoit 1830. Ramsert, I, 551;
J. LerLoN, op. cif., pp. 360-361.

93 Préfet au Min. des Cultes, 13 aofit 1831. A.N.P. F19 5737; le méme
au méme, 30 septembre 1830, 26 juillet 1831; Min. des Cultes au Préfet, 26
aoiit 1831, AD.M. 6 V L

%4 I'Ami de la Religion, v. 66, p. 72, 11 novembre 1830: entrée retardée a
Nancy et au Petit séminaire de Verdun.

95 Rey, I, 493,

96 Mor B, de Mazenod au Général Delort, 6 septembre 1830, R.L.adm.

97 A ce sujet, cf. J. LErLON, op. cif., II, pp. 355-412.

98 En 1831, les séminaristes du diocése du Mans ont arraché le drapeau
tricolore du clocher d'une église, cf. Le Monifeur universel, Jeudi 11 aodt 1831,
n. 223, p. 1335, 2me col,; en 1833, le Préfet des B.-duR. croira pourtant que
des réunions politiques avaient lieu au séminaire (Préfet au Min. de I'Inté-
rieur, 8 juin 1833. A.N.P. F19 2478), ce que les Mazenod nieront souvent,
cf. R.L.adm, en 1833, 1834.
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mais, sollicités par l'intérét des événements, ils firent pénétrer les
journaux au séminaire. Le P. Paris en avertit I'évéque a la fin de
I'année 1831, “l'informant que la Gazette de France, celle du
Midi, la Quotidienne et le Revenant entraient chaque jour, clan-
destinement, dans le grand séminaire, et empéchaient les étudiants
en théologie... de se livrer aux études sérieuses auxquelles ils se
sont engagés en embrassant l'état ecclésiastique®®”’. Par une or-
donnance, affichée dans toutes les paroisses et dans les deux
séminaires, I'évéque dut prescrire & tout son clergé “‘d’abandonner
entiérement les questions politiques”, de plus, il menaga les sémi-
naristes d'étre renvoyés s'ils recevaient des journaux autres que
V'Ami de la Religion'®,

Déja en septembre 1831, le Chapitre général des Oblats
avait décrété qu'il était “défendu de recevoir dans la société aucun
journal qui ne serait pas avoué par le Supérieur général, et notam-
ment I'’Avenir & cause de ses doctrines politiques?®?”’, Ce décret,
appliqué sans exception dans la congrégation, en frappant les
directeurs du séminaire dut toucher également les séminaristest®?,

Les événements de 1848 ne produisirent guére de remous.
Quant a I'Univers, si M de Mazenod s’en plaignit en 1852-53
et retira méme son abonnement pendant quelques temps, il ne
semble pas en avoir défendu la lecture dans son diocése ou au
séminaire comme on le fit dans quelques diocéses®,

- Les conversations des séminaristes durent rouler aussi sur
divers sujets religieux ou d’intérét général, surtout a l'occasion
du passage au séminaire de plusieurs visiteurs ou hoétes, comme
par exemple, un prétre de Saragosse fuyant 'Espagne, en 1832,
le curé de Vevey en Suisse en 1837, I'Archevéque de Chalcé-

99 Préfet au Min. des Cultes, 22 janvier 1832, A.N.P. F19 5737.

100 Ip. et Ministre au Préfet, 3 février 1832. AD.M. 25 V L

101 Chap. général 1831, 29 septembre. A.G.R.; le ch. Gousser, dans Le
Cardinal Gousset..., Besancon, 1903, écrit a2 la page 60: “L’avenir eut un
succés immense et immédiat dans le clergé et jusque dans les séminaires ol les
questions politiques travaillaient fortement les esprits en méme temps que
les discussions philosophiques et théologiques échauffaient les tétes...”.

102 J, LEFLON, op. cit., 11, 422.

108 1 y eut des difficultés dans d’'autres séminaires. A Toulouse, par
exemple, onze séminaristes furent renvoyés, cf. P. Drouters, ... Mor d’Astros,
op. cit., p. 183, note 4; Mer de Mazenod a Mor Guibert, 22 février 1853,
aux Curés de Marseille, 27 février 1853, a Msor Angebault, 4 mars 1853,
au Card, Antonelli, 10 mars 1853, a Pie IX, 7 avril et 29 mai 1853, aux
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donie en 1839, quelques missionnaires Lazaristes et Passionnistes
ainsi que Ms Bourget, évéque de Montréal en 1841, le prétre
grec Makarios Piro de 1845 a 1848, des missionnaires oblats
d’Angleterre ou d'Amérique, sans omettre les nombreuses visites
de Me# de Mazenod qui venait écrire ses lettres ou accompagnait
des évéques frangais et étrangers, lesquels s'arrétaient & Marseille
lors de leur voyage a Rome!%%,

La cour du nord qui dominait la mer et le port n’'était pas
sans offrir également quelques objets & la curiosité. Le scolastique
Louis Soullier, futur général des oblats, écrivait & son frére, le
22 avril 1849:

Les derniers vaisseaux de la flotte expéditionnaire de Rome sont
sortis ce matin du nouveau port de la ville de Marseille, construit au
pied des murs de notre séminaire. Deux frégates & vapeur ont regu
a leur bord, sous mes yeux, les troupes de lignes destinées & occuper
Rome... Je ne sais quel est le nombre des piéces d'artillerie, mais on
n'a cessé d'en conduire, toute la semaine.. L'escadre sera magnifique.
et l'armée se composera, dit-on, d'une dizaine de mille hommes. Clest
bien plus qu'il n'en faut pour mettre & la raison les quelques brigands
qui tyrannisent la wville éternelle, aussi nos soldats semblent-ils, en
s'embarquant, aller & une noce...

Le scolastique concluait, faisant allusion & l'offre du
a

épisggpal de Marseille, aue Mot de Mazenod avait faite

VA4Sl quC EA£8- VAL 01

it o)
it P
‘Quel plus beau jour que celui oil il nous sera donné de rendre
X 7 3
- . ” . 1
nos hommages au Vicaire de Jésus-Christ!*%s”,

Les promenades.

Chaque semaine on faisait une promenade obligatoire pour
tous, d'une demi-journée en hiver, et d’'une journée entiére de
Paques a la fin juin. Le réglement n'omet pas de rappeler qu'on

rédacteurs de I'Univers, 11 avril 1853, etc.; DanigrL-Rops, L'Eglise des Révo-
lutions, Paris, 1960, p. 515,

10¢ Discussions sur matiéres scolaires: cf. TaoMas, Bargés.. p. 23; Vie
de M. Demore, p. 25; P. Tempier au P. Faraud, ler juin 1852. A.G.R.; sur les
visiteurs, cf.: Reg. des Insinuations, t. II, n. 77. A.A.M.; Journal Mazenod, 14
juin 1837 et 25 avril 1839. A.P.R; Rry, II, 109; Relation du voyage de ... Msr
Bourget ... én Europe, ms, 3 mai-23 septembre 1841, p. 339. A. Arch. de
Montréal; Mer de Mazenod au Préfet, 7 septembre 1847, au Card. Fransoni,
3 juillet et 23 novembre 1848. R.L.adm.; Ry, et RAMBERT, passim.

105 M. SouLLIER, op. cif., p. 40.
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doit prendre son chapeau et son bréviaire, qu'en passant par les
rues, outre la modestie qui doit accompagner les clercs partout,
il faut aussi modérer sa voix, éviter les éclats de rire et tout ce qui
pourrait malédifier, ne pas se séparer du corps de la communauté
et éviter de devancer, pendant la marche, celui de MM. les direc-~
teurs qui sera a la téte de la communauté ou de passer aprés celui
qui est & la queue®,

Cette promenade se faisait tous les jeudis, et les lundis ou
mardis des premiéres semaines de l'année scolaire, 2 la féte du
supérieur, & la saint Charles, féte patronale de la maison, et a
quelques autres occasions. Le 30 janvier 1859, par exemple, les
séminaristes allérent se récréer & '(Buvre de la jeunesse ouvriére
et leur visite fit plaisir au Directeur, M. Timon~-David, qui écrivit
dans le journal de l'ccuvre:

Tout le grand séminaire assiste.. & la cinquiéme représentation de
la Pastorale. M. le Directeur veut témoigner au supérieur du séminaire
toute sa reconnaissance pour les soins qu'il donne aux séminaristes de
notre ceuvre; il est bien aise aussi de montrer & ces jeunes abbés sa
maison qui a si peu leur sympathie, il ne sait pourquoi. L’épreuve est
décisive: le bon ordre dans la chapelle et la discipline dans la grande
salle les étonnent et les ravissent. Nous avons conquis cette génération,
et a peu de fraisto?.,

A l'automne et pendant l'hiver, on visitait les quartiers de la
ville et on se rendait dans les villages de la banlieue, Méme si
on ne marchait pas 8 ou 10 heures comme au séminaire des mis~
sions étrangéres de Paris'®, on savait pourtant se fatiguer a la
suite des Péres qui donnaient 'exemple. Le P. Bellon, séminariste
de 1833 & 1835, écrira un jour du P. Pons, alors professeur, que
dans les promenades il allait...

Avec le premier venu qu'il fit, il conversait familierement avec lui,
toujours plein de bonté, de douceur et de patience. Il montrait une
grande modestie et une grande déférence & I'égard des curés des villages

106 Reglement, art. 11, n. 8 et 9.

107 Reglement, art. 19; Eugéne de Mazenod au P. Tempier, 17 octobre 1835
(Yenveux, II, 27); P. Tortel au P. Fabre, 2 novembre 1854 et (s.d., n. 2);
P. Fabre au P. Rey, 7 juin 1860; Bellon, Journal de la Corr. générale, 1850~
1852; P. Balain au P. Fabre, 15 octobre 1862, A.G.R.; Timon-Davip, Annales
de I'Euvre..., t. 111, p. 39.

‘108 Ip,, et Vital Grandin & son frére Jean, 22 novembre 1851, 4 I'abbé
Sébaux, en 1851. A.PR.
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.. Seulement, ajoute le P. Bellon, on lui a reproché d’aller trop vite dans
ces courses qui étaient ordinairement fatigantes a cause du long parcours
que nous faisions. D'un caractére trés actif, c'était pour lui le plus
grand supplice d'aller a pas lents; il se proposait aussi de faire disparaitre
une certaine mollesse nonchalante qui est ordinairement, dans les éléves,
la suite du séjour des grandes villes109,

Aprés Paques, on passait presque toujours la journée de pro-
menade & la maison de campagne du séminaire, ot le supérieur et
Ms# de Mazenod allaient fréquemment saluer les éleves'®. De
1827 & 1837, on se servit, comme maison de campagne, de l'ex-~
séminaire temporaire de Saint-Just, situé a une lieue de la ville,
et olt les séminaristes jouissaient ‘de la maison qui est vaste et
de tous les agréments que présente la propriété avec un puits et
un bassin..., ses vignes, ses arbres et allées couvertes'*”, Aprés
1837 le séminaire eut I'usage de la maison de campagne de 'évé-
que, située & Saint-Louis sur la route d’Aix, a 4 kil. de la ville**2
Cette propriété comprenait au moins six batiments dont 'un cons~
truit spécialement pour les séminaristes, et elle était “implantée en
prairies, jardins potagers, jardins fruitiers, avec un grand bois de
pins, bosquets, grandes terrasses, lac et cascades™®...” “Quel beau
jardin que cette campagne du séminaire, alors que toutes ces ames
vigoureuses et ardentes glissent légérement sur, dans et a-travers
ces feuillages odoriférants”, s'exclamait le P. Picus en [1855]114,

Apreés la construction du scolasticat en 1854, les jardins de
Montolivet, soigneusement entretenus sous l'wil vigilant du P.
Tempier, servirent quelquefois de but de promenades.

109 Notices nécrologiques (Pons) I, 362-363.

AGEO Réglement, art. 11 et 19; Bellon, Journal de la corr. gén. 1850-1852.
111 Mer F, de Mazenod au Min. des Cultes, 26 aoat 1835. R.L.adm.

112 Mar de Mazenod P'acheta en 1839 au prix de 100000 francs, (Journal
Mazenod, 21, 22, 23 avril 1839, AP.R.) et il ne cessa de l'embellir dans le
but de la donner au séminaire. (Cf. Msr de Mazenod au Min. des Cultes, 4
octobre 1848, au Maire, 4 fév. 1850, 30 mars, 6 mai et 7 juin 1854, 22 mars
i855. R.L.adm.). En 1861, elle fut évaluée & 600 000 F.

118 Rapport d'experts, 7 janvier 1865. A.N.P. F19 3765. Ms: d Mazenod
au Min. des Cultes, 4 octobre 1848. R.L.adm.; on trouve une photo de
I'édifice principal, dans M. Bernap, Mer C.-J.-E. de Mazenod, (album photo-
graphique), 1913, p. 97.

114 P, Picus au P. Fabre (s.d. n. 2), A.GR.

115 P, Tortel au P. Fabre (s.d., n. 2). A.G.R. et correspondance oblate
relative & Montolivet.
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Au cours de ces journées de repos, on se promenait et on
badinait certes dans la verdure, mais on était tenu a la classe
d’écriture sainte, et on n'omettait pas les exercices de piété ni,
semble-t-il, la lecture de la vie des saints®,

Les vacances.

Pour se reposer de leur travail sérieux et soutenu, et afin de
mettre & 'épreuve leur vertu et leur amour de I'étude, les sémina-
ristes jouissaient de trois mois et demi de vacances dans leur
famille, Le réglement fixe en effet la sortie au 29 juin et la ren-
trée au 18 octobre, sans préciser cependant comment on devait
passer ce temps. Il invite seulement les éléves & prendre l'avis de
leur directeur, avant de quitter la maison, pour apprendre d’eux
comment ils doivent se comporter selon les positions particuliéres
dans lesquelles ils se trouvent dans leur famille; au retour, il
exige un certificat de bonne conduite®’, Divers détails, recueillis
dans la correspondance ou les biographies de quelques professeurs
et ¢léves, nous permettent pourtant d’affirmer que si de saines
distractions et assez «de liberté étaient permises au sein de la
famille, des obligations sérieuses d'étude, de vie spirituelle et
apostolique, continuaient a peser assez lourdement! Le P. Lagier
rapelle a plusieurs reprises, dans ses notes concernant les conseils
4 donner avant les vacances, que le réglement doit étre conforme
autant que possible a celui du séminaire.

Comme dans les séminaires frangais d’alors, tous devaient
généralement étudier un peu d'Ecriture Sainte; les philosophes
préparaient, en plus, une dissertation, alors que les théologiens
voyaient un traité et composaient un sermon. Un examen les
attendait dés la rentrée pour contrdler le sérieux de ces études?®,

En outre, on conseillait de cultiver la littérature, 'histoire et
les sciences naturelles. C'est probablement dans le but de favo-

116 Réglement, art. 19; Bellon, Journal de la Corr. gén; J.-H. Icarp,
op. cit., p. 247.

117 Réglement, art. 39 et 44.

118 J.H. Icarp, op. cit., p. 34; P. Tortel au P. Tempier, 15 septembre
1853, A.G.R.; c¢f. chap. 1V, paragraphe sur les examens; dans le ms III du
réglement, pp. 36-39, le P. Lagier donne des conseils et trace les grandes
lignes du programme des vacances, avec les obligations intellectuelles et
spirituelles des séminaristes.
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riser ces études auxiliaires, tout en permettant de réchauffer les
ames, que, de 1854 a 1861, le P. Rey réunit les séminaristes tous
les 15 jours & Saint-Louis ou & divers autres endroits, tels N.-D.
de la Garde ou Montolivet. Aprés la premiére rencontre, il écrit
au P. Fabre: “Tous nos séminaristes de Marseille vont bien.
Mercredi nous avons eu notre réunion & Montolivet. Tous ceux
de la 1% année s’y trouvaient.. Nous avons un peu ri, un peu
causé et nous sommes retournés en ville sur les 6 heures et demie
aprés avoir recu la bénédiction de Ms et les félicitations du bon
P. Tempier. Tous les deux ont été trés satisfaits de ce projet de
réunion, plusieurs vicaires en ont été édifiés et jespére qu'il en
résultera quelques avantages pour nos chers ecclésiastiques™®,..”

Lorsqu'on allait a Saint-Louis, un des divertissements les plus
gofités était de se réunir autour du lac artificiel, situé au milieu de
la pinéde, et d’entendre lire ou débiter des poésies, des picces
littéraires en l'honneur de la Vierge, dont une statue en pierre
se trouvait au centre du lac. “Toute une pléiade de jeunes écri~
vains... sy donnait rendez-vous” écrit le biographe de I'abbé P.H.
Carbonel*#°,

Ces obligations d’étude valaient a fortiori pour les scolas-
tiques, dont quelques-uns restaient & Marseille, pendant que la
plupart passaient I'été & N.-D. de Lumiéres au diocése d’Avi-
gnon't, A l'été de 1853, Vital Grandin écrivait & 1'abbé Sebaux:
“Figurez-vous qu'a la rentrée il nous faudra subir un examen sur
tout ce que nous avons vu cette année, y ajouter de plus un traité
et demi que nous n'avons pas vu; avec cela il nous faut faire un
sermon et étudier I'anglais"*?2, On sait, de plus, qu'a Lumiéres
“les botanistes, les géologues, les poétes” avaient “beau temps”
et que “la musique n’était pas bannie”, écrit le P. Jonquet dans la

119 P, Rey au P. Fabre, 14 juillet 1854; le méme au méme, 3 aout 1854,
15 aofit 1855, 10 aofit 1859; P. Fabre au P. Rey, 19 aoat 1855. A.G.R.:
J.-H. Icarp, op. cit., p. 34.

120 Notice biographique sur P.H. Carbornel, Marseille, 1891, p. 23; Procés-
verbal de la bénédiction de la statue. A.P.R.

121 Nombreuses indications a ce sujet dans les Notices nécrologiques et
dans la correspondance des O.M.L; cf. aussi P. Berthuel au P. Bellon, 19
septembre 1847. A.G.R.; certains allérent aussi 4 N.-D. de L'Osier, N.-D.
de Bon Secours et méme & N.-D. du Laus avant 1841,

122 Vital Grandin & M. Sebaux, 3 juillet 1853; le méme & Jean Grandin,
16 juin et 27 septembre 1853. A.P.R.; on étudiait beaucoup I'anglais, cf.
Notices nécrologiques, VII, 90, VIII, 223.
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notice nécrologique du P. Mouchette'?®, On conserve un régle-
ment des vacances de I'été 1848, oii les journées semblent aussi
chargées d’étude et de classe que pendant l'année scolaire, avec
en plus, tout le Bréviaire en commun'®.

Afin de ne pas négliger leur vie spirituelle, les séminaristes
venaient quelquefois & la rue Rouge pour demander conseils aux
Péres et se confesser'?s, demander la permission d’entreprendre
quelque voyage ou d'étre exemptés de l'office & la cathédrale, au~
quel les éleves de la ville devaient participer lorsque 1'évéque
officiait'?s, Certains Péres trouvérent quelquefois ces visites trop
peu nombreuses. “On dirait que nos séminaristes ont oublié¢ le
chemin du séminaire”’, remarquait le P. Roux en 1857. Le P. Rey
écrivait également au P. Fabre le 8 aotit 1859: “Depuis votre
départ, plusieurs séminaristes ne se sont plus présentés... Il en
est méme un que je pourrais vous nommer que je n'ai plus vu
depuis le jour de la sortie. Vous voyez, cher Pére, que le cceur
n’est pas la partie dominante chez nos chers enfants. Si au moins
ils le donnaient tout entier au bon Dieu?l"”

QOutre les principaux exercices de piété qu'ils ne devaient pas
omettre'?8, quelques-uns furent catéchistes!® ou méme surveillants
dans les colléges, comme l'affirme le P, Fabre dans la notice
nécrologique du P. Roullet: “Connaissant son dévouement, ses
supérieurs ne craignaient pas de faire appel & son zéle, est-il écrit,
méme durant les vacances. Aux éléves qui, pendant ce temps,
restaient dans les établissements secondaires, il fallait des sur-
veillants et des professeurs; M. I'abbé Roullet n’hésita jamais a
accepter cet emploi, sacrifiant volontiers les douceurs qu'il eft

123 Notice nécrologique, VII, 90.

12¢ Reglement pour les vacances de 1848 au grand séminaire, papiers
Bellon, Doss.: France Midi, Grand sém. de Marseille. R.

125 P, Rey au P. Fabre, 25 juillet 1854 et 10 aodt 1859; P. Roux au
P. Fabre, 10 septembre 1857.

126 P, Rambert au P. Fabre, 15 aofit 1857, 8 septembre 1857; P. Roux
au P. Fabre, 29 aoiit 1857, 10 septembre 1857; P. Rey au P. Fabre, 21 aofit
1859,dA.G.R.; Mor de Mazenod au Préfet et au Maire, 30 juillet 1846. R.L.adm.
R.L.adm.

127 P, Roux au P. Fabre, 23 et 29 aoiit 1857. A.GR.

128 C, chap. V et J.-H. Icarp, op. cif., pp. 34, 35, 138, 252; sur obligations
spirituelles des séminaristes en vacances, cf. aussi diverses notes du P. Lagier,
dans “Reéglement du gr. sém, de Marseille”, ms III, p. 39. A.PR.

129 Cf. Chap. V: catéchisme.
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gofitées prés de sa famille, et le repos qu'il méritait aprés une
année de rude labeurts”,

Les diverses épidémies de choléra des étés 1832, 1835, 1837,
1849 et 1854 fournirent & d'autres I'occasion de se dévouer et de
faire preuve de leur courage. A chacune de ces épidémies, qui
duraient quelques mois, on comptait jusqu'a 200 décés par jour.
Plusieurs séminaristes fuyaient & la campagne avec leur famille,
mais d'autres restaient en ville et aidaient leur curé: “Nous avons
eu samedi 192 décés... écrivait le chanoine Jeancard le 25 juillet
1854. Marseille est un désert oit I'on ne rencontre que des cer~
cueils qui s’acheminent au nombre de cing ou six. Il y a des
séminaristes qui les accompagnent quelquefois & la place des
prétres's®”’,

Les scolastiques se trouvaient hors de la ville lorsque ces
épidémies éclatérent. Celle de 1835 les surprit cependant a Aix
et ils allerent donner leurs soins aux cholériques dans les hopitaux
et les ambulances de la ville jusqu'a ce que leur supérieur général,
les croyant atteints, les appelat & N.-D. du Laus. “Nos Oblats ont
tenu bon jusqu'au bout, écrivait-il au P. Tempier, le 16 aoft;
cependant il y avait de quoi révolter mille fois la nature. Indé-
pendamment du danger toujours imminent de prendre le mal,

quelle infection quand ils les nettova elle horret

r arell
quelie inrect qu » queie norreur natureile

SR SiUL )
a surmonter, quand, en essuyant leur sueur froide, cette sueur
découlait dans leurs manches jusqu'a mouiller leur poitrines2”,

180 Notices nécrologiques (P. Roullet) 1V, 502; dés que les Oblats furent
chargés du grand séminaire d'Ajaccio, le P. Guibert et les Péres Albini et
Telmond, ex-directeurs & Marseille, encouragérent les séminaristes a la piété
et au zele pendant les vacances. Le 17 juillet 1837, le P. Guibert, supérieur,
écrivait & Mor de Mazenod: “Les éléves sont au comble du bonheur, et ils
le disent partout. Ils sont partis du séminaire comme autant de missionnaires
qui veulent travailler & la réforme de leur pays, dans la mesure, bien entendu,
et avec la modestie que leur position leur prescrit. Dans les villages ot ils
sont plusieurs, ils se réunissent a I'Eglise pour faire leur méditation. Ils
engagent leurs curés & faire leur préparation et actions de graces aprés la
messe, ils font le catéchisme aux enfants, et toute la paroisse s’y rend; plusieurs
ont fait les ornements et les linges d'Eglise qui sont partout dans 'état le
plus dégotitant..”, dans Journal Mazenod, 27 septembre 1837. A.P.R.

131 Ch. Jeancard au P. Fabre, 25 juillet 1854; cf. aussi P. Rey au P.
Fabre 25 juillet et 3 aont 1854. A.G.R.

132 Cf. Ramsert, I, 684 et Rey, 1, 639; Nofices nécrologiques (P. J.
Lagier) III, 182; Yenveux, II, 127; lors de I'épidémie de 1837, plusieurs
scolastiques étajent & Marseille, cf, Rampert, I, 776.
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Les scolastiques ne pouvaient pas s'adonner & l'apostolat
aussi facilement que les séminaristes. Quelques-uns remplissaient
pourtant les fonctions de sacristains au sanctuaire de N.-D. de
Lumiéres et servaient a l'autel, surtout lors des concours de
pélerins qui y venaient le soir. “Quelles nuits! écrit Louis Soullier,
a l'été 1850, quelles délicieuses insomnies! Pour nous, hommes
du nord, peu accoutumés & de semblables élans de dévotion, ces
scénes sont de véritables jouissances!®".

Quant au repos et a la vie religieuse, M# de Mazenod ne
ménageait pas ses conseils:

Il faut sans doute travailler, écrivait-il en 1853, mais le grand point
est de ne pas se fatiguer tandis qu'on doit prendre du repos. Rappelez-
vous gue je déteste ce gu'on appelle les grandes promenades qui sont
toujours accablantes et ne font aucun bien. Dans une autre lettre au
Modérateur des scolastiques, il ajoutait: “Je tiens beaucoup a ce que
Ton soigne la santé de nos Oblats, mais je tiens beaucoup aussi a ce
que T'esprit de mortification ne se perde pas parmi nous. II faut prendre
garde de ne pas faire des hommes douillets et sensuels de ceux que
Dieu appellent peut-étre a toutes les privations de la vie apostoliquel3.

Ces conseils étaient suivis et les vacances des scolastiques ne
laissaient pas de place a I'ennui. “Quand on est en communauté,
écrivait Vital Grandin en juin 1853, les vacances ne sont guére
sensibles, chaque moment a son emploi particulier. Le temps
consacré au délassement est plus considérable, mais toujours le
travail doit avoir sa part'®s”,

Et, malgré tout, on trouvait bien le temps de songer a {'avenir,
a la vie missionnaire, on révait méme trop quelquefois, si l'on en
juge par ces conseils que le P. Charles Baret croyait devoir don-~
ner & son jeune frére, le 20 aotGt 1853:

Heureux Oblats, écrivait-il ... [le scolastique] oblat ne songe qu'a
I'avenir, il réve de grandes choses, il poursuit le sauvage au fond des
déserts, ou bien en face d'un bel auditoire, il épanche des flots d'éloquence
sur des ames enthousiasmées. Dites-lui qu'il est heureux de n’avoir
qu'un souci, celui de garder sa douce cellule, et d'apprendre quelques
théses, il vous rira au nez. Le fait est que le présent si calme, si
limpide, si riant, pése a cette ame ardente et qu'elle n’aspire qu'a briser

183 M. SOULLIER, op. cif., pp. 42-43.

134 Mor de Mazenod au P. Mouchette, 9 aofit 1853; au modérateur des
scolastiques, 9 aoit 1854. A.P.R.

185 Vital Grandin a Jean Grandin, 16 juin 1853. A.P.R.
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ce joug monotone pour s'élancer dans les champs sans bornes de 1'avenir.
O jeune homme, le jour viendra oil ton regard fatigué d'un autre présent
se rejettera avec bonheur sur ce présent d'aujourd’hui qui ne sera plus
gu'un songe! Crois-moi, cher Victor, la vie du scolastique est I'age d'or
de la vie religieuselss,,,

Les malades et les morts.

Récréations, promenades et vacances, n'empéchérent pas la
maladie et la mort d'exercer leur ravage. Le site de la rue Rouge,
si avantageux qu’il parfit en 1823-1827, ne tarda pas a présenter
quelques inconvénients. A 'humidité de la mer et aux vents sou-
vent violents dans les Bouches-du-Rhéne, vinrent s'ajouter, pour
la partie nord de la maison, l'absence de soleil en hiver et, pen-
dant I'été, I'odeur nauséabonde des détritus jetés a la mer a cet
endroit, alors que les chambres du c6té sud, trop chaudes en été,
regurent continuellement la fumée des fabriques de savon établis
sur les terrains limitrophes de la cour du séminaire. Dans de
nombreuses lettres adressées au Maire et au Préfet, le P. Tempier
et les évéques insistérent pour qu'on fit disparaitre au moins les
usines et qu'on assainit I'anse de 'Ourse ot se jetaient des
égouts*®?,

Cette situation devint meilleure, de 1840 & 1852, grace a
I'aménagement du nouveau port et a la disparition des usines en
vue de construire la cathédrale; mais de 1848 a 1852, le nombre
d’'éléves, scolastiques et séminaristes, dépassa la capacité des
locaux et il en résulta de nouveaux inconvénients que M de
Mazenod exposa souvent aux autorités civiles. Voici un exemple

138 A.G.R.

137 Humidité et vent, cf. Mer F. de Mazenod au Min. des Aff. eccl, 25
décembre 1827 (R.L.adm.); Mer E. de Mazenod au P. Berne, 5 février 1854:
"Vous connaissez la glaciere qui m'est réservée dans cette triste maison..., il ne
faut pas songer d'y entrer de tout I'hiver..”. A.P.R.; Ramserr, II, 602;

Grandin & M. Sebaux, 3 juillet 1853 (A.P.R.); L. Gasrer, Le Gr. Sém. de
Montolivet, dans I'Echo de N.-D. de la Garde, t. 29 (1909-1910), p. 208 et
suivi A, Rev, Le [7 février 1853 & Marseille, dans Missions, t. 10 (1872},
p. 113; dépots de fumier et eaux d'écoulement de diverses usines, cf. Mar de
Mazenod au Maire, 10 avril 1835 et 29 juin 1836 (R.IL.adm.); P. Tempier au
Maire, 25 juillet 1844 (A.A.M., 193, 194}; Msr de Mazenod a M. de I'Estrac,
25 avril 1856, R.L.adm.; cf. ibidem, lettres du 14 mai, 8 juin et 12 juillet 1852.
Usines de savon, c¢f. Mor F, de Mazenod au Maire, 19 septembre 1826, 17
septembre 1827, 16 juin 1828, 12 février 1834, 10 avril 1835; au Préfet, 20
janvier 1830; Myr E. de Mazenod au Maire, 17 janvier 1842, R.L.adm.
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de ces lettres ot apparait l'angoisse de l'évéque... et aussi son
désir de toucher le cceur du Ministre des Cultes!

T'ai eu 'honneur de vous écrire le 22 mars dernier pour recommander
4 votre attention bienveillante la proposition de M. l'architecte des
édifices diocésains ayant pour objet 'agrandissement du grand séminaire
de Marseille. Entr'autres raisons que je donnais & l'appui de cette
proposition il y avait celle de l'insalubrité résultant de I'extréme insuffi-
sance du local actuel. Je disais que nous y avions eu ces deux derniéres
années, c'est-a-dire depuis l'augmentation du nombre des séminaristes,
plusieurs morts et beaucoup de malades. La fievre typhoide s’y est
déclarée a l'état d'épidémie a plusieurs reprises. Je ne parle pas du
choléra qui y a fait aussi des victimes parce que le choléra sévissait
généralement dans toute la ville, mais la fiévre typhoide n'a existé
épidémiquement qu'au séminaire et cela n'a pu venir que du défaut
d'espace qui oblige de placer deux jeunes gens dans chaque cellule,
batie pourtant pour un seul. Il est facile de comprendre que cette
existence studieuse et sédentaire dans un lieu ot l'air n'est pas pur, ne
peut qu'étre fort nuisible & la santé dans l'dge du développement le
plus prononcé de la constitution physique, surtout quand cette existence
se prolonge pendant plusieurs années nuit et jour.

Je crains bien que la saison dans laquelle nous allons entrer n'améne
le renouvellement des cruelles épreuves subies les années précédentes.
Déja il a fallu permettre & plusieurs éléeves de rentrer dans leurs familles
par la suite de maladie. Cela ira en augmentant d'ici aux vacances

si tant il y a encore que rien de plus grave ne se manifeste.

On travaille partout & procurer aux ouvriers des logements sains
et cependant ce n'est guére que pour la nuit. Mais nos jeunes séminaristes
qui, & l'exception d'une promenade par semaine, respirent constamment
l'air de leur demeure, il est vraiment impossible qu'on les condamne a
habiter un local qui ne soit parfaitement sain. L'Université toujours
exige des institutions privées de bonnes conditions hygiéniques dans le
local de leur établissement. La loi organique de l'enseignement en fait
I'objet de l'inspection. Le grand séminaire ne saurait-il pas étre dans
les mémes conditions de salubrité que les maisons d'instruction secondaire?

Veuillez donc, M. le Ministre, mettre fin... etc.138,

Comme on le voit par cette lettre, on attribua & toutes ces
causes de nombreux malades et des morts comme c'était d'ailleurs
assez fréquent dans les séminaires d’alors! Vital Grandin écrira
pourtant, & 1'été 1853, qu'a Marseille, “a cause des chaleurs et

138 Mor de Mazenod au Min, des Cultes, 22 avril 1850; cf. aussi chap. 1
et Msr de Mazenod au Ministre, 22 et 29 aofit 1849, 23 mars, 26 mai, ler aoft,
3 octobre 1850; lettres adm. de 1851, 1852, R.L.adm.
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du mauvais air, les séminaristes sont fatigués et malades en plus
grand nombre qu'au séminaire du Mans®”, En hiver, de fortes
grippes ravageaient la communauté a tel point qu'on dit parfois

nes'’, Ces grippes se faisaient sentir également ailleurs. Le P.
Tortel du séminaire de Fréjus, écrivait par exemple vers 1853:

Pour nous, nous venons de traverser une rude campagne d'hiver
qui semble toucher & sa fin. Imaginez l'expédition de Russie sous le
premier Empire et vous aurez une idée de nos désastres. Dans les rangs
des plus braves nous avons recueilli des victimes, et dans I'état major
lui-méme la franche moitié a di céder et mettre bas les armes. Tous
se sentaient pris du dégoiit de vivre; pas un, heureusement, n'a pris
fantaisie de mourir. L'ange de la mort semble vouloir nous épargner
sa visite. Pourtant il est triste de voir l'infirmerie devenir un véritable
hopital ot les malades se succédaient au fur et & mesurel4l..,

Si le courage et les santés reverdissaient avec le printemps,
les chaleurs d'été faisaient souvent de nouvelles victimes, nonob-
stant ce que, en mai 1862, le P. Rambert écrivait: contrairement
a ce qui en est des professeurs, chez les ¢léves “ce n'est pas la
fin (de I'année scolaire) mais les commencements qui sont péni-
bles®#2...”

Les Péres eurent donc souvent 1'occasion de veiller a la santé
de leurs éléves, comme le leur prescrivait la Régle. Vital Grandin,
annongant & l'abbé Sebaux qu'on l'avait forcé & prendre quelques
“petits adoucissements” ajoutait: “Vous devez étre surpris de
voir qu’'on ménage nos santés avec tant de précaution, c’est que
notre T.R. Supérieur Général est réellement un pére pour ses en-
fants..., mais plusieurs sont morts sur le point de partir en mission,
ce qui désole notre pére qui a tant & cceur le salut des dmes*3...”

189 V. Grandin & M. Sebaux, 3 juillet 1853. A.P.R.

140 Cf. A. Rey, Le 17 février 1853 & Marseille, dans Missions, t. 10
(1872), p. 108: 18 jours de congé en février; BELLON, Journal de la corr. gén.,
février 1852. A.G.R.; Rey, I, 486 (en 1853); V. Grandin a Sebaux, 23 mars
1854 et P. Fabre a Mo de Mazenod, 25 janvier, 7 février 1858. A.P.R.:
P. Rambert au P. Fabre, février 1862. A.GR.

141 P, Tortel au P. Fabre, s.d., (1853-1860). A.G.R.; cf. aussi: V. Grandin
& M. Sebaux, 23 mars 1854 et P. Magnan & Mer de Mazenod, 7 janvier 1850,
14 avril 1852. APR.

142 P. Rambert & Msr de Mazenod, 14 mai 1862 (A.P.R.); P. Albini 2
Mazenod, (juin) 1829; Mot de Mazenod au min. des Cultes en 1850; V.
Grandin 3 Jean Grandin, 16 juin 1853. A.P.R.

148 V, Grandin & M. Sebaux, 26 décembre 1853.
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Des séminaristes et des scolastiques faisaient fonction d'in~
firmiers. Parmi ces derniers, on connait Louis Soullier, futur
général des Oblats, qui s’acquitta de sa charge & merveille "visi-
tant souvent les malades, leur procurant les secours des médecins,
leur préparant les remédes, leur portant leurs repas..., les consolant
et les encourageant par de bonnes paroles. C'est ainsi, ajoute son
biographe, qu'il souhaitait des pieds chauds, une téte froide et un
estomac sain; et quand il les voyait suffisamment guéris, il les con-
gédiait en leur disant: "“"Vous pouvez maintenant partir, car vous
avez bon ceil, bon pied et bonne dent#.”

Malgré ces soins charitables, outre les malades dont quelques-
uns durent retarder leur ordination ou quitter la maison™®, on
connait 3 jeunes directeurs et 13 séminaristes décédés de 1827 a
1862, ainsi que 8 scolastiques de 1827 a 1854°,

Si douloureuses que fussent ces morts prématurées, elles ser-
vaient toutefois de salutaires lecons aux éléves et facilitaient I'ac~
tion des directeurs, qui auraient probablement fait leur, cette
réflexion du supérieur du grand séminaire d'Ajaccio, écrivant a

Mss de Mazenod, le 7 janvier 1850:

Nous venons d'inaugurer la nouvelle année, d'une facon peu
égayante, mais pas mal édifiante, & savoir par une messe de requiem
et un enterrement. Un de nos plus gentils éléves est mort.. Cette

prédication d'un nouveau genre, si elle pouvait se répéter a volonté,
serait de nature & faciliter notre ceuvre, a4 donner du sérieux aux carac~
teres Jégers, du ressort aux ames apathiques, 3 abréger enfin les temps qui
devront s'écouler encore, avant que le véritable esprit ecclésiastique
ait pénétré ce clergéldr...

Les relations entre les séminaristes et les scolastiques.

De 1835 a 1854 les scolastiques habitérent le séminaire.
Oblats et séminaristes se trouvaient donc réunis a la chapelle, en

144 M. SouLLIER, op. cif., p. 41.

145 D'aprés les Reg. des Insinuations, une dizaine de séminaristes furent
ordonnés de 5 a 10 ans aprés avoir regu la tonsure. On connait aussi les
noms de plusieurs scolastiques malades, d'aprés les Notices nécrologiques,
v.g. Cooke, Tabaret, Bonnard, Pineau, et d'aprés diverses lettres, v.g. Picus
et Clausset (P. Tempier au supérieur de N.-D. de Lumiéres, 29 juillet et 8
octobre 1850. A.G.R.), Silvy, Vachon, Lagrue, Plottier, Chauffer, etc. (Mor
de Mazenod au P. Vandenberghe, 12 décembre 1852. A.P.R.

146 Nécrologe des prétres de Marseille et Ordos. A.A.M. Nécrologes
oblats. A.G.R.

147 P, Magnan a Mgt de Mazenod, 7 janvier 1850. A.P.R.
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classe, au réfectoire, et frayaient généralement ensemble dans les
promenades et & la récréation du midi**®. Quelques écrits notent
que les deux groupes étaient séparés, mais il semble que cette
séparation se limitait & ne pas mettre de scolastiques avec les
séminaristes dans les chambres a deux, & donner aux deux grou-
pes des lectures spirituelles diverses, au moins aprés 1848, enfin,
pendant la récréation du soir, & réserver la cour du nord aux
Oblats “pour s'aguerrir au froid de I'’Amérique’®®”,

Cette cohabitation imposée par soucis d'économie de local et
de directeurs, fut différemment jugée. On sait qu'en 1845, des
scolastiques se plaignirent de ne pas pouvoir vivre en famille, et
Vital Grandin, aprés avoir annoncé & son frére, en 1853, que les
Oblats vivraient avec les séminaristes, concluait: “ce n'est pas
ce qui est le plus agréable’®”. On ignore ce que pensérent les
séminaristes et les prétres du diocése. Toutefois, en 1851, quel-
ques prétres séculiers dénoncérent, dans la Correspondance de
Rome, cet état de chose et spécialement la formation trop identi-
que que l'on donnait & des groupes de jeunes destinés & un apos-
tolat différent'®. Le Provincial des Oblats dira d’ailleurs en 1854
que la vie de piété et d'étude des scolastiques y avait trouvé quel-
ques difficultés, pendant que 20 ans plus tard, le P. Rambert,
ancien éléve, écrira que “le séminaire ressemblait beaucoup plus

& un noviciat qua un simple séminaire diocésain'®z",

L'ouverture de Montolivet fut en tout cas attendue avec im-
patience par les scolastiques et méme par Mot de Mazenod qui
écrivait au P. Vandenberghe en 1854: "la grande séparation tant
désirée sera effective’”. Elle fut saluée avec joie et le P. Ber-
thuel exprimait I'opinion commune des Oblats, semble-t-il, lors-

148 Notices nécrologiques (F. Perrin) VI, 244, (P. Garin), VII, 408;
M. SouLLIER, op. cif., p. 31 et suiv.

149 Notices necz‘ologzques (P. Garin), VII, 408, (Ch. Baret), VIII, 384, et
Rapport du P. Marchal & Mer de Mazenod, 13 avril 1850; A.P.R.: dossier
Allemand.

150 Mor de Mazenod au P. Vincens, 14 juin 1845, dans Yenveux, V, 241;
V. Grandin a Jean Grandin, 17 janvier 1853, A.P.R

151 Correspondance de Rome, 14 juillet 1851; Mer ‘de Mazenod au Pape,
14 aodt 1851, R.L.adm.

152 Notice historique et statistique sur la Congrégation, 1854-1855, p. &;
Ramspert, 1, 479.

158 Mot de Mazenod au P. Vandenberghe, 22 septembre 1854; cf, aussi le
méme au P. Martinet, 8 septembre 1854. A.P.R.
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qu'il écrivait au Provincial: ‘“vous allez donc... vous fixer &
Montolivet...; c’est une ére nouvelle que vous allez inaugurer pour
notre ‘Congrégation, et I'émancipation de nos Oblats de la tutelle
du séminaire ne peut manquer d'avoir les plus heureux résul-
tatglo*”.

Ces quelques plaintes et inconvénients ne nuisirent pas a la
bonne entente et a la sainte émulation. Le P. Fabre dira, par
exemple, qu'en 1843, le frére Noble “jouissait de I'estime des sco-
lastiques et des séminaristes”, et le frére Mourriés écrivait en 1849
“qu’il y a une grande union entre nos fréres et MM. les sémina~
ristes?®”’, De sincéres et durables amitiés se nouérent parmi les-
quelles on connait surtout celles des abbés Fabre et Fourquier
avec les fréres Charles Baret, Garin et Gondrand, et de l'abbé
Caseneuve avec le frére Louis Soullier'®s. Le P. Rey, qui connut
ce genre de vie comme scolastique et professeur, écrira 50 ans
plus tard: “La présence des scolastiques oblats entretint entre les
séminaristes et les religieux une puissante émulation qui tournait
au profit des uns et des autres; de la des amitiés sincéres, pro-
fondes qui des deux familles n'en formaient plus qu'une seule sous
I'action et l'inspiration du chef supréme du diocéses™.

Mais c’est surtout par I'abbé Gondrand, ex-oblat, que cette
cohabitation fut le plus louée. Il écrivait en 1875 dans un journal
marseillais:

Sous la direction de l'élite de cette congrégation, y est-il écrit, une
double famille de Mgr de Mazenod vivait des mémes bienfaits de son
noble esprit et de son grand cceur. La lecon aussi bien que la nour-
riture était la méme pour tous; des relations de véritable fraternité y
assuraient a la paternité épiscopale plus de consolations que n'en aurait
eu Isaac en bénissant, tout ensemble, Jacob et Esaii. Il y avait la sous
le méme toit et en méme temps l'école d’'Augustin & Hippone et I'école
de saint Charles a Milan.

15¢ P, Berthuel au P. Aubert (1854). A.G.R.; cf. aussi Notice Historique
et stafistique sur la Congrégation, 1854-1855, p. 8.

155Notices nécrologiques (P. Noble) 1, 417; P. Mounier J.F. au P. Ch.
BAegoIg, 18 avril 1849; cf. aussi P. Saint-Geneys au P. Tempier, 4 juillet 1854.

156 Notices nécrologiques (Ch. Baret), III, 216, 217, Garin, VII, 408;
M. SOULLIER, op. cit., p. 30 et suiv.; Missions, v, XIV (1876) p. 111 et suiv.;
cf. aussi: amitié entre Durieu et A. Ricard, dans P. BessoN, M¢s Durieu ...,
(1963), p. 20.

157 Rey, I, 428; II, 169 et 507.
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Les deux bras de I'Eglise militante tenaient aussi dans cette pro-
vince particuliére a4 une seule poitrine pontificale, comme de partout
ils tiennent au centre romain de la catholicité. Jamais peut-étre pareille
alliance du clergé séculier et du clergé régulier ne s'était vue...; l'idéal
de saint Vincent de Paul, curé de Clichy et fondateur de Saint-Lazare,
y était réalisé au-dela de toute prévision. Tel aussi avait été I'idéal
avoué de l'abbé de Mazenod qui, en sortant de Saint-Sulpice, cherchait
déja dans les rangs du sacerdoce ordinaire des suppléants du sacerdoce
monastique, anéanti en France par la révolution.

Ainsi, parmi les instituts de clercs réguliers, faut-il remarquer celui
des Oblats qui se méle, en naissant, avec l'importante institution du
séminaire diocésain, et qui s'y recrute pour grandir en se compesant du
double élément qui fait la puissance de I'Eglise féconde et conservatrice
dans la famille de Dieu. On peut en appeler a ces souvenirs pour
s'expliquer les sympathies instinctives que l'on constate chaque jour
entre Oblats en mission dans les paroisses et les prétres en retraite chez
les Oblats, C'est une grace d'état dans cette Congrégation de pouvoir
aller partout et surtout dans les campagnes, comme si l'on allait chez
s0i158,,,

Sans partager cet enthousiasme que seul peuvent expliquer le
recul du temps et le renouveau de bonnes relations qui dissipérent
peu a peu les incompréhensions des années 1861-1865, nous pou-~
vons dire que cet essai de vie commune, tenté par nécessité et
maintenu aussi longtemps pour la méme raison et aussi parce
que les avantages compensaient suffisamment les inconvénients,
produisit d’assez bons résultats et fut méme répété par les Oblats
d'Ottawa aprés 18501,

Sentiments des éléves & I'égard de leurs professeurs.

Terminons cette étude par un jugement général sur la facon
dont les séminaristes appréciérent leurs maitres.

Nous savons que, peu aprés 1830, le P. Paris regrettait
de dépenser ses forces pour “quelques petits clercs... dédaigneux

158 Article de 'abbé Gondrand dans la Gazette du Midi, 19 décembre 1875,
copié dans: Missions OMI, v. XIV (1876), p. 111 et suiv.

159 Missions OMI, v, 197 (1912), p." 133 et suiv.; H. LEcros, p. 78;
G. Carriirg, Hist. documentaire de la Congr. des Miss. O.M.1. dans 'Est du
Canada, 1r¢ partie, t. II, Ottawa 1959, p. 49 et suiv.; R.P. Alexis DE Bar-
BEZIEUX, Hist. de la_province eccl. d'Offawa et de la colonisation dans la
vallée de I'Offawa, Ottawa, 1897, p. 297 et suiv.
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et ingrats’, et comment les PP. Roux et Rey se plaignaient, en
1857 et en 1859, des trop rares visites qu'ils recevaient des sémi-
naristes en vacances. Le P. Fabre avait alors répondu, avec un
calme surnaturel et plutdt pessimiste comme son caractére: “‘Je
ne suis ni étonné ni surpris de ce que vous me dites du peu de
convenances de certains séminaristes... Il (faut nous) persuader
de plus en plus que nous ne devons travailler que pour Dieu seul;
la reconnaissance et l'affection sont des fleurs de plus en plus
rares en ce bas monde®®”,

On trouve pourtant une lettre du P. Mounier qui écrit au P.
Bellon que “tous les fréres du séminaire de Marseille... sont recon-
naissants ~’ envers leurs professeurs, et aussi quelques rapports du
supérieur ou du provincial dans lesquels on dit que les directeurs
ont “‘su s'attirer l'estime et l'affection générale de leurs sémina-
ristes'®t,..”

Immédiatement aprés la mort de Mo de Mazenod, une réac-
tion assez vive se manifesta 3 Marseille contre ses fils. Cette
crise n'eut pas d'anciens séminaristes parmi ses principaux res~
ponsables, quoique d’aucuns, au dire de 1'abbé Chazal, prirent
part aux “blames injustes” que l'on entendit*?, Certains d’entre
eux, tels les abbés Carbonnel, Gondrand, Gastaud, Pascal, Chazal
et Antoine Ricard, se montrérent alors les ardents défenseurs de
leurs maitres, tandis que ces difficultés fournirent & de nombreux
Oblats, ex-éléves du séminaire, I'occasion de rappeler leur atta-
chement a leur ancien supérieur, le P. Fabre, qui tout marseillais
qu'il était, fut une des principales victimes de la réaction et devint
le premier défenseur de la Congrégation qui le choisit comme
Générali®s,

Au cours des années successives, les motifs de mésentente
entre Oblats et Marseillais s'atténuérent peu a peu et chez plu-

160 P, Paris 2 Mer de Mazenod, (s.d., p. 17). AP.R,; P. Roux au P.
Fabre, 23 et 29 aout 1857; P. Rey au P. Fabre, 8 aoit 1859; P. Fabre au
P. Rey, 11 aoat 1859. A.GR.

161 P, Mounier au P. Bellon, 18 avril 1849, Notice historique et statistique
sur les O.M.I., 1854-1855, p. 10, 1857-1858.

162 Abbé Chazal au P. Fabre, 25 juillet 1863. A.G.R.; M. Roux a Fabre,
7 octobre 1861; Fabre a Rey, 14 juillet 1862. A.G.R.

163 Cf. Etudes Oblates: L'élu du chapitre de 1861 et la joie des Oblats,
t. 21 (1962), pp. 97-120; Les relations entre Mar Cruice et les Oblats en 1861~
1862, ibid., p. 304 et suiv.; P. Fabre au P. Rey, 14 juillet 1862. A.GR.
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sieurs anciens le souvenir des heures studieuses et ferventes du
séminaire ne cessa de croitre et de s'embellir. Jusqu'en 1920, on
retrouve des témoignages de reconnaissance envers les directeurs
ot figurent surtout les noms des PP. Albini, Tempier, Fabre, Rey
et Martinet¢,

A Marseille, I'ami le plus fidéle des Oblats fut I'abbé Ant.
Ricard qui garda un véritable culte pour ceux qui linitiérent a la
vie sacerdotale. "Il saisissait toutes les occasions d'en parler ou
d’en écrire avec ¢loge, affirme un de ses biographes, et n’avait
cessé de leur confier la direction de sa conscience'®®’. Dans l'ou-

vrage qu'il consacra & Mo de Mazenod, en 1892, il écrivit:

Pendant prés d'un demi siécle, les bons Missionnaires, instruits par
I'expérience du maniement des &mes, formeront, avec une sage et tendre
paternité, ce clergé de Marseille, qu'on citera bientét dans I'Eglise de
France comme un clergé modeéle. Daigne le lecteur excuser 1'élan de
la reconnaissance et de l'affection filiale chez l'auteur de ce livre!
Mes vénérés maitres du séminaire, leur supérieur général actuel alors
notre supérieur particulier, et avec lui, tant d'autres guides aimés, dont
les noms vivront éternellement dans mon cceur comme dans celui de
tous mes condisciples, voudront bien trouver ici I'expression de notre
impérissable amour et de notre fidéle reconnaissance pour tout le bien
qu'ils nous ont fait, durant les années trop courtes ot nous avions le
bonheur de vivre sous leur dévouée et paternelle direction!166

On a dit que tous les éducateurs subissent, de la part de leurs
éleves, deux procés: le premier, au cours des années d’enseigne-

16¢ Reconnaissance envers le P, Albini, cf. J. TmiEL, Nofes sur le P.
Albini, Rome, 1934, (ms), nn. 72-76; envers le P. Tempier, cf. PP. Tortel
et Pian au P. Tempier, lettres de 1853, et P. Saint-Geneys au P. Tempier,
4 juillet 1854. A.G.R.; Discours de l'abbé Demore, 24 aoiit 1856, cité dans
Vie édifiante de M.F. Demore, Marseille, 1879, p. 262; A. Ricarp, Souvenirs
du Clergé Marseillais, 1881, p. 361; envers le P. Fabre, ¢f. Chazal au P.
Fabre, 25 juillet 1863; Ant. Ricard a X, 27 octobre 1892, A.G.R.: dossier
du P. Fabre; Notice nécrologique du P. Fabre, p. 12; envers le P, Rey, cf.
E. Barpi, Le Bon Pére L.~A. Rey, Paris, 1912, pp. 44 a 54; 'T. BriEucNE,
dans I'Echo de N.-D. de la Garde, n. 38 (1918-1919), p. 1027; sur les PP.
Martinet et Rambert, cf. Abbé Aillaud au P. Soullier, 17 décembre 1894.
A.GR.; Missions, t. 3 (1864) p. 260.

3:‘685 T. BrieucNE, dans I'Echo de N.-D. de la Garde, n. 14 (1894-1895),
P 10,

166 A, Ricarp, Msr de Mazenod..., Paris, 1892, p. 171; parmi les fideles
amis des Oblats, il faut aussi citer I'abbé M.].B. Blanc, c¢f. L’Echo de N.-D. de
la Garde n. 24 (1904-1905), p. 794; T'abbé Chazal, id., n. 25 (1905-1906),
p. 492; I'abbé L.].F. Fourquier, cf. A. Ricarp, Souvenir du Clergé Marseillais,
p. 416; 'abbé L. Mille, ibid., p. 296; I'abbé E.M.A. Rouden, dans L’Echo de
N.-D. de la Garde, n. 17 (1897-1898). p. 393; I'abbé P.-F. Blanchard, cf. lettre
de Mgr Robert au clergé, 10 mai 1897 (imp.).
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ment, le second, plusieurs années aprés. lls perdent généralement
leur procés en premiére instance, mais les meilleurs au moins sont
acquittés en seconde instance'®’. Les quelques pages qui pré~
cedent nous autorisent & conclure, semble-t-il, que tel fut égale-
ment le sort des directeurs oblats du séminaire de Marseille.

Yvon Braupoin, O.M.IL

167 D'apres le résumé d'une page du livre de Th. LaLanne: Le dernier
zlzgé;gge de1 él'7héophrasme a Lilliput, dans Les insolences du frére Untel, Montréal,
, D .



CHRONIQUE D'ACTUALITE

Le 25 janvier prochain marquera le cent-cinquantiéme anniversaire de la
fondation de la Congrégation. Comme on vient de célébrer de facon gran-
diose, il n'y a pas encore cing ans, le centenaire de la mort du Fondateur, ce
nouvel anniversaire, semble-t-il, ne sera guére solennisé. Mais il y aura mieux.

Cette date sera commémorée par la tenue du 27¢ Chapitre général de la
Congrégation. Convoqué dans I'atmosphére du Concile cecuménique Vatican
II, qui procéda a l'aggiornamento de I'Eglise, ce Chapitre général s’annonce
comme une vaste révision de vie et un nouveau départ de la Congrégation.

Le Concile est & peine terminé: il est trop tot pour en mesurer les effets.
D’autre part, méme si les travaux préparatoires au Chapitre nous laissent entre~
voir son orientation et sa portée, on ne peut qu'en conjecturer les résultats.

On peut cependant rapprocher de I'image rajeunie de I'Eglise le portrait
vivant de I'Oblat. Le sens de notre vocation dans 1'Eglise, selon l'idéal du
Fondateur, nous apparait alors d’'une grande actualité, et cela aprés cent cin~
quante ans de service inconditionné.

Plutét que de tenter une synthése historique de ce siécle et demi d'existence,
essayons & c¢ tournant de {aire le point et de nous situer dans I'Eglise d'aujour-
d'hui. La meilleure maniére de célébrer le passé n'est-elle pas de prendre une
conscience vive du présent et de préparer 1'avenir.

Pour indigquer le sens de notre vocation dans I'Eqlise, il importe souve-
rainement de nous faire une idée exacte de celleci et du réle que les religieux
sont appelés a y jouer a l'heure présente.

La constitution sur 1'Eglise du Concile Vatican II présente I'Eglise comme
le Peuple de Dieu, le Corps vivant du Christ. Clest, dans le Christ, une race
sacerdotale. Les actes du sacerdoce royal du Christ sont le fait de toute la
communauté chrétienne, méme si certains d'entre eux ne peuvent étre posés
que par les ministres institués & cette fin, c'est-a-dire les évéques, sous le pon~
tife romain, et les clercs, prétres et diacres, & qui les évéques ont communiqué
quelque chose de leurs pouvoirs.

Voila pourquoi les fonctions hiérarchiques sont congues moins comme une
dignité que comme un service et sont exercées au nom de la communauté touf
entiére, Clest elle, la communauté chrétienne, qui offre I'Eucharistie, proclame
I'Evangile, se réconcilie les pécheurs, témoigne du Christ et propage son
royaume, “Tout ce qu'on a dit du peuple de Dieu s'applique également aux
laics, aux religieux et aux clercs” (No 30).
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L'Eglise n'est donc pas présentée “comme la réalité suprapersonnelle qui
médiatise le salut du Christ au bénéfice des hommes” (Congar), mais comme
le Peuple de Dieu dans lequel tous les fideles (laics, religieux et clercs) “‘parti~
cipant & leur maniére & la fonction sacerdotale, prophétique et royale du Christ,
remplissent pour leur part la mission de tout le peuple chrétien dans I'Eglise

et le monde” (No 31).

Le Concile, sans faire des religieux des membres de la hiérarchie, ne les
assimile pas non plus tout & fait aux laics. "Sous le nom de laics, on entend ici
tous les fidéles en dehors des membres de l'ordre sacré et de l'état religieux
reconnu par I'Eglise” (ibid.). L’état religieux toutefois “n'est pas un inter-
médiaire entre la condition des clercs et celles des laics, mais dans les deux
conditions des fidéles sont appelés par Dieu & jouir dans la vie de I'Eglise d'un
don particulier, et, chacun a sa fagon, & servir & sa mission de salut” (Ne 43).

Le Concile, non seulement reconnait aux religieux un réle spécial & jouer
dans I'Eglise, mais insiste & plusieurs reprises pour affirmer que “I'Eglise
protége et encourage le caractére propre des divers instituts” (INe 44). “I est
de I'avantage méme de I'Eglise que les Instituts ajent leur physionomie person~
nelle et leur mission propre. C'est pourquoi on doit reconnaitre et conserver
fidelement I'esprit des Fondateurs et leurs buts particuliers, de méme que les
saines traditions, qui constituent le patrimoine de chaque société religieuse”
(Décret sur l'adaptation et la rénovation de la vie religieuse, No 2).

Ce rappel était nécessaire pour bien formuler le sens de notre vocation
oblate dans 1'Eglise & I'heure actuelle. On peut d'ores et déja noter que pour
jouer le réle que 1'Eglise attend d'elle, la Congrégation doit garder son carac~
tére propre, avoir foi en sa mission et son esprit, conserver son identité tout en
s'ouvrant largement aux autres.

Notre vocation, méme ainsi comprise, se situe d'abord dans la perspective
générale de tout religieux dans I'Eglise. Le role de celui-ci est longuement
exposé dans la constitution conciliaire. Il est double.

Le religieux est d’abord un consacré a Dieu. Par la profession stable des
conseils évangéligues, le religieux “se donne totalement &4 Dieu aimé par-dessus
tout, de sorte que lui-méme et tous ses biens sont rapportés a un titre nouveau
et particulier au service et a I'honneur de Dieu” (Ne 44).

Voila une des dimensions essentielles de notre vocation dans I'Eglise. I
y a 150 ans, quand le P. de Mazenod jeta les fondements de I'institut, la
Congrégation ne réalisa pas du coup ce premier élément. Simple association
de prétres, ses membres ne se liaient pas par des voeux. Bientdt cependant
ceux-ci furent introduits et, en 1826, la société fut officiellement reconnue et
approuvée par I'Eglise. Ne pas prendre conscience de cet aspect de consécra-
tion a Dieu de notre profession, serait perdre de vue une valeur fondamentale
de notre vie religieuse dans 1'Eqglise,

Cette consécration a Dieu, comme la charité qui l'inspire, se traduira dans

la consécration a V'Eglise: “Puisque les conseils évangéliques, par la charité a
laquelle ils conduisent, unissent leurs disciples d'une fagon plus spéciale a
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I'Eglise et a son mystére, il faut que la vie spirituelle de ceux-ci soit consacrée
aussi au bien de toute 'Eglise. De 12 nait pour eux le devoir de travailler,
selon leurs forces et selon la forme de leur vocation propre, tant par une
activité extérieure que par la priére, & enraciner et a fortifier dans les fmes le
Royaume du Christ et & I'étendre a toutes les régions” (No 44).

Cet engagement apostolique des religieux revét, on I'aura noté, un carac-
tére particulier “selon la forme de leur vocation propre”. Quel est donc & ce
point de vue le sens de la vocation oblate dans I'Eglise d'aujourd’hui? Nous
croyons pouvoir le trouver dans les caractéristiques suivantes.

Equipe d’hommes apostoliques au service de I'Eglise, Peuple de Dieu.

La Congrégation est avant tout un groupe d’ “hommes apostoliques” “a qui
Dieu a inspiré de se réunir en société, afin qu'ils coopérent plus efficacement
au salut des ames et a leur sainteté personnelle”. Cette pensée de la Préface
traverse, comme il se doit, la Régle tout entiére. Malgré le sentiment vif
d’appartenance & la Congrégation que I'on retrouve heureusement en tout Oblat,
I'expansion rapide la société a peut-étre fait perdre quelque chose de cette vie
d'équipe. Mais sensibles aux “signes des temps” et surtout stimulés par le
Concile, les Oblats ont redécouvert cette dimension de la vocation oblate, au
point que le Trés Révérend Pere Général, dépassant la lettre de la Regle, n'a
pas craint de parler naguére d'unme certaine “collégialité” des provinciaux.
Forts de cette vie d'équipe pour laquelle ils ont été créés, les Oblats doivent
revivre a notre époque l'expérience des Apétres, “nos premiers péres”, marcher
sur leurs traces® avec zéle et une grande audace apostolique, au service de
I'Eglise, laquelle finalise explicitement tout dans la Régle2. A limage de
PHglise, Peuple de Dieu, cette équipe d'apdtres est constituée de clercs {Peres
et scolastiques) et de laics (Fréres coadjuteurs).

Hommes du pape et des évéques, dans leur collégialité.

Cette équipe apostolique est animée du désir de s'intégrer dans une équipe
plus grande encore. Le Fondateur a voulu faire de ses Oblats les "hommes
du pape et des éveques3”. A I'heure actuelle, le caractére pastoral de la fonc-
tion épiscopale est mise en relieft, Raison de plus pour I'Oblat de s'intégrer
dans une pastorale d'ensemble sous la conduite de I'évéque. Celui-ci doit a
son tour s'intégrer dans une action plus large par la collégialité épiscopale
sous le primat du pontife romain. L'Oblat, par I'esprit méme de sa vocation,
est préparé & emboiter le pas.

éggfféol\l/l. GILBERT, “Sur les traces des Apbtres”, Efudes Oblates, 16(1957),
pp. 293-301,

2 Cf. ., “Le service de I'Eglise dans la vocation oblate”, ibid., 15(1956),
pp. 34-49.

8 Cf. E. Lamiranpe, “Les Oblats, hommes des évéques, d’'aprés Mer de
Mazenod”, ibid., 16(1957), pp. 302-320.

4 Décret sur la fonction pastorale des évéques du Concile Vatican II.
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Apétres de la Parole, dans le renouveau biblique ef liturgique.

Ce service de I'Eglise, I'Oblat doit I'accomplir principalement par le minis-
tére de la Parole. Il est avant tout missionnaire: évangéliser est son premier
devoirs. Or, dans 'Eglise & I'heure actuelle, cette fonction est mise en pleine
valeur, grice au renouveau biblique et liturgique. Méme si ce ministére de
I'évangélisation doit prendre mille formes nouvelles, il importe d'incarner
Iintuition apostolique du Fondateur dans les réalités concrétes de notre temps.

Missionnaires des pauvres, dans “I'Eglise des pauvres”.

Le champ préféré de son action apostolique, 1'Oblat le trouve chez les
pauvres, les dmes les plus abandonnéest. Cette vocation de missionnaires des
pauvres prend une actualité nouvelle dans I'Eglise qui se veut “Eglise des
pauvres’. Sans doute, au Concile, on s'est rendu compte de la difficulté de
préciser le sens de cette expression “Eglise des pauvres”; mais on reconnait
aisément l'esprit qui pousse I'Eglise vers les pauvres. L'Oblat, par sa vocation,
devrait pouvoir se placer & la pointe de ce mouvement.

Parmi ces pauvres, objet de notre prédilection, se trouvent les infidéles.
Le Fondateur n’hésitait pas a affirmer que les missionnaires chez les infidéles
réalisaient au plus haut degré le sens de notre vocation missionnaire dans

I'Eglise”.

Ministres des miséricordes de Marie, Mére de I'Eglise.

Enfin, cet apostolat missionnaire, c'est sous la banniére de Marie que nous
le poursuivons. Le caractére marial de notre vocation est reconnu chez nous
par de nombreuses traditions de famille et par un certain esprit dont tous sont
conscients sans toujours pouvoir le définir. A lextérieur, ne serait-ce qu'en
raison de notre titre d'Oblats de Marie Immaculée, on nous considére comme
des apétres de Maries. Qu'il suffise ici de noter que le Concile, en proclamant
Marie Meére de I'Eglise, a souligné la place primordiale que la Vierge occupe
dans l'économie du salut. Clest précisément l'aspect foncier du réle de Marie
que notre prédication s'est toujours appliquée & mettre en lumiére en présentant
Marie comme Meére des miséricordes, selon le mot d’ordre de Léon XII dans sa
lettre d’approbation de notre Institut.

Voila des traits qui peuvent, semble-t-il, indiquer le sens de la vocation
oblate dans I'Eglise. Ils décrivent la physionomie de I'Oblat, sans doute d’'abord

5 Cf. E. LaMranDE, “L’annonce de la Parole de Dieu selon Mer de
Mazenod”, Etudes Oblates, 18(1959), pp. 105-126.

¢ Cf. ., “Les pauvres et les ames les plus abandonnées d'aprés Mar de
Mazenod”, ibid., 20(1961), pp. 3-19.

7Cf. art. cit., note 1

8 Sur le caractére marial de notre vocation, on peut se référer, entre
autres études, aux travaux du congrés marial oblat tenu & Rome en 1954.

Cf. Etudes Oblates, 14(1955), pp. 3-132.
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de 1'Oblat-prétre, puisque notre Congrégation est un institut clérical, mais aussi
celle du Prére coadjuteur. Le sens de la vie du Frére et la grandeur de son rdle
dans I'Eglise et la Congrégation viennent précisément du fait qu'il est le
coadjuteur du prétre Oblat, son associé fraternel.

Durant le siécle et demi d'existence de la Congrégation, il y eut une prise
de conscience progressive et une évolution du role du Frére®, Dans cette
évolution, des courants se dessinent: I'un cherchant a faire du Frére un clerc
de type spécial, sous-clérical; l'autre I'orientant vers le laicat consacré. Evi-
demment pour apprécier ces orientations, il faudrait en mesurer de facon exacte
la portée et respecter toutes les valeurs de la vocation oblate, Peut-étre ni
I'une ni I'autre de ces orientations, prise isolément, ne rend compte de la richesse
de la vocation du Frére Oblat. Celui-ci est bien un laic consacré mais parti~
cipant & sa maniére, comme coadjuteur du prétre, & des taches qui en derniére
analyse sont sacerdotales. Son action s'insére dans le contexte apostolique
des fins de la Congrégation.

Cette action du Frére pourra étre de s’adonner aux occupations matérielles
ou de participer plus directement & l'action missionnaire du confrére prétre. La
promotion du laicat pour des taches d’Eglise doit affecter la participation des
Fréres a la réalisation des fins propres de la Congrégation, non les lancer en
d'autres entreprises apostoliques. Autrement, on risque de détourner la Congré-
gation de ses fins propres, de créer a lintérieur de celle-ci une tension qui
aboutirait en unités séparées. Le Frére Oblat est un laic consacré, associé
fraternel du prétre dans la poursuite des fins de la Congrégation par sa priére,
son travail professionnel et, selon que les supérieurs le jugeront opportun, sa
participation directe & l'action missionnaire (art. 9).

Voila I'Oblat dans I'Eglise d’aujourd’hui. Aprés 150 ans. I'idéal du Fonda-
teur demeure tout entier et d'une grande actualité?®. Avec la Concile Vatican
I, une ére nouvelle s'ouvre pour I'Eglise. De son coté, la Congrégation arrive,
pourrait-on dire, & I'age adulte juste & temps pour entrer dans ce mouvement.
Il est & prévoir que si elle est fidéle 4 sa mission, elle continuera & travailler
efficacement, dans I'Eglise, a la gloire de Dieu et.sau salut des Ames.

Maurice GiLBert, O.M.L

® Cf. J.-M. Larose, “La place des Fréres coadjuteurs dans la congréga-
tion", ibid., 24(1965), pp. 131-152.
10 Cf. M. GuweerT, “L'heure de la releve”, ibid., 8(1949), pp. 346-358.
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Pour une musique adaptée au renouveau liturgique

Depuis un an, une initiative d’'envergure se poursuit au Canada grace au
labeur persévérant d'une équipe de musiciens oblats. Il s'agit de la création
de mélodies adaptées aux nouveaux textes liturgiques.

On se rappelle, sans doute, La messe paroissiale en langue latine que le
P. Jules Martel avait publiée quelque temps avant l'introduction de la langue
vernaculaire dans la célébration de la messe. Cette réalisation apparait main~
tenant comme un simple prélude & deux nouvelles compositions déja trés répan~
dues: La messe paroissiale en langue frangaise et son pendant en langue
anglaise: The Parish Mass. Cet élan devait prendre, par la suite, des dimen-
sions insoupgonnées. En effet, sous la dynamique et persistante poussée du
P. Martel, une équipe d'Oblats, de culture musicale puisée & des sources variées
et complémentaires, poursuit actuellement une tache gigantesque: doter I'Eglise
canadienne d'une musique liturgique conforme aux orientations pastorales
découlant des décisions conciliaires. Ces Péres nous sont connus: Emery
Verville, Bruno Cournoyer, Irénée Aubé, Marcel Chénier, Louis-Philippe
Normand et Hervé Aubin. D’autres collaborateurs, des prétres séculiers des
diocéses des Trois-Riviéres et de Québec, apportent a 1'équipe oblate leur com~
pétence, élargissant par le fait méme la portée et le rayonnement du répertoire
confectionné,

De tels projets n'auraient vraisemblablement jamais vu le jour sans l'assis~
tance technique et les moyens de diffusion de trois ceuvres oblates en plein
essor: le Centre Catholique de I'Université Saint-Paul, le studio Radio-Marie du
Cap-de-la-Madeleine et I'ceuvre de presse de Richelieu. La compétence et le
dévouement des Péres et Fréres qui besognent en ces endroits ont assuré &
I'ceuvre musicale de l'équipe tout le relief qu'elle méritait. Les projets sont
maintenant des réalités bien palpables. Les voici:

Service pour les défunts groupant les fiches de chants pour la chorale, un
disque, un livret d’accompagnement, une brochure des fidéles. Une harmonisa~
tion & voix mixtes et a voix égales s'ajoute & la mélodie pour les piéces prin-
cipales. Il faut avoir entendu chanter par toute 1'Assemblée cette messe des
défunts pour en apprécier la qualité et la puissance d'inspiration. Il s'en dégage
nettement un sentiment de foi sereine et d'espérance jaillissante.

Chantons en Eglise, collection éditée en fascicules sous le format “fiche”,
qui présente le propre des messes de toute l'année liturgique. Les six premiers
ont déja paru: Avent, Noél, Epiphanie, Septuagésime, Caréme, Jours Saints.
Les autres suivront & période réguliére, suffisamment tot pour permettre de se
familiariser avec les mélodies avant le moment d'exécution. Les principales
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fetes du sanctoral sont incluses dans ces petits cahiers. Paraissent simultanément
les livrets d'accompagnement. Enfin, certaines piéces présentent un arrange-~
ment polyphonique (& voix mixtes et a voix égales).

Les mélodies de ces propres de messe ont été mises a l'essai en différents
milieux depuis le 7 mars 1965, Elles se présentent donc avec le poli et I'expé-
rience qu'assure un tel rodage. Congus dans un style populaire et ne sacrifiant
rien des richesses du texte biblique, les chants peuvent habituellement étre
interprétés par I'Assemblée. Les passages trop longs ou trop délicats pour une
exécution de foule sont accompagnés de refrains, a reprendre par tous les
participants. Chaque propre de messe comprend ainsi, comme chant de I' Assem-
blée, trois refrains et un alléluia.

Pour le chant des psaumes, une innovation d'un membre de I'équipe: huit
tons psalmodiques nouveaux qui permettent de respecter parfaitement la bonne
¢élocution frangaise. Cette psalmodie a été saluée comme une trouvaille.

Citons quelques chiffres sur le rayonnement de ces compositions: La messe
paroissiale: 153.000 fiches, 3.000 disques; elle est également publiée en France
aux Editions du Chalet dans Messes en frangais; The Parish Mass: 86.000
fiches, 600 disques; aux Etats-Unis, elle est insérée dans le recueil Qur Pafish
Prays and Sings publié par les Bénédictins de Collegeville 3 un million d’exem~
plaires; elle fut également choisie pour le New Saint Joseph Sunday Missal
(Catholic Book Publishing Co., New York); Service pour les défunts: 30.000

fiches; Chanfons en Eglise: 12.000 fascicules 4 chaque parution.

Cet accueil enthousiaste, les membres de I'équipe l'ont interprété comme
une invitation pressante & oser de nouvelles initiatives. Ils prévoient offrir
les vépres du dimanche en frangais ainsi que quelques fascicules spéciaux
groupant des cantiques et des hymnes propres a ressourcer les dévotions eucha-~
ristique et mariale dans ce qu'elles offrent de plus authentique. On songe,
enfin, a publier un recueil colligeant les principaux refrains exécutés au cours

de T'année liturgique. Rien n'est épargné pour assurer & chaque piéce qualité
et intériorité.

Félicitations au P. Jules Martel et & tous ceux qui se sont joints a lui
pour un tel service du Peuple de Dieu.

Claude CourteEmancag, O.M.IL

Cum permissu Superiorum. Ad usum privatum.
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OBLATE SPIRITUALITY

“This Congregation Born of my Heart™

SOMMAIRE. — La grace de ce qu'il appelle sa “conversion” conduisit
Eugeéne de Mazenod, par la voie de la contrition et de l'oblation, a s'identifier
progressivement au Christ-Sauveur. Clest cette vocation de '‘coopérateurs du
Sauveur”, ainsi dépouillée de son élément initial trop personnel, qu'il transmet
a ses disciples. Le trait fondamental de I'ame oblate, c’est ce sacerdoce aposto-~
lique.

Our Congregation is a living being, and so has a history.
It has a pre-history, the way we have our private pre-history in
the lives of our parents. If we are to find out what we are and.
where we are going, we must discover where we came from.

We were begotten by a man. And what we are, what we
have been and what we will be are all germinally present in that
man. As Oblates, we are the sons of Eugene de Mazenod. In
discovering Eugene de Mazenod, we shall discover ourselves.
The significant events in his life will have their echo in our lives.
His history is now ours. In this history, we shall see how persons,
events and experiences of his life affected him, how they brought
to birth in him the hopes, ideals and ambitions he had for his
sons, his Congregation. He himself used to refer to “the Con-
gregation born of my heart.”’* The spiritual history of Eugene de
Mazenod is the preface to our spirituality. The very details of the
Congregation’s life and organization were acquired through the
Founder’s own experience in the apostolate and in the depths
of his own soul. So much of himself, indeed, was transmitted

# This article was originally given as a conference to a group of scholastics
on the occasion of the 150th anniversary of the founding of the Congregation.
1 Circ., Feb. 2, 1857.

Etudes 1
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to the Congregation, that he felt that he alone could watch over
its development.? No real understanding of Oblate spirituality
is possible outside of the terms of reference of the Founder's life
and the formation he gave his first disciples. In the following
pages, we would like to describe, as though we were present at
the birth of the Congregation, this origin of the Oblate ideal in
the heart of the Founder.

I.—THE ORIGIN OF THE OBLATE IDEAL.

Eugene’s family.

Eugene de Mazenod was seven years old when the French
Revolution broke cut. He was born into a noble family at Aix-
en-Provence on the Ist of August 1782. His father was an
aristocrat, high in the ranks of the Provengal Government. Eugene -
had two uncles who were priests: one on his mother’s side, and
one on his father’s, destined later to become the Bishop of Mar-
seilles. His mother’s family, while not of the nobility, was a
member of the rich professionnal class. Thus his ecarly life was
one of elegance, high social standing, with an appreciation and
an atmosphere of Christian obligation.

The tranquillity of family life was shattered by the Revolu-
tion. He had to flee from Aix with his family; his long years of
exile had begun. He had gone first to Nice, at that time part of
the kingdom of Savoy, and from there to Turin where he was
enrolled in the School for young nobles. But the onward march
of the revolutionary armies put them to flight again. In 1794,
Eugene and his father were in Venice.

First call to the priesthood.

The four years which he spent in Venice were to mark
Eugene for the rest of his life, principally because of a young
priest who lived close to the de Mazenod's, and who became
mentor, teacher, spiritual father and priestly model for the impres-

2 Letter to Fr. Tempier, June 24, 1851.
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sionable teen-age Fugene. For the rest of his life he would
remember with gratitude and love the few years he had spent
with Don Zinelli.

Everyday after Mass, I would go round to the Zinelli house and
study there until noon. Don Zinelli would meet me again after lunch
and we would go for a walk, visiting some church or other or perhaps
just talking. Then back to Zinelli's and study until evening. Several
priests would gather there to pray their office in common, After that
there. would be talk and discussion before breaking up for the night.
I used to stay on after they had all gone and would have supper with
the Zinellis, say the Rosary and night prayers with them. One of the
servants accompanied me home where everyone would be already
abed, for at Venice they turn night into day and supper rarely finished
before midnight.3
Later in his life, Eugene would say: ‘“Whatever good I have

been able to do in my lifetime, I owe to the time I spent in that

Christian home,”™

Certainly, he did receive a decisive spiritual and intellectual
orientation from his friendship with Don Zinelli. The seeds of
his priestly vocation were sown, the special devotion to the Blessed
Virgin, his loyalty and devotion to the Pope and the Church.

Trials were not lacking in his life at Venice. The terrible
boredom of exile, a humiliating poverty, news of the Terror in
France, his mother’s return to France (Eugene's mother returned
to France in order to salvage by the legal fiction of separation
from her husband whatever material wealth the Revolution had
left her), all added their touch to his formation. Then, once again,
they had to flee before the advancing and victorious French
armies. First to Naples and then to Palermo in Sicily.

It was a strange life for a growing adolescent, always in the
company of older people, people embittered by suffering and loss
of wealth and prestige. Separated now from his director Don
Zinelli, and living in a whirl of day to day activity, an aimless
existence, subjected to the temptations of his youth and to the
dejection of his condition. This was an unhappy time. Gone
were his ideals, his hopes for the priesthood; it was as though his
soul had been drugged and he no longer cared.

3 Cf. Missions, 5 (1866), p. 128.
4 Jbid., p. 129
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Even when, in 1802, he returned to France — he was now
20 years old — and could see at first hand the effects of the
Revolution, he was not able to shake off the torpor of his soul.
Social obligations, the seemingly pressing need to re-establish
by marriage his family’s condition, covered and almost suffocated
the seed of his priestly vocation sown in Venice. Many years
later he would still grieve over the infidelities he committed during
this time.

His “conversion”.

Good Friday of 1807 was to be the turning point of his life,
his moment on the road to Damascus. He was in church for the
ceremonies and then it happened. This is how he described the
experience: ’

Can I ever forget the bitter tears the sight of the cross brought to
my eyes on that Good Friday? The tears flowed, tears from the heart,
too copious to be hidden from those who as myself were present at
this touching ceremony. I was in a state of mortal sin and that was
the cause of my sorrow. I was then able to make the difference. Never
was my soul more satisfied, never did it experience more bliss. For in
the midst of this flow of tears, in spite of my sorrow, or rather through
my sorrow, my soul seemed to leap from me to rest in its final end,
towards God, its only good and whose present loss it now so profoundly
knew. What more can I say? How could I translate into words the
experience I underwent. Just to think of it today fills my heart with a
gentle peacefulness. The Lord had come to raise me, to release me
from my indifference. May you be blessed forever, my God, for the
gentle violence you visited upon me. Without this, I would still be
living in the gutter and perhaps have died in it.5

This was the significant event in his life. He had had a
personal living experience of Christ, of Christ as Savior, his
Savior, This new ‘knowledge’ (in the biblical sense of the word)
of the loving God in Christ became the starting point of a new
life. For Eugene, it was the moment of the re-awakening of his
desire to serve God in the Church as a priest, an ambition which
led him after a year of intense Christian living, to the seminary
of St. Sulpice in Paris.

5 Cf., J. Morasrro, “Je serai prétre”, Etfudes Oblates, 13 (1954), p. 31.
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Contrition and oblation.

Service of God in and through the Church: this was the ideal
of the seminarian, a service which included necessarily a profound
sorrow for his own sins and a movement of self-giving, of oblation.
The practical asceticism of seminary life plus his own whole~
hearted devotion worked a gradual change and purification in
his soul. Nor were external circumstances lacking to purify and
intensify this obsessing love for the Church, the motive and object
of his self-oblation. Eugene had a tender and deep love for his
mother and the period of his seminary life is marked by the
struggle between his love for her and his priestly vocation to
which his mother objected. Both these loves were all demanding.
But, for Eugene, from the very beginning it was a question of
bringing his mother to accept his vocation. He had set himself
resolutely in the path of his duty to Christ and the Church before
all others.

An address delivered at the seminary immediately after
receiving the sub-diaconate reads in word and sense remarkably
like the Preface to the Rule he would later give to his Congre-
gation. This shows how the Oblate ideal was germinating in his
heart. Here are a few of the outstanding sections of that speech.
The connection with the words of the Preface is evident.

At the very moment when the Church, our Mother, opens her
loving arms that we may discover all the riches of which she is the
depositary and the faithful distributor, I could not help thinking of the
sorrow and pain she is presently undergoing, I could not but be moved
to the very depths of my soul at the sight of the state of abandon in
which she now suffers. [...]

Harassed on all sides, attacked and ambushed at every turn, her
own children have become her most cruel persecutors. [..]

Her glorious fecundity of former days is now condemned to a
shameful barrenness. The ranks of her servants have thinned and there
is none to replace them, for the Church in her poverty can only offer
to those who enrol in her service the inheritance, the pride, the riches
and happiness of the first disciples, [...]

In her need, the Church calls upon her children to help her in her
distress, but who is there who will reply to her appeal? [...] Not all have
cut themselves off from her; a handful, no more, but powerful in the
love they bear her, have come forward to wipe away the bitter tears
which the ingratitude of men has brought her. Let her but command
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us — at the sight of her needs, there is nothing we will not do for her.
[...] Alone, but armed with the spirit you impart to us, we shall find
the courage to overcome your many enemies, to face every danger,
encounter every peril, to protect you with the indomitable wall of our
very bodies against your worst persecutors, to die, yes, even to die if
necessary, to preserve you.$

For Eugene de Mazenod, ordination to the priesthood was
the high point of his life, the climax of his years of preparation,
the oblation of his entire being in reparation to the Christ who
in spite of his unworthiness had so loved him. It was his ambition
to repay his Savior by a life of love and complete devotion even
to martyrdom, or if that were denied him to the utter gift of him-
self and his life in the service of the Church and souls in union
with Christ the Savior for the glory of God.

On the eve of his ordination, he writes in his notebook as
follows:

I have occupied myself with meditation on our Lord Jesus Christ,
the loving model to which I will to and must conform myself by his
grace, If there were anyone that had a greater need of redemption than
myself — a poor sinner and ungrateful creature that has rebelled so
often — 1 would perhaps allow him to think he was more indebted than
myself to Christ the Savior for having redeemed him, but in view of the
graces given to me which I have so often spurned and in spite of which
I have sinned, 1 regard myself as the man in greatest need of redemp-
tion.?

An author has written concerning this quotation: “Let us
underline, from this first text, the words ‘I have sinned.” Whatever
the gravity of the faults he recognized, we may repeat what
Bremond wrote about Olier: “With the saints one never knows.’
In any case, happy are the faults that merited us such a founder.
We think that this ‘I have sinned’ was the providential sentiment
that led his ardent soul to a spirituality centered on the Savior'®
and even to his particular way of conceiving the priesthood.

The sentiment of his infidelities and the mystical grace of a
love that would make reparation for his sins moved his soul

¢ Cf. Efudes Oblafes, 4 (1945), p. 255-258.

7 Dec, 20, 1811.

8 H, GraTON, ‘La dévotion salvatorienne du Fondateur”, Efudes Oblates,
1 (1942), p. 160.
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mysteriously and stirred up in him a great love of the Savior
and a high esteem for the precious blood of Jesus, the price of
his redemption and forgiveness.

Thus, moved by repentance, gratitude and love, he gives
himself to Christ by consecrating to him all his energies in the
priesthood.

Identification with the Savior.

At that moment therefore, the priesthood appeared to him
as a reparation, an oblation of his whole being to Jesus, his
Savior, while the priestly apostolate was regarded by him as a
taking back of all that he had given to the devil. Those who
have closely traced up to that date the evolution of the Founder’s
soul as revealed in his spiritual writings have noticed that as a
strong asceticism introduces him to the hard work of purification
under the Savior's merciful guidance, to that extent a close union
is established between the two hearts.

Then, as is normal, the bitterness of his sorrow lessens as his
likeness to Jesus the Savior increases. The effective giving of
himself in his first years of ministry led him to realize how the
blood of Christ — which he had so greatly profited by — was
disregarded by men, and how little men cared about the immense
number of offenses against God. His own heart modeled itself
more exactly on that of the Redeemer, and his union with Christ
the priest continually deepened. His oblation, patterned after our
Lord's oblation for all sinners, increased and universalised his
sense of contrition by bringing him to embrace, as a true redeemer,
the immensity of men’s sins.

II. — THE FOUNDING OF THE CONGREGATION.

The ways of Providence.

The way his ambition was to be realized was far from clear,
and this uncertainty caused him no little suffering. For a moment,
it seemed that Providence was showing him the way. It was
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when the Revolution spread its dark hand over the Seminary of
St. Sulpice. The priest directors of the house were sent away
and were replaced in part by some of the more mature seminarians
of whom Fugene was one. He was appointed professor and
director; but as his biographer tells us: “Father de Mazenod,
while whole-heartedly fulfilling the tasks assigned to him, con-
tinued to ask God to discover to him his definitive vocation. He
felt no call to membership in the Sulpician Society nor to an
exclusive consecration to the work of seminaries.””® The following
year, in spite of pressures from within and without, he left St.
Sulpice and returned to his native Provence... and to an unknown
future.

Once settled in Provence, he would accept no Church dignities
or office. He even asked to be excused from being attached to
any single parish. He was living out the programme he had
charted on the eve of his entering the seminary:

‘What the Lord asks of me is that I give up the world so riddled
with apostasy that it is well-nigh impossible to save oneself in it; that
I devote myself in a special way to his service, to seek by all means
to relight the faith dying out among the poor; that is, that I be ready
to execute his every command for his glory and for the salvation of
the souls redeemed at the cost of his precious Blood.10

Then his old friend from seminary days, Forbin-janson, rekindled
in Eugene's heart the fire of the missionary ideal, an ideal which
has possessed him during his years at St. Sulpice and which had
been a frequent topic of conversation between the two young
men. But God made his will known through the mouth of his
Vicar. Father Forbin-Janson had decided to obtain the Pope’s
opinion.

He met the Pope... and proposed his plans. In his missionary zeal,
he offered himself for the most distant and difficult missions, even for
those of China. The Pope, however, was not in favor and told him:
"Your plan is good, no doubt about it. But our first duty is to help
the people who are at our very doorstep: maxime autem ad domesticos

fidei. We must have, particularly in France, missions for the people
and retreats for the priests.'t1

® Rey, Hisfoire de Mgr de Mazenod, vol. 1, p. 135.
10 Cf. ibid., p. 86.
1 CE ibid., p. 169.
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When the Pope’s words were reported to young Father de
Mazenod they became the marching orders for the rest of his
life. Immediately, he began preaching to the poor and the ordinary
folk of Aix, he launched his Association for young people and
undertook to minister to the inmates of the city prisons.

Eugene obtained the services of a former Camaldolese Monk:
Brother Maur. This man'’s religious virtues so impressed Eugene
that once again he began to consider the cloistered life as his
possible vocation. But events showed him otherwise. There was
the success of his apostolate, the constant and ever-increasing
demands upon his services, Impelled, he felt, by God, he began
to look for fellow workers to share his apostolate. And so was
born the Society of Missionaries of Provence, which was destined
to become the Congregation of the Missionary Oblates of Mary
Immaculate.

“The proper spirit of our small Congregation.”

Here is the letter that the Founder wrote to Fr. Tempier
to invite him to become his first companion:

My dear friend, read this letter at the foot of the crucifix? with the
disposition of listening only to God, to understand what his glory and
the salvation of souls requires of a priest such as you: Impose silence
on cupidity, love of ease and comfort.. We want to choose men that
have the will and the courage to follow in the footsteps of the Apostles...
with no salary on this earth except many troubles and all that the Savior
announced would happen to his true disciples.13

When the Founder begins to write the Rule, with his own
hand and according to the graces given to him, this is the ideal
he portrays:

Their founder is Jesus Christ, the Son of God; their first Fathers,
the Apostles. They are called to be Christ's co-workers, co-redeemers
of the human race, and though their number and the pressing needs
that surround them oblige them to limit their zeal temporarily to the

12 He wants, as it were, to provoke in Fr. Tempier something of the grace
he himself received during the unveiling of the Cross on Good Friday. It is
this grace which was at the origin of the ideal he would like his friend to share
with him

13 O'ct. 9, 1815, Ci. Rev, Histoire de Msr de Mazenod, I, p. 181.
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poor of the countryside, etc., their ambition in its holy desire should
extent to the whole world.14

In a letter to his missionaries, the year before, he painted
the same ideal — the one that constantly obsessed him:

Our Lord Jesus Christ has given us the charge of continuing the
great work of the redemption of mankind. It is toward this goal that
all our efforts must be aimed. As long as we have not spent our whole
life and given our blood for this end, we have nothing to boast about...
The proper spirit of our small congregation is the spirit of total self-
giving for the glory of God, the service of the Church, and the salva-
tion of souls. Each society in the Church has a spirit proper to itself
and is inspired by God according to the circumstances and needs of the
time.15

T » . . £ .1 1 ; PR | 3

In the light of this we can understand the recommendation
of the Founder to Fr. Tempier in 1816, a few months after the
birth of the congregation:

1 beg you to change then ending of our litany. Instead of ‘Jesu
Sacerdos’ we must say ‘Christe Salvator.” It is from this point of view
that we must contemplate our divine Master. By our particular vocation
we are associated in a special way with the redemption of men.. May
we be able, by the complete sacrifice of ourselves, to avoid lessening the
effectiveness of his redemption for ourselves and for those we are called
to evangelize.16

We can now see how his sentiment of contrition, once
extended and universalised, led Fr. de Mazenod to his vocation
of co-redeemer, co-worker of the Savior. It is this spirituality,
stripped of its overly personal element, that he now inculcates in
the souls of his disciples. The fundamental trait of an Oblate’s
soul is- this apostolic priesthood.

The formula of the Oblate ideal.

This is the true centre of our spirituality, the formula of the
Oblate ideal: to be saviors with the Savior, or, as the Founder
puts it, to be co-operators with the Savior.

1¢ Constitutions et Régles de la société des Missionnaires difs de Provence,
P. 1, Ch. 1, §3, Ms. Honorat, Ed. Etudes Oblates, 1943, p. [4].

15 Letter of July 12, 1817.

16 Cf. REY, op. cit., I, p. 200.
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In the Founder's thought, this vocation comprises two
elements: participating in the very mission of the Savior and
reproducing his virtues,

Here is an example of what he says concerning our mission:

Shall we ever have a true idea of this sublime vocation? To be
able to do this we would have to understand the excellent end of our
institute, undoubtedly the most perfect that may be proposed here on
earth, since the end of our institute is the same one that the Son of
God had in view when he came on earth: the glory of his heavenly
Father, and the salvation of all souls.. He was sent particularly to
evangelize the poor, and we are established precisely to work for the
salvation of souls, especially to evangelize the poor.l?

If one is fully aware of the sublimity of this vocation —
which is described in the Preface and first part of the Rule —
if, like the Apostles, “our first Fathers,” he firmly follow in the
footsteps of Jesus, he will generously and joyfully welcome the
spiritual exigencies of such a vocation, all of which tend to a
certain mystical identification with Christ the Savior., And this
constitutes the other element of our ideal, the one that is described
in the second part of the Rule.

Commenting on the first article of the Rule, the Founder
himself writes: “The end of this Congregation of the Missionary
Oblates of the Most Holy and Immaculate Virgin Mary is that
an association of priests living together as brothers, may devote
themselves, above all things, to the preaching of the Gospel to the
poor (the Founder's own underlining) diligently striving to imitate
the virtues and example of Jesus Christ our Savior.” Everything
is there: “Diligently striving to imitate the virtues and example
of Jesus Christ our Savior.” Let these words be engraved in our
hearts, let them be written everywhere, let them be constantly
before our eyes.”'*®

Thus identified with the Savior, “their only distinction mark
will be the crucifix... which will serve as the credentials of the
mission to be carried out by them among different nations.” And
the cross will cover the entire Oblate coat of arms.

17 Cire. adm., vol. I, p. 122-123,
18 Jbid., p. 125.
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We can understand the devotion of the Founder for the sign
of our redemption if we recall the grace of his conversion on the
occasion of the unveiling of the cross that Good Friday.

Christ the Savior holds the central place in Oblate spirituality.
Particular graces can shade one or another’s spiritual life to a
certain extent, but they should never push to the background this
essential feature.

One of the surest signs of true piety is a strong attraction to our
Lord Jesus Christ, a burning desire to increase his love in us by every
means that religious life provides, but above all by the reception of his
body and blood. This attraction to the person of the divine Savior, this
lively desire to know and love him more is, in young men who enter
our Congregation, an unmistakable sign of their vocation, because it is
essential to the spirit of our society.1®

An Oblate is a collaborator of the Redeemer. He must be
mystically identified with Him to continue here below the work
of redemption.

This ideal was born in the heart of the Founder at the time
of his “conversion” on Good Friday, 1807.

Maurice GiLserTt, O.M.L

19 Direcfory of Novices. Cf. Efudes Oblates, 16 (1957), p. 271.



FORMATION

La pédagogie de la formation
des religieux

SUMMARY. — To achieve success in the work of forming young
religious, the educators should make clear for themselves the ideal to be
attained drawing on the Gospels and the ideal of the Founder, while taking
into account the needs of the world of today.

They are not alone in this endeavour; the personal reaction of the young
religious as well as the grace of God are the principal factors. At the same
time the milieu in which the formation is carried out has also a major role.

Le sujet de cette étude peut paraitre, de prime abord, un
peu pédant: la pédagogie de la formation des religieux. Clest
quand méme un sujet fondamental, si fondamental qu'on n'en
parle presque jamais. “Cela va de soi!” pense-t-on. Chaque
éducateur a sa maniére de former les jeunes religieux, maniére
qu'il a apprise ici et 13, sans trop y penser, maniére qu'il trans-
porte d’'une maison a l'autre, avec ses qualités et aussi ses fai-
blesses. Jamais peut-étre n'a-t-il eu l'occasion de s'arréter pour
étudier sérieusement sa maniére de procéder.

Objectivement, la chose est importante. La Sacrée Congré-
gation des Religieux l'affirmait en son Instruction du 2 février
1961:

Que [les Supérieurs] se gardent.. de confier cette charge a des
formateurs pris au hasard ou sans précaution. Une disposition naturelle
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ne suffit pas. Les qualités naturelles et surnaturelles pour cet art
difficile étant présupposées, il leur est absolument nécessaire, ordinaire~
ment parlant, d'étudier la pédagogie ecclésiastique. Cette science sacrée
apprend aux formateurs les principes, les régles et les normes pratiques
de la formation cléricale et religieuse, selon les enseignements et I'esprit
de I'Eglise. De l'ignorance en cette matiére naissent au contraire plu~
sieurs des inconvénients que nous déplorons (no 33, par. 2).

Si la pédagogie est, en général, I'art d’éduquer un enfant,
dans notre cas, ce sera l'art d'éduquer des jeunes religieux,
c'est-a~dire des personnes qui sont encore “enfants”, c’est-a-dire
sans science et sans expérience, dans les choses de la vie reli-
gieuse, et l'art de les éduquer dans ce domaine bien précis de la
vie consacrée. Evidemment, on doit continuer chez eux I'éducation
humaine générale et 1'éducation chrétienne générale, mais de plus,
et de facon plus spécifique, on doit former chez eux la “personne
religieuse”’, qui acquiert progressivement une psychologie de per~
sonne consacrée, et qui finit pas réagir instinctivement et comme
naturellement, dans la paix et la joie, & la maniére d'une personne
consacrée.

Cette cuvre, on le voit, dépasse infiniment les attitudes
extérieures; c'est d'abord l'intérieur qu'elle atteint et qu'elle trans-
forme profondément. C'est comme une nouvelle naissance de
I'étre, moins radicale qu'au baptéme, wais dans la ligne méie
de la grace baptismale. Ce que saint Paul disait & ses chrétiens
de Galatie, tout éducateur peut l'appliquer a son travail: “"Mes
petits enfants, vous que j'enfante a nouveau dans la douleur
jusqu'a ce que le Christ soit formé en vous. Que ne suis-je prés
de vous en cet instant pour adapter mon langage, car je ne sais
comment m'y prendre avec vous’ (Gal. 4, 19-20). Ce souci de
I'Apotre, c'est un souci de pédagogue.

L’éducateur oblat doit chercher “a former le Christ” en cha-~
cun de ses éléves, c’est sa raison d'étre (Const. et Régles, a. 62).
Toutefois, en ce travail, il n'est pas seul; il n’est méme pas l'instru~
ment principal. Toute personne se forme et par le dedans et par
le dehors.

Au dedans, deux facteurs jouent: la réaction personnelle du
sujet et l'action de la grace. Il faut compter sur les deux. Le
danger parfois, selon les conditions concrétes dans lesquelles on
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travaille, serait de trop compter sur une au détriment de l'autre.
Par exemple, un éducateur qui a beaucoup étudié la psychologie
pourrait &tre porté & s'en tenir surtout & des critéres humains,
a des solutions humaines. Dans la recherche des motivations de
la vocation ou des actes vertueux, il deviendra peut-8tre trop
exigeant; mais d'autre part, un autre, moins renseigné sur le plan
psychologique et humain, plus “spirituel” et en méme temps trés
touché par la baisse des vocations, aura peut-étre tendance a
trop compter uniquement sur la grice; devant des aspirants “dou-~
teux”’ il prendra des risques imprudents... '

Et ce qui est vrai des maitres l'est encore plus des jeunes
religieux eux-mémes; les uns pensent que Dieu fera des miracles
pour eux aprés qu'ils auront prononcé leurs veeux, qu'il les déli-
vrera immédiatement de telle habitude mauvaise; ou bien ce sera
le contraire, ils concevront leur vie religieuse et la sainteté comme
un idéal purement humain, qu'on réalise par ses seuls efforts: qui
veut, peut! La réalité les fera déchanter: Dieu veut qu'ils fassent
I'effort, mais lui seul donne le succés. Donc, deux facteurs au-
dedans: grace et réaction humaine personnelle.

Au dehors, deux facteurs aussi: le milieu de formation et
les éducateurs. Le climat de la maison, le milieu dans lequel est
placé le jeune religieux servira beaucoup a le former ou a le
déformer, par exemple, le climat d'accueil, de détente, de géné-
rosité..., une maison jeune et gaie, etc...

Et plus encore que le milieu, la personnalité de l'éducateur
aura une influence extréme sur le jeune religieux. Pensez au
Christ dans I'Evangile, comme nous le rappelle la Préface de nos
Régles: il choisit ses apdtres “pour étre avec lui” et pour les
envoyer précher. “Etre avec lui”, peu importent le lieu, le régle-
ment, I'organisation matérielle... Le plus important est le contact
constant et prolongé avec une personne adulte qu'on connait,
qu'on apprécie et qui réalise bien l'idéal vers lequel on tend.
Tels sont les principaux facteurs. Mais il faut dire, & la fin,
que tout, absolument tout, — méme certaines déficiences permises
par Dieu, — tout peut et doit servir & I'éducation du jeune reli-
gieux, car, comme dit saint Paul: “Nous savons qu'avec ceux
qui l'aiment, Dieu collabore en tout pour le bien, avec ceux
qu'il a appelés selon son dessein” (Rom., 8, 28).
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I.—LA FIN A ATTEINDRE:

Former le religieux d’aujourd hui.

Comme point de départ dans I'ceuvre de la formation, il est
de toute nécessité de bien connaitre I'idéal vers lequel on tend.

Pour un éducateur, il s’agit de former, dans le jeune homme
qu'on lui confie, le religieux d’aujourd’hui. La chose est simple
a dire, mais, dans le contexte actuel, elle est devenue extrémement
difficile & préciser. Qu'est-ce que la vie religieuse? Qu'est~ce
que le vrai religieux? Que doit étre le religieux aujourdhui, et
le religieux de I'Institut qui est nétre? La plupart de ces réalités
sont remises en question; mais d'autre part, si I'on ne posséde
pas de répomses fermes et précises a foutes ces questions, on ne
peut pas former des religieux. On ne veut pas des modéles
anciens: on dit que c'était infantile, ou trop distant, ou trop
guindé, ou trop contemplatif; par ailleurs, on ne veut pas non
plus des modeles récents: c’est trop mondains, c'est yé-yé, ca
n'a pas de conmsistance, ce n'est plus religieux.

Le maitre de formation est pris entre ces deux extrémes. Il
n’existe plus pour lui de modeles tout faits, universellement accep-
tes; il doit cependant travailler selon un modéle, un modéle qu'il
doit fabriquer lui-méme, et un modéle, il le sent bien, que les
uns accepteront et que les autres n'accepteront pas.

Nous essaierons ici de préciser quel doit étre ce modéle, les
¢éléments essentiels qui doivent s’y retrouver. A cette fin, il nous
faudra recourir aux récents documents conciliaires: le chapitre VI
de la constitution sur 'Eglise et le décret sur I'adaptation et la
rénovation de la vie religieuse.

D’accord avec les Autorités Majeures, il faudra insister de
plus en plus sur les valeurs fondamentales de I'état religieux
et ne pas s'acharner & vouloir sauver des valeurs de détail ou
secondaires.

Et ici, 'on voit l'importance qu'il y a, dans le monde actuel,
a avoir des supérieurs majeurs et des maitres de formation qui
possédent une vraie culture humaine et une certaine envergure.
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La différence entre une personne cultivée et d'envergure et une
autre qui ne l'est pas, est la suivante: la premiére sait donner
aux choses importantes, aux attitudes religieuses fondamentales
la toute premiére valeur; la seconde demeurera facilement bloquée
sur des points de seconde importance et croira que tout croule
parce que ces points disparaissent.

Au concret, qu'en est-il dans la vie religieuse? Comment
discerner le fondamental du secondaire?

A. Sources de l'idéal religieux.

Un formateur de religieux doit d'abord garder devant les
yeux les valeurs évangéliques telles que Jésus les a présentées:

— Le commandement nouveau: l'amour du prochain. La parabole
du Samaritain...

— La recherche de I'absolu: l'unique nécessaire, le premier com-
mandement: “Tu aimeras le Seigneur de tout ton cceur, de
toute ton &me...”"

— L'instruction des béatitudes: “Bienheureux les pauvres, les
doux, les pacifiques...”

— L’initiation au mystére de la croix: “Celui qui veut me suivre,
qu'il donne ce qu'il a, qu'il prenne sa croix et qu'il me suive...”

—La confiance et I'abandon: “Pourquoi craignez-vous petit
troupeau?... Il a plu a Dieu de vous préparer un royaume.”

— L'attitude de fidélité dans les petites choses: “‘Celui qui fera
ainsi et l'enseignera aux autres sera appelé grand dans le
Royaume des cieux...”

Par ailleurs, dans I'Evangile lui-méme, il n'y a ni heures de
parloir, ni réglements de silence, ni permission & demander pour
donner une aumédne & un pauvre.. Ces choses peuvent &tre
bonnes; par elles-mémes, elles ne constituent pas l'esprit évan-
gélique.

Premier devoir donc: avec une grande simplicité de regard,
interroger le Christ, le voir vivre dans I'Evangile et s'arréter a
son enseignement.



114 FERNAND JETTE

Deuxiéme devoir: interroger le Fondateur. Pourquoi a-t-il
fondé I'Institut? Pour secourir 'Eglise dans ses besoins les plus
pressants, précher la Bonne Nouvelle du salut aux &mes les plus
abandonnées, répandre en pays de mission la connaissance et
lamour de Jésus-Christ, etc.

Ces indications sont fondamentales; elles marquent l'esprit
d'un Institut. Elles ne sont pas seules & le faire, mais elles s'im-
posent avant toute autre. Si le Fondateur a demandé de ne
voyager qu'a pied ou & cheval, de ne pas sortir le soir, de ne
pas porter de boucles a ses souliers, c’est assez secondaire. Au-~
jourd'hui, il suggérerait probablement de voyager parfois en avion
et de porter des souliers ordinaires comme l'ensemble des per-
sonnes avec lesquelles on vit. En méme temps, il a demandé de
faire chaque jour une heure d'oraison et de cultiver une dévotion
toute particuliere & l'égard de la Sainte Vierge. Cela est plus
important, ces moyens peuvent constituer eux aussi des éléments
essentiels pour conserver 'esprit d'un Institut. L’éducateur devra
en tenir compte; mais il devra le faire en demeurant aux écoutes
du monde contemporain.

Et c’est son troisiéme devoir: étre attentif, accueillant face
aux besoins qui se manifestent dans le monde d'aujourd’hui.

Est-il nécessaire pour garder l'esprit d'un Institut de faire
toujours l'heure d'oraison entre 5h.30 et 6h.30 le matin, de
manger toujours en silence, de ne jamais retourner visiter sa
famille, de forcer les jeunes a ne jamais se tutoyer, de les obliger
& méditer dans un manuel trés populaire au temps de la fondation?
Certainement non. Est-il opportun de laisser tomber d'un seul
coup toutes ces choses? Probablement pas davantage. Et d'ail-
leurs, c'est impossible, on ne les découvre que peu a peu. Pré-
sentement, & travers bien des intransigeances et des revendications
de la part des jeunes, comme 2 travers bien des souffrances et
des amertumes de la part des anciens, la vie religieuse subit une
purification et une simplification. C'est le Saint-Esprit qui est
au travail. Il s’exprime par les supérieurs et aussi par les sujets,
méme par ceux qui désobéissent ou qui sont infidéles & leurs
engagements,

Parfois, on serait tenté de croire que 1'Esprit-Saint ne se
manifeste qu'a travers les religieux vertueux; il n'en est pas ainsi.
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Spécialement quand il s’agit d'un bien commun, il utilise n'importe
qui, souvent les plus malcommodes et les plus aveuglés.

Les autorités majeures et les maitres de formation doivent
étre attentifs & ces manifestations de I'Esprit, et savoir y bien
discerner ce qui est authentique de ce qui est faux.

Si nous revenons a la question premiére, posée au début
de cette étude, nous avons ceci: Sur quel modéle de vie religieuse
former les jeunes? Il n'y a plus de modeéles tout faits. Clest aux
éducateurs en relation avec les supérieurs majeurs et a la lumiére
de I'Evangile, de l'esprit de l'Institut et des besoins du monde
actuel, de découvrir le modéle ou lidéal qui convient.

B. Eléments plus importants.

Toutefois, certains éléments s'imposent, et de ceux-la nous
allons maintenant parler. Au plan humain, I'éducateur doit tendre
4 former un adulte, et au plan religieux, un homme véritablement
consacré & Jésus-Christ. Ce qui veut dire:

a. Apprendre & penser de facon personnelle et juste, avec
humilité et esprit de recherche, d'accueil pour toute vérité
qui se présente & nous, d'ott qu'elle vienne. En particulier,
apprendre ‘4 juger de facon chrétienne toute personne ou
chose avec laquelle on entre en contact.

b. Apprendre & aimer avec sa sensibilité humaine et sa charité
surnaturelle: ce qui suppose, de la part des éducateurs, une
attention constante et éclairée a I'évolution affective du
jeune religieux, tout au long de ses années de formation.

c. Apprendre a dialoguer avec les autres, c'est-a~dire a écouter
et a parler, & échanger entre personnes.

d. Apprendre a vivre et travailler ensemble, dans une com-
munauté ol régnent la joie et le zéle.

e. Apprendre & prier, & rencontrer le Christ et & vivre avec
lui, dans l'action comme dans la solitude, dans la célébration
liturgique comme dans les exercices spirituels.
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f. Apprendre & donner sa vie, & la sacrifier pleinement, par
amour pour le Christ et pour le bien des hommes, spéciale-
ment des pauvres, et cela dans une attitude de vrai service
apostolique.

De tout cela, que dit le monde, quand il regarde les religieux?
— Je me fais I'avocat du diable.

Croit-il que le religieux a appris & penser?

Pas toujours. Bien souvent il dira qu'il ne peut penser par
lui-méme. On l'a habitué & recevoir des pensées toutes faites.

Croit-il que le religieux a appris & aimer?

Pas toujours. Il dira facilement qu'il a durci son cceur, qu'il
est toujours inquiet et craintif dés que le domaine affectif entre
en jeu, que son affectivité n'est pas épanouie.

Croit-il que le religieux a appris a dialoguer?

Pas davantage. Ou bien il donne l'impression d’avoir tou-
jours raison parce qu'il est religieux; ou bien, c'est le contraire,
il est naif et comme écrasé devant le monde laic.

Croit-il que le religieux a appris & travailler en équipe?

Parfois, oui, mais pas toujours. Le monde remarque qu'il y a
souvent bien des divisions et hostilités entre les religieux et qu’ils
sont trés individualistes.

Croit-il que le religieux a appris a prier? A trouver le Christ
en toutes choses?

A la chapelle, peut-étre oui: mais pas en toutes choses. Il
semble constamment tiraillé entre le besoin de faire ses exercices
et les exigences de son apostolat.

Croit-il enfin qu'il donne sa vie par amour?

Pas tellement non plus. Souvent le monde dira: “Ils sont
bien les religieux; on les fait vivre avec notre argent! Ils ont
bien choisi: pas de souci, pas de tracas, une vie tranquille et
assurée!” On pensait avoir fait un don considérable en devenant
religieux; on est jugé comme des égoistes qui ont su se bien
installer.
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En ces divers jugements du monde sur la vie religieuse, il
n'y a pas que du faux, il peut y avoir des éléments de vérité.
Par la aussi, le Saint~-Esprit nous parle. Un éducateur doit tenir
compte de cette réaction du monde d'aujourd’hui, s'il veut bien
former les jeunes. En son idéal de vie religieuse il doit accom-~
plir une profonde transformation, une “conversion” dit-on parfois,
et une conversion beaucoup plus intérieure qu’extérieure. Ce sont
moins les costumes et les horaires qui doivent changer que !'esprit.

Dans une trés belle conférence donnée & Rome I'an dernier,
sur “Les Problémes de la Religieuse de Vie active’”, Mére Guille-
min, Supérieure Générale des Filles de la Charité et membre
invitée au Concile, résumait la chose ainsi pour la religieuse, mais
ces remarques s'appliquent également au religieux:

S

“La religieuse est amenée a passer:

d' g . Y ey L) .
——d'une position de possession a4 une position d'insertion,

— d’'une position d’autorité a une position de collaboration,

— d'un complexe de supériorité religieuse & un sentiment de
fraternité,

— d’'un complexe d'infériorité humaine & une franche participation
a la vie,

— d'un souci de conversion morale & un souci missionnaire’.

(dans Eglise de Montréal, 14 mai 1965, p. 481).

C'est tout' cet ensemble que l'éducateur doit avoir en téte
quand il essaie de former les jeunes religieux. C’est cet esprit,
esprit & la fois de renouvellement et de fidélité, qui doit I'animer,
aussi bien quand il trace un réglement, ou qu'il initie ses jeunes
fréres a 1'oraison, que quand il explique les veeux de religion et
présente les ceuvres de I'lnstitut.

Comme on le voit, c'est en méme temps trés clair et trés
fuyant. Cela n'a pas du tout la rigidité d'un “moule”, ce serait
trop simple; mais par ailleurs, cela n'a pas non plus la totale
liberté de l'invention personnelle: un religieux sera toujours un
religieux, une personne consacrée a Jésus-Christ, intérieurement
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séparée du monde, et avec des veeux qui exigent un don complet,
sans aucune réserve.

II.—LE FACTEUR: REACTION PERSONNELLE.

En abordant cette question: la réaction personnelle du jeune
religieux en sa propre formation, une pensée s'impose a l'esprit
et une pensée qu'on ne doit jamais oublier: ce qui forme les
jeunes, ce n'est pas la matiére qui leur est présentée; cest celle

qu'eux-mé&mes réussissent & assimiler.

Quand, par exemple, on organise ou dirige un noviciat, on
pense & un plan, & des horaires de cours et d’exercices spirituels;
on désire que ce soit complet et bien fait. Si, & la fin de I'année,
tout a bien marché, si on a couvert le programme des cours et
des conférences spirituelles, on est heureux, on dit: "Les novices
furent bien formés.”” Ce n’est pourtant pas si simple! Objective-
ment, ce fut trés beau. Tout la nourriture était 13, sur la table,
mais 1'ont-ils mangée et digérée, c'est la grande question. Pour
certains, c'était peut-étre trop beau et trop fort: rien n’a pénétré.
Ou bien ce fut une pénétration purement intellectuelle.

Le méme phénoméne peut se produire & la retraite de 30 jours,
car également il s’agit d'une expérience de pédagogie spirituelle
qui, parfois, aboutit & une déception profonde. Un scolastique
peut suivre attentivement 1'ensemble des exercices; extérieurement
il a été fidele a tout, et voila gu'en la derniére semaine, il se livre
a des enfantillages qui laissent voir clairement que rien n'a pénétré.
Pourquoi? Peut-étre était-il trop jeune, on n'avait-il pas la con~
sistance humaine nécessaire, ou peut-8tre la présentation des
Exercices n’était-elle pas suffisamment adaptée pour lui.. Mais
il reste ceci: la retraite, qui a formé les autres, ne I'a pas formé
lui-méme. Il en est sorti intouché. Clest la méme chose parfois
dans les noviciats. L'organisation matérielle peut 8tre excellente
mais chez tel ou tel novice, l'assimilation est nulle. Il quitte le
noviciat sans véritable formation religieuse.

- Pourquoi et que faire? Dans la réponse & ces guestions, nous
nous en tiendrons uniquement pour l'instant aux éléments qui
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peuvent faire obstacle du c6té du novice lui-méme, comme aussi
aux éléments qui peuvent, en lui, favoriser sa formation.

a. Dispositions requises.

La formation spirituelle pénétre dans une ame, quand cette
ame est bien disposée et psychologiquement et spirituellement.
Etre bien disposé, cela veut dire:

1. Avoir une intelligence suffisante. La formation spirituelle
contient nécessairement une part de doctrine. Il n'est pas néces-
saire d’avoir une intelligence supérieure pour la saisir, mais il
faut un minimum. On remarque parfois certaines personnes reli-
gieuses qui souffrent de scrupule, ou qui prennent facilement les
choses de travers, ou qui sont souvent “mélées” et qui en souffrent
beaucoup, précisément parce qu’elles ne possédent pas une intelli-
gence suffisante. Elles en restent dans leur vie spirituelle a des
attitudes d’enfant; vous aurez beau changer vos cours de doctrine
en cours de catéchése et leur parler d’histoire du salut, le résuitat
ne sera pas beaucoup plus brillant: elles ne possédent pas une
intelligence suffisante pour devenir adultes “intellectuellement”.
Ces personnes possédent-elles le minimum requis pour une vie
religieuse normale? C'est assez douteux.

2. Avoir une sensibilité suffisante. La formation religieuse
ne se réduit pas au développement des facultés intellectuelles.
Il v a toute I'affectivité de l'étre qu'il faut toucher et qui doit
réagir. Cette affectivité profonde comprend et la volonté et les
passions. Quelqu'un qui, intérieurement, ne réagit & peu prés pas,
qui est indifférent a tout, peut~il se former et mirir et devenir
bon religieux? C’est encore trés douteux. Au contraire, un autre
qui réagit profondément a de grandes chances d'avancer, de vrai-
ment progresser. L'indifférence quasi universelle si elle se pro-
longe, est mauvaise; en période de formation surtout, elle n’est pas
normale.

3. Avoir une ame suffisamment libre, dégagée. En plus de
posséder une intelligence et une affectivité suffisantes, I'aspirant,
pour profiter de sa formation religieuse, doit avoir une ame libre,
c’est-a-dire une ame qui n'est pas obsédée par des problémes
personnels des difficultés ou chocs passés, etc.
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Par exemple, un jeune qui entre en communauté alors qu'il
est encore esclave d'une habitude de fautes solitaires, ou un autre
qui est profondément marqué par un complexe d'infériorité, ou
un autre qui se garderait clandestinement une amie dans le
monde... Ces novices, méme s'ils sont extérieurement présents
aux exercices, demeurent comme imperméables & la formation:
ils sont obsédés intérieurement par quelque chose d’étranger. Leur
esprit est ailleurs: constamment ils pensent “a leur probléme” ou
& leur amie... Que ce soit en classe ou & l'oraison ou durant les
récréations ou méme la nuit, ils ne sont pas présents & ce que
leur apporte la vie religieuse et, en conséquence, les valeurs reli-
gieuses ne pénétrent pas en eux.

Sous cet aspect, la période de formation religieuse est aussi
exigeante qu'une retraite: il faut désoccuper son cceur, le libérer
de toute autre chose si 'on veut obtenir un vrai résultat.

4. Avoir une dme accueillante, désireuse d'étre formée et qui
soit capable de faire confiance & ses maitres. L'attitude “critique”
est mauvaise dans la formation religieuse. Le jeune religieux ne
doit pas chercher & étre “simpliste” et naif, mais d'autre part il
doit étre profondément réceptif, aussi bien par l'esprit que par
le ceeur,

La formation spirituelle est un don de Dieu; il faut la recevoir
avec une ame d'enfant, avec la docilité, la simplicité et la confiance
d'un enfant. C'est avec une ame d'enfant qu'il faut accueillir le
Royaume des cieux.

S'il s’agissait d'une formation purement intellectuelle ou scien-
tifique, ce serait autre chose; il faudrait développer une attitude
plus “critique”; mais, quand il s'agit de formation spirituelle et
religieuse, c’est I'esprit d'accueil et de confiance qui doit dominer.
Mais cela suppose, c’est normal, que les supérieurs majeurs nom-
ment, comme responsables de la formation religieuse, des per-~
sonnes vraiment compétentes et qui méritent cette confiance,

5. Avoir une ame décidée et généreuse. A celui qui veut
entreprendre les Exercices de 30 jours et les réussir pleinement,
saint Ignace recommande d'y entrer avec une grande &me et sans
mettre aucune limite & Dieu.
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Ne 5: Pour le retraitant, il y a grand avantage 2 entreprendre les
exercices avec un cceur large et une grande générosité envers le Créateur
et Seigneur. Qu'il lui offre tout son bon vouloir et toute liberté, pour
que la divine Majesté se serve de sa personne et de tout ce qu'il posséde,
selon sa trés sainte volonté,

Les mémes conseils s’appliquent & celui qui veut bien réussir
sa formation religieuse. Il doit I'entreprendre avec une ame ma-
gnanime, une dme décidée 2 tout donner, & dire oui & tout désir
de Dieu, a mesure qu'il le fera connaitre. En son cceur, son don
doit étre sans repentance. Il veut donner tout et pour toujours,
& condition, bien entendu, que Dieu le désire dans I'état religieux.
Pourtant, il ne se préoccupe pas avec ce conditionnel. Il fait
comme si Dieu le voulait; il s'ouvre entiérement et se fait bien
connaitre & ses maitres... et va de 'avant. Il s'engage entiérement
avec confiance et amour.

S'il ne s'engageait pas ainsi, s'il retardait sans cesse sa
décision intérieure, par pusillanimité, par crainte, ou par manque
de générosité, il ne pourrait profiter pleinement de sa formation
religieuse, la bonne semence tomberait sur lui comme sur une
mauvaise terre, qui donne du 2 et du 3 pour un, au lieu de donner
du 100 pour un. Ce sont la les dispositions requises pour qu'un
aspirant profite vraiment de sa formation.

Maintenant, nous pouvons essayer d’en faire l'application au
jeune d'aujourd’hui, & celui qui demande d’entrer dans l'état reli~
gieux. En quelles dispositions se trouve-t-il souvent et que doivent
faire pour lui ses éducateurs?

B. Attitudes spontanées du jeune d’aujourd hui.

Je ne voudrais pas ici généraliser outre mesure. Selon I'édu-~
cation regue et selon le milieu social, il existe encore de grandes
différences entre les jeunes. Toutefois, on remarque, dans les
maisons de formation, plusieurs traits communs, et ¢'est & ceux-la
que je voudrais m’arréter surtout en reprenant les cing points
mentionnés plus haut.

1. En ce qui concerne lintelligence. Habituellement, sauf
en quelques cas-limites, il n'y a pas de difficulté sérieuse sur le
degré minimum d'intelligence requis, surtout si 'on pose certaines
exigences scolaires avant l'acceptation au noviciat.
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Toutefois en ce domaine, j'ai l'impression que chez certains,
il existe un probléme parfois assez grave et de légéreté et de
superficialité., Ceci par exemple: un religieux de 23 ou 24 ans
qui, presque immédiatement aprés la profession perpétuelle, de~
mande de quitter la Congrégation. Il a passé ses années de
noviciat et de profession temporaire comme un grand enfant,
qui prend tout & la légére et qui ne réalise pas ce que cela repré-
sente de faire des veeux et de vivre la vie commune.

L’éducateur doit étre attentif a cette attitude de légéreté, de
superficialité qu'on rencontre chez certains. Si cette attitude est
constante, il est clair que les réalités religieuses ne pénétrent pas
et ces sujets arriveront & la profession perpétuelle sans formation
profonde. Un jour, ils causeront peut-étre de pénibles surprises.

Comment leur donner du sérieux? En leur confiant de vraies
responsabilités, en les mettant parfois devant certaines exigences
difficiles de leur état religieux, en les faisant étudier en groupe,
avec d'autres plus sérieux, pour qu'il prennent conscience que
tous ne sont pas comme eux. Si rien ne change aprés quelques
années, cela peut créer un doute grave sur l'authenticité de la
vocation. L'idéal aurait été, en plusieurs cas, de les laisser mirir
davantage dans le monde avant de les accepter dans la Con-
grégation.

2. En ce qui concerne la sensibilité, on pourrait faire une
remarque analogue: certains parfois ne semblent pas avoir de
sensibilité profonde. Tout se passe a la surface. Ou encore ils
sont peu sensibilisés aux choses religieuses et beaucoup aux choses
du monde. Sur ce point, du reste, il faut noter combien ils réagis-~
sent d'une maniére trés différente de celle des générations précé-
dentes devant bien des valeurs humaines: par exemple, les rela~
tions avec leur famille, les relations entre eux, le besoin de
communiquer, de former équipe, la peur de perdre leur person-
nalité, le besoin de tout expérimenter, la difficulté & persévérer
dans une tdche monoctone, etc.

Lors d'une visite canonique en milieu de jeunes religieux, le
Visiteur résumait la chose en deux points.

“Leurs dix commandements: Voici ce que semble leur souffler leur
subconscient: Tu préféreras le relatif a 'absolu, I'existentiel au rationel,
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le vital au préfabriqué, l'authentique a I'artificiel, le sincére a I'apparent,
le libre a l'obligatoire, I'amical & l'officiel, le nouveau au traditionnel,
le liturgique au dévotionnel, l'apostolique au théologique.

Leurs quinze peurs: Le conformisme, le paternalisme, le fixisme,
T'uniformité, l'anonymat, le nivellement, le minutage, la mise en garde,
le reproche, la pénitence, le protocole, I'avenir, l'inefficacité, la solitude,
et peut-Btre surtout la peur d'étre traités en enfants!”

Dans la formation, aujourd’hui, il faut tenir compte de cette
sensibilité contemporaine. En elle, il v a beaucoup de bon et,
si 'on veut réussir I'uvre de la formation religieuse, il est absolu~
ment nécessaire de partir de 13, Ne pas heurter de front ces
tendances ou les condamner de facon absolue. Il faut commencer
par y entrer soi-méme pour les comprendre et ensuite, progres~
sivement, essayer de les faire évoluer dans le sens d'un idéal
vraiment religieux.

3. En ce qui concerne la liberté et le dégagement intérieur,
on doit dire qu'il y a aujourd’hui dans la formation religieuse, un
vrai probléme. Beaucoup de nos jeunes ont mal évolué et trainent
avec eux toutes sortes de complexes non liquidés: manque d’affec-
tion au foyer, complexe d'infériorité, fausse culpabilité, insécurité
profonde, etc.

Quand on analyse un certain nombre d’examens psychologi~
ques pour candidats & la vie religieuse, on est frappé par la
fréquence des difficultés en ce domaine. Pour les tests d’intelli-
gence, c’est habituellement bien et méme trés bien; pour les tests
de goiit et d’intérét, c’est la méme chose: la priorité va au domaine
social; mais pour l'équilibre ou la maturité affective, on indique
souvent: retard ou blocage, ou immaturité.

Ici encore, 1'éducateur religieux doit étre attentif. Un examen
psychologique des aspirants, avant leur entrée, pourrait l'aider
beaucoup. En un certain nombre de cas, le travail de I'éducateur
consiste, je pense, a déblayer le terrain, & essayer d’équilibrer le
sujet, & le remettre sur pied et, quand il est suffisamment rétabli,
la chose devient claire pour tout le monde: ce sujet n'a pas la
vocation religieuse. C'est malheureux qu'on doive donner telle~
ment de temps & ces sujets, alors que d’autres, plus équilibrés,
progresseraient davantage, si on leur réservait ce temps.
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4. En ce qui concerne lattitude d’accueil, de docilité devant
la formation religieuse et les autorités, on sentira chez plusieurs
jeunes de la résistance. L’attitude “critique” tend & prendre le
dessus, On remet tout en question et on éprouve une peur extréme
de perdre sa personnalité. Chez certains jeunes religieux, on de-~
vient quelqu'un le jour olt vraiment on manque & un réglement;

c'est alors qu'on expérimente sa liberté, et qu'on mirit!

En ce domaine encore, I'¢ducateur a un réle sérieux a jouer:
orienter progressivement vers la docilité vertueuse et l'authentique
obéissance de I'adulte; bien distinguer entre l'infantilisme religieux
et la véritable enfance spirituelle, celle qui ouvre les portes de la
sainteté et les portes du Royaume. Aussi longtemps que le novice
ou le jeune profés n’aura pas atteint a cette disposition d’accueil,
il ne profitera pas pleinement de sa formation,

5. En ce qui concerne la générosité et l'option totale, on
remarque, chez les jeunes d'aujourd’hui, une grande générosité
mais en méme temps une sorte d'angoisse devant l'engagement
total et définitif. On semble avoir plus peur qu’autrefois. Pour
quelles raisons? Peut-8tre qu'on se sent plus faible, ou parce qu'on
se replie davantage sur soi-méme, ou parce qu'on voit de plus
nombreuses défections.

Oin

o, dans la vi
L avance ga a

de sorties. Cela est mauvais. Il faut inviter le jeune religieux &
s'engager le plus totalement possible, le plus t6t possible. Qu'il
fasse confiance & Dieu. C'est le secret d'une grande &me et c’est
assurer, en méme temps, & sa formation religieuse, tous les fruits

qu'elle peut porter.

HI.—LE FACTEUR: GRACE DE DIEU.

La vocation religieuse est un don de Dieu, elle est d'abord
une réalité surnaturelle; de méme la formation religieuse, le progrés
en cette formation est d'abord une réalité surnaturelle. Clest
I'esprit de Dieu en chaque religieux, qui travaille et qui le forme
progressivement. Il est, selon I'expression traditionnelle, “le Mai-
tre intérieur”. Non seulement il propose la vérité comme les
maitres humains, mais aussi, selon la fidélité et la disponibilité
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de chacun, il change et perfectionne l'intérieur. Il est infiniment
sage et puissant, assez puissant pour pouvoir tout utiliser, méme
les faiblesses et les déficiences des moyens de formation. Pensons
a sainte Thérése de Lisieux. Humainement parlant, sous certains
aspects, en son carmel, elle a probablement requ moins que beau-
coup de nos jeunes religieux; mais, du coté de la grace de Dieu
et de la réaction personnelle, ce fut d'une efficacité exceptionnelle.

Nous nous arréterons ici aux diverses attitudes qui doivent
caractériser éducateurs et éduqués si I'on veut que la grace divine
porte tous ses fruits.

A. Attitude de foi.

Il faut d’abord que le formateur croie fermement au travail
du Saint-Esprit et qu'il incite ses disciples a y croire. Parfois,
nous serions portés a douter. Tout se passe tellement comme
si I'Esprit-Saint n'était pas 1a! La caractérologie, la psychologie,
la sociologie contemporaines expliquent tant de choses! Que
reste~t-il & 'Esprit-Saint? Il lui reste tout ce qui n'est pas expliqué
et aussi la direction efficace de tout ce qu'on peut expliquer, Il
est toujours Ia, et toujours il conduit l'action des hommes. Son
plan sur une maison de formation est un plan d’amour, de salut
et de sainteté, méme si les difficultés surabondent.

De cela, il faut que I'¢éducateur soit convaincu, et il faut
également qu'il oriente les jeunes vers cette méme conviction.
L'initiation & la Bible et & la Liturgie lui en donne de nombreuses
occasions.

B. Attitude de fidélité et d’humilité.

Cette foi en l'action constante du Saint-Esprit doit inciter
le jeune religieux a beaucoup de fidélité intérieure, et a beaucoup
d’humilité.

I1 faut développer, chez le religieux en formation, le besoin
de dire oui & toute invitation de la grace. C'est ainsi que peu a
peu va se développer sa vie intérieure: une vie au-dedans de
I'ame, avec quelqu'un qui habite en lui. De plus, cette fidélité
au Saint-Esprit devrait répondre chez lui au désir de sincérité et
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d’honnéteté qui I'anime. Fréquemment on affirme que les jeunes
veulent de l'authentique et du vrai, qu'ils préférent le vital a tout
ce qui est imposé du dehors. Eh bien! ils ont la une occasion
magnifique de satisfaire ce bescin. Etre fidéle a I'Esprit de Dieu,
c'est étre sincére avec le meilleur de soi-méme. Et qu'ils soient
assurés qu'a mesure qu'ils diront oui & I'Esprit-Saint, ce dernier
les éclairera davantage.

Quant a l'éducateur, sa foi en I'Esprit-Saint, tout en I'aidant
a développer sa vie intérieure, servira de facon particuliere a le
faire croitre dans la véritable humilité. A mesure qu'il avancera
dans I'ceuvre de la formation, il sentira davantage qu'il n'est qu'un
pauvre instrument entre les mains de Dieu. C’est Dieu qui donne
la grace, c'est lui qui change les cceurs... Chaque jour lui en
apporte de nouveaux exemples. Le maitre — il ne doit jamais
I'oublier Iui non plus — demeure toujours en période de formation.
Le Saint-Esprit le forme constamment, et, la plupart du temps,
il se sert des jeunes pour le mieux former,

C. Attitude de prudence.

La fidelité a 1'Esprit-Saint comporte toujours la prudence.
A moins d'un signe absolument évident de sa part, le Saint~
Esprit veut que, dans le discernement de la vocation comme dans
la formation religieuse, nous nous conformions aux normes données
par I'Eglise, fruit de l'expérience et de la sagesse. Etre fidéle a
I'Esprit-Saint ne signifie pas étre téméraire,

Aussi bien le jeune religieux que ses maitres doivent posséder,
en ce domaine, des principes clairs. Il y a des risque que le
Saint-Esprit ne veut pas que nous prenions. Par exemple, quand
il existe une contre~indication nette & la vocation, dans un domaine
particulier, il n'est pas prudent, et donc pas conforme & 1'Esprit-
Saint, de refuser d’examiner ce domaine pour ne considérer que
les autres aspects qui sont peut-étre excellents. Cela se présente,
de temps & autre, en matiére de chasteté, alors qu'une personne
avance a la profession perpétuelle, sans avoir les garanties suffi-
santes. Cela se présente également en matiére de maturité ou
d'équilibre psychologique. Si un rapport sérieux fait pas un spé-~
cialiste déconseille 'orientation vers la vie religieuse, il faut y bien
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penser avant de conseiller le contraire. Parfois, on entend des
réflexions comme celle-ci: “'Si le curé d’Ars avait dii subir ce
test, il ne serait jamais devenu prétre!l”... C’est peut-8tre vrai, et
c’est peut-8tre faux. Il reste ceci: comme régle commune, il faut
tenir compte dans le discernement des vocations des moyens que
Dieu nous donne aujourd’hui pour découvrir sa volonté sur quel~
qu'un. Il faut le faire en considérant tout I'ensemble, les éléments
surnaturels comme les éléments humains, et le faire en évitant de
surévaluer un aspect au détriment de 'autre. Il faut essayer d’étre
le plus objectif possible, car c’est alors que nous avons chance
d’étre dans la vérité et conforme au Saint-Esprit. Cela s’applique
au discernement de la vocation et a bien d’autres points de la
vie religieuse. Tout au long de la formation, il serait normal
que l'on s'efforce d’initier progressivement les religieux au dis-
cernement spirituel, qu'on les aide & découvrir en eux les mouve-
ments qui viennent de Dieu, pour les suivre et sy conformer,
et ceux qui viennent de la nature mauvaise et du démon, pour les
refuser.

D. Exercice du discernement spirituel.

Le discernement est un art qui s’acquiert. L’éducation du
religieux a la vie intérieure consistera, pour une part, en l'acqui~
sition de cet art; et il ne peut I'acquérir que dans la pratique, dans
I'exercice quotidien. Pour l'acquérir, il lui faut des occasions et
un guide. Les occasions lui sont données, chaque jour, par l'en~
semble de la vie de communauté: réglement, priére, vie commune,
humiliations, joies, amitiés, désirs apostoliques, etc... Le guide, il
le trouvera en ses maitres: ce qui suppose un contact assez cons~
tant avec eux et une expérience spirituelle suffisante chez eux.

Comme point de départ, on reconnait donc que I'Esprit de
Dieu travaille dans I'ame; et qu'en opposition, le diable essaie
de travailler aussi, aidé par le péché qui a laissé ses traces en
nous, tandis que Dieu est secondé par la bonne orientation fonda-
mentale de la nature,

Alors, comment discerner ce qui vient de Dieu et qui est bon,
et ne pas se laisser entrainer par lillusion? Deux critéres sont a
considérer: l'un, objectif, qui tend & nous conformer & Jésus-
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Christ et I'autre, subjectif, qui permet de voir si Dieu veut vraiment
ou ne veut pas, pour nous, tel ou tel moyen de conformité.

Objectivement, le religieux doit s’habituer & juger comme
meilleur, comme plus parfait, ce qui le rapproche davantage de
T'idéal évangélique, de Jésus qui s'est fait humble et pauvre par
amour. Ainsi, par amour, pour le Christ, il jugera la pauvreté
volontaire préférable a la richesse, la virginité consacrée préférable
a l'etat de mariage, l'obéisance religieuse préférable a I'état de
libre disposition de soi, le dévouement obscur préférable au bien~
gtre et au luxe personnel, la douceur et la bonté préférables &
I'éclat des triomphes humains, etc.

Objectivement, il doit s'habituer a juger ainsi. De soi, pour
une ame chrétienne, ces biens sont les plus parfaits, ils sont pré-
férables aux autres. Le mystére du Christ, spécialement le mystére
de sa Passion, le mystére du salut par la croix, constitue le critére
objectif de son appréciation. Mais par ailleurs, subjectivement,
pour savoir si Dieu l'appelle lui-méme & passer par tel chemin
plutét que par tel autre, & choisir la chasteté consacrée plutdt
que le mariage, il doit considérer un autre critére, plus intime,
celui de sa propre réaction intérieure face a l'invitation du Churist.
Est-il capable de porter I'état de virginité consacrée? A-t-il les
dispositions physiques pour le faire? FEt de plus est-il capable
de le porter dans la paix et la joie, sans inquiétude ni trouble
constant? Dans les choses qui ne sont pas de précepte, Dieu
nous appelle & porter uniquement ce que nous pouvons porter
dans la paix et la joie; il ne veut pas que nous soyons écrasés.
L’état de paix, de joie, de douceur est un signe de l'esprit de
Dieu: l'é¢tat d'inquiétude, d’amertume, de tristesse, de dureté est
un signe de l'esprit de nature ou du mauvais esprit, du démon.

Beaucoup serait & dire sur l'initiation des jeunes religieux au
discernement spirituel. Cette initiation, I'éducateur devrait avoir
a ceeur de la commencer, de fagon trés simple, en leur apprenant
que Dieu fait connaitre sa volonté par les vérités de la foi, par
I'enseignement de I'Eglise, par I'autorité des supérieurs légitimes,
et aussi par les sentiments intérieurs de paix, de joie, de vérité,
en relation & notre conformité plus ou moins grande avec son
Fils. Qu'il prenne comme point de départ les joies que ses jeunes
éprouvent aprés un acte de vertu, ou leur tristesse aprés un man-
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quement, ou leur inquiétude et tension aprés qu'ils se sont engagés
en des mortifications trop lourdes pour eux, etc.

Retenons donc que le Saint-Esprit est & I'cuvre dans 'ame
des jeunes religieux, qu’il faut en tenir compte et que, si nous
voulons qu'ils entrent vraiment dans la vie intérieure, il y aurait
avantage & les initier peu & peu au discernement spirituel,

IV.—LE FACTEUR: MILIEU DE FORMATION.

Le milieu, avons-nous dit, influence beaucoup les jeunes
aujourd’hui. Certains milieux sont éducateurs, d'autres ne le sont
pas.

Dans un noviciat ou un scolasticat, il faudrait tendre a ce
que le milieu soit vraiment éducateur, et éducateur dans le sens
de la vocation choisie. Il est évident, par exemple, que le noviciat
n'existe pas pour former des artistes, mais des religieux. Si un
maitre des novices créait, dans un noviciat, une atmosphére oi
I'on ne parle que de musique ou de sport et ot I'on est préoccupé
surtout de devenir des professionnels de la musique ou du sport,
ce serait un milieu déformateur pour la vie religieuse.

A. De quoi est fait un milieu.

Beaucoup d’éléments servent & constituer un milieu. L'endroit
ol est située la maison: & la campagne, par exemple, on jouit de
I'espace, du grand air, de la tranquillité, etc.; en ville, par contre,
on a plus de facilité pour les rencontres, les activités culturelles
et apostoliques, etc, Le logement a aussi son importance: si la
maison est trop grande, on a le sentiment d'y &tre perdu; si, au
contraire, on est entassé dans une maison trop petite, cela en-
gendre la peur de déranger les autres, I'impression d’embarrasser,
d’'étre de trop... Les personnes avec lesquelles on vit influencent
également un milieu: les confréres d'abord, avec leur degré de
maturité, de culture, de savoir-vivre, de vertu, avec I'esprit mon~
dain ou religieux qui les anime; puis les maitres et les autres reli-
gieux de la communauté: sont-ils épanouis ou tendus, aimables ou
sévéres, distants...? Il y a aussi les réglements et les coutumes

Etudes 2
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de la maison: est-ce compliqué, trés différent des habitudes du
monde? Est-ce assez libre, équilibré, humain, adapté...? Enfin,
l'atmosphére générale qui plane sur la maison est-elle faite de
joie, d'enthousiasme, d'espérance et de zéle, ou, au contraire, est-
elle faite de lourdeur, parce qu'on se plaint toujours qu'on manque
de vocations, que les jeunes sont moins généreux, que la Congré-
gation n'est pas adaptée...?

Le milieu signifie tout cet ensemble; il n'est pas un élément,
il est la somme de tous ces éléments et le climat psychologique qui
s'en dégage pour chacune des personnes.

Il est & souhaiter que dans nos maisons de formation régne
un climat de confiance, de vérité, de générosité surnaturelle et
de compétence professionnelle.

B. Les relations humaines.

Aujourd’hui, on découvre de plus en plus la valeur des rela-
tions humaines et on tend a s'en inspirer dans les relations
communautaires. A 1'origine, des études furent faites sur ce point
pour l'industrie et I'armée, afin d'y assurer un meilleur rendement.
Ensuite, se sont développées les études sur la dynamique de grou-
pe: les relations inter~personnelles, les forces diverses qui jouent &
lintérieur du groupe, la maniére d'y remplir son role, d’aider &
la vie et a I'efficacité de I'ensemble, etc. Présentement, en éduca-
tion et méme dans les retraites spirituelles, les principes de la
dynamique de groupe sont employés assez fréquemment.

Jusqu'a quel point faut-il tenir compte de ces éléments dans
un milieu de formation religieuse? Il serait mauvais, semble~t-il,
de se lancer inconsidérément de ce c6té: danger, pour certains,
de déviation en leur vie religieuse, risque de s’en tenir aux seuls
aspects psychologiques. Mais, par ailleurs, il serait aussi mauvais
d'ignorer ces réalités. Elles apportent des richesses authentiques
au plan des relations sociales et, pour un éducateur, quand il le
peut, il y a grand avantage & les connaitre. Les jeunes, du reste,
au moins quelques-uns d’entre eux, les connaissent déja et en ont
vécu, La revision de vie en est un exemple,

En conséquence, il est bon d'utiliser ces techniques humaines
quand elles peuvent aider & la vie d'une maison de formation,
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mais il faut le faire avec modération, pour qu'on ne perde pas de
vue les valeurs premiéres.

V.—LE FACTEUR: EDUCATEURS.

Dans la formation des jeunes religieux, les éducateurs
ont un réle irremplagable. Le dicton veut que le noviciat soit le
Pére Maitre!l En bien des cas, 'adage se réalise, pour le meilleur
ou pour le pire. Certains religieux auront a souffrir toute leur
vie d'un mauvais départ, tandis que d'autres resteront marqués
par une heureuse orientation premiére,

A. Importance du réle des éducateurs.

L’¢ducation du jeune religieux n’est pas d’abord intellectuelle;
elle concerne I'engagement de tout 'étre. L’éducateur apparait ici
comme un véritable maitre de vie et son travail, bien qu'il doive
viser & compléter la formation humaine et chrétienne, & un but
spécifique: faire naitre & un mode de vie nouveau, introduire a
un état de vie nouveau, la vie religieuse. Les maitres de formation
religieuse ne sont pas les seuls a exercer cette influence — de
plus en plus des confréres du jeune religieux vont marquer sa
formation -— mais quand méme, l'influence des maitres demeurera

habituellement prépondérante.

Cette influence si considérable sera un bienfait ou un malheur
selon la valeur des personnes & qui on confie cette tdche. Si
I'éducateur est une personne bien équilibrée, de bon jugement,
profondément vertueuse, qui inspire confiance aux jeunes religieux,
qui est trés respectueuse de leur liberté et qui s'applique a les
mettre sous la conduite de 1'Esprit-Saint, ce sera excellent, a la
condition encore que les éducateurs d'une méme maison sachent
faire équipe et travailler unis dans le méme idéal, comme le recom-

mande la Régle (a. 61).

B. Les qualités essentielles d'un éducateur de religieux.

Le portrait de cet éducateur a souvent été tracé. Rappelons
ses principales qualités.
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1. 11 doit étre parvenu & un bon équilibre et & un véritable

épanouissement humain. Il doit avoir réussi & surmonter, en sa
propre vie, les conflits affectifs, les complexes d'accaparement

AP LA b
ou inieriorite, €c.

2. 11 doit étre capable de penser de facon personnelle, capable
de discerner l'important du secondaire, capable de se prononcer
sur les personnes et les choses, capable de s'engager avec simplicité
et humilité en ses jugements.

3. 1l doit étre capable d’aimer spontanément avec son cceur
comme avec sa charité surnaturelle, et cela sans crainte et sans
méme avoir & y penser. Ce qui suppose que son cceur est purifié
et vraiment affermi en Dieu. Son premier devoir est d'essayer de
se faire accepter par ses jeunes confréres, de se faire aimer, de
gagner leur confiance. Pour faire du bien a quelqu'un, dans la
formation, il faut avoir acquis sa confiance. Il y arrivera en étant
trés simple et trés accueillant, en méme temps que trés respectueux
des personnalités. Il n'y a pas d'autre recette pour se faire aimer
que d’aimer soi~-méme sincérement et véritablement, Les “trucs”
en cette matiére sont habituellement mauvais. Ils sonnent faux
et sentent I'artificiel. Au lieu d’attirer la confiance et la sympathie,
ils risquent d’indisposer. On aime spontanément ceux qui aiment,
on se met en garde contre ceux qui veulent simplement nous
gagner,

4. Il doit &tre capable de dialoguer, d’échanger avec ses
jeunes religieux. En un sens, il doit étre pour eux autant un
grand frére et un ami que leur maitre. Surtout qu'il sache les
écouter afin de les bien comprendre; qu'il évite de les juger trop
toét ou de les condamner sans nuance. Les jeunes religieux ont
besoin de se sentir aimés, appréciés, compris; ils sont intérieure-
ment assez fragiles et assez peu sirs d’eux-mémes, bien qu'ils ne
tiennent pas & le laisser trop voir. L'éducateur doit respecter cette
fragilité et ne pas les écraser de ses propres certitudes.

5. Cet échange doit aller, quand c'est possible, jusqu'a vivre
entierement avec eux, formant une sorte d’équipe avec ses jeunes
religieux. C'est & travers cette vie ensemble qu'il apprendra vrai-
ment & les connaitre et & mieux les former. Saint Marc nous dit
bien que Jésus choisit douze disciples “pour étre avec lui” avant
de les envoyer précher” (Marc, 3, 14-15). “Etre avec Jésus”,
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pour les apétres, c’était vivre continuellement en sa compagnie,
étre ses amis plus intimes, ses confidents de chaque jour. Et pour
Jésus, cette présence continue de ses apdtres lui permettait de se
les attacher de plus en plus, de les instruire par des discours
publics, par ses entretiens privés, par ses actions quotidiennes et
par toute sa vie,

6. L’éducateur des jeunes religieux doit avoir une expérience
spirituelle suffisante. Il doit étre fixé sur Dieu et savoir, pour
I'avoir appris non seulement dans les livres mais encore dans la
vie, par quels chemins une dme doit passer pour en arriver a étre
tout a Dieu.

7. Enfin, I'éducateur doit étre entiérement au service de ses
jeunes religieux. Sa fonction requiert toutes ses énergies, ses
talents, son temps; elle ne peut étre une préoccupation parmi
d’autres. A ce propos, on peut se demander s'il est préférable
que les maisons de formation religieuse soient constituées d'une
communauté nombreuse ou d'un groupe plus restreint, Une com-~
munauté nombreuse posséde certains avantages: services communs
mieux organisés, personnels enseignants plus spécialisés, liturgie
plus solennelle, etc. Mais, au plan pédagogique, une communauté
restreinte est préférable. Ce qui forme le plus le jeune religieux,
c’est son contact constant et trés simple avec ses éducateurs. Si
le groupe est nombreux, ce contact devient plus lache et moins
fréquent, Il est possible qu'auparavant, une formation religieuse
un peu plus “formelle’”, avec contact de groupe surtout (confé-
rences spirituelles, exercices de la coulpe, etc.) ait été suffisante;
mais de plus en plus aujourd’hui une formation & base de contacts
personnels fréquents et trés familiers, au bon sens du mot, parait
devoir s'imposer. Le concile Vatican II, en son décret sur la
formation des prétres, semble orienter vers cette formule:

Quand les séminaristes sont nombreux dans une maison, dit-il, que,
tout en sauvegardant l'unité de direction et de formation scientifique, on
les répartissent en petits groupes qui permettent de mieux veiller 4 la
formation personnelle des individus (Optatam fotius, ne 7).

C. La formation des éducateurs.

Les écoles sont rares pour ce genre de formation. Il est
impossible d’en exposer les principes en quelques lignes. Disons
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pourtant ceci. A la base, il doit y avoir un certain nombre de
dispositions humaines et spirituelles qui constituent, si I'on peut
dire, le “charisme’ de l'éducateur du religieux. En plus de ce
fondement, il doit s’y trouver une formation humaine et sociale
suffisante, une bonne formation doctrinale et spirituelle, ['habitude
de la maitrise de soi et du discernement des esprits, de méme
qu'une initiation aux réalités psychologiques et pastorales.

Pour acquérir cet ensemble de qualités, il faut un certain
temps pendant lequel on doit se mettre & l'école, & I'école des
maitres, oui, mais surtout & 1'école de la vie et & I'école du Saint-~
Esprit.

Fernand JerTE, O.M.L



HISTORY

A Lay Apostle of the Nineteenth Century
Saturnino do Valle,
Pioneer of Zulu Catholicism

SOMMAIRE. — A Yorigine du catholicisme chez les Zoulous, on ren-
contre un apétre laic, Saturnino do Valle. C'était un Africain, vraisemblable-
ment de race bantoue, né sur la cote du Mozambique. Baptisé encore enfant
par un colon portuguais, il fut dans la suite & l'emploi d’'un prétre catholique
qui lui apprit a lire et & écrire, tout en développant en lui un grand amour
pour sa foi. Il entra en contact avec le P. Sabon, un des pionniers des missions
oblates du Natal, & qui il amena ses premiers convertis & la foi. Ce fut le
point de départ de la mission Saint Frangois-Xavier de Durban que Mgr
Jolivet fonda en 1880. C’est 1a gue le premier baptéme d'adulte de Zoulou
eut lieu, 25 ans aprés les efforts infructueux du saint P. Gérard et cela grace
au zéle de cet apdtre laic,

On January 1, 1881, Father Alexandre Baudry, Oblate of
Mary Immaculate, solemnized seven marriages at the mission of
St. Francis Xavier, newly established in Durban, South Africa,
on the head-land commonly referred to as the “Bluff” which over-
looks the bay of Port Natal, The names of the couple in the
first entry were written as “Saturnino Valet” and *'Constancia”.
The spelling of the name of the bridegroom is only one of several
variations to be found in the baptism and marriage registers of
the mission. The version adopted in this monograph is that used
by himself. On different occasions, the last being when he
witnessed a marriage which took place on August 23, 1915, he
signed himself in full as Saturnino do Valle, in a clear school-
masterly hand.
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Who was Saturnino do Valle?

It is just possible that Saturnino’s father may have been
found on board a slaver intercepted by a british man-of-war
off the east coast of Africa and released on the mainland. In
this case it would be futile to speculate on his origins. However,
as Saturnino was himself born on the Mozambique coast midway
between Beira and Lourengo Marques, it is more likely that he
was of pure Bantu stock.! The people of the area are pre-
dominantly members of the Chopi tribe, but it is said that Satur-
nino was not a Chopi. Again, a family name often met with in
the district is that of “Thobela”, which would sound very like
“Dobella” to unaccustomed ears, or possibly even “Dovella” since
a “b” in one Bantu language may become “v” in another. This
phonetic change takes place for instance in the verb “to see”
which in its imperative form is “bona” in Zulu and “vona” in
Shona, a language which in fact is spoken in parts of Mozambique
as well as in its own Mashonaland. As Saturnino spelt his name
“do Valle” this must be the way he was taught to do so by the
Portuguese priest who instructed him as a young man. Then
when Saturnino reached Natal, the first time Father Jean-Baptiste
Sabon recorded the name {as sponsor at a baptism on June 18,
1873), he wrote “Douval”. This spelling the same French priest
modified to “Dovalé” when making another entry in the baptism
register on june 23 of the next year. It is obviously a matter of
writing in the system of spelling best known to a Portuguese in
one case and to a Frenchman in the other. Consequently, if
Saturnino was of pure Bantu origin, the name which has come
down to us is not the original one. Whatever this may have
been, — and it is by no means claimed that it was “Thobela”, —
it would have been a genuine Bantu name and certainly not the
Portuguese “do Valle”.

Catholicism comes to South Africa

In order to appreciate Saturnino’s claim as a pioneer lay
apostle something of the early history of Catholicism in South

1 The actual place of his birth is said to be Vibo, but its situation has
not been located nor has its existence been wverified.
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Africa must be known. The first resident bishop, Raymond
Griffith, O.P., landed in Capetown on Easter Sunday, April 7,
1838. With few priests and pressing domestic problems requiring
immediate solution in his Capetown congregation, he had little
or no opportunity to give full attention to non-European mission
work, There is plenty of evidence that he was much concerned
about this and we know that non-Europeans were baptized here
and there. Moreover the great bulk of the non-Europeans, the
Xhosa people, were living on the far side of the Kei River, more
than 600 miles away. It was this great distance from the centre
which prompted Bishop Griffith to persuade Rome to appoint
Aidan Devereux as Vicar Apostolic at Grahamstown. One of
the new bishop’s first cares was to send Father Thomas Murphy
to Natal, with the immediate purpose of attending to Catholic
settlers who had been arriving there in numbers during the ‘forties.
Behind the visit there was the more important matter of starting
the long delayed Catholic direct approach to the heathen. Father
Murphy was back in Grahamstown after six months, bringing
with him a petition signed by 121 Catholics praying for priests to
be sent to them. To strengthen their plea they pointed out ‘‘that
the number .. and, yet more, the natural dispositions of the
heathen Natives, may also be mentioned as a strong inducement
for a Mission being permanently established in Natal.’? The
date of the petition was November 24, 1850, twelve and a half
years after Bishop Griffith's arrival. More than twice that period
was yet to elapse before the first Zulu conversion.

Bishop Allard arrives in Natal

Bishop Devereux lost no time in personally presenting the
petition in Rome where he advised that a religious society of
missionaries should be sent to attend to the white settlers and
to begin the work of preaching to the heathen. As a result of
these moves the Oblates of Mary Immaculate arrived in Durban
on March 15, 1852 — Bishop Jean-Frangois Allard, two priests,
a clerical student and a missionary brother. Allard’s instructions

2 From a photo-stat copy in the archives of the Archdiocese of Durban.
The original is in the Vatican Archives.



138 HOWARD ST GEORGE

were definite. They were to be repeated to him more than once
in the next few years. Eugéne de Mazenod, Bishop of Marseilles,
founder and superior general of the Oblate Congregation, kept
on reminding him that he had not been sent to minister to a hand-
ful of Europeans, but to convert the heathen.®

As it turned out, however, circumstances impeded the carrying
out of the plan. One priest and the missionary brother returned
to Europe immediately after arriving in Natal. Moreover, the
two main groups of Catholics, the one in Pietermaritzburg fifty
miles inland and the other on the coast at Durban, were in no
mood to be left any longer without adequate ministration from
their clergy. The Catholics of the former centre, even before the
arrival of Father Murphy, had presented a Memorial to the
Authorities dated May 7, 1849, asking for a church-site.* The
bishop had no choice but to send Father Sabon to Durban, take
charge of Pietermaritzburg himself, and advance the clerical stu~
dent, Julien Logegaray, to the priesthood as his assistant. The
opening of the first Zulu mission had to be delayed until 1855.

Failure of the first Zulu missions

Alithough Bishop de Mazenod despatched reinforcements
with all urgency these were a long time in arriving owing to
having to take a round about route. The party consisted of
Father Justin Barret, Joseph Gérard who was still only a deacon,
and a second missionary brother, Pierre Bernard. Gérard was
made priest immediately and he and Barret started to learn, first
English, and then Zulu. The latter they did by going out and
living in Zulu homes. After one year the bishop sent them to
visit a chief, Dumisa, living 45 miles direct south from Pieter~
maritzburg. They set out on February 27, 1855, and on explaining
their purpose were allowed to open a mission. Soon however
they saw that the people were very little inclined to change their
way of life, since Dumisa himself did nothing to encourage them

3 Letters dated May 30 and November 10, 1857, from Bishop de Mazenod
to Bishop Allard in Oblate Postulation Archives, Rome.
¢ Qriginal in the Government Archives in Pietermaritzburg.
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to become Christians. All the missionaries could do was to turn
their attention to some people of the Cele tribe which in its flight
southwards from the Zulu king, Dingane, had left a few families
in Dumisa’s territory.® Later when Dumisa decided to evict these
people the work came to a halt.

The mission, which had been named St. Michael’s, had to be
abandoned for a while until the Government had allocated a 6000
acres Catholic mission reserve together with 500 acres for the
missionaries themselves. The effect of this was to remove the
people living on these lands from the jurisdiction of Dumisa and
place them directly under the local magistrate. Father Gérard
now returned with Father Bompart, a new-comer. Brother Ber-
nard was also sent to rebuild the church and residence and even
Bishop Allard transferred there in order to direct the work in
person.® Nevertheless Dumisa’s attitude continued to be an obs-
tacle and when the missionaries found they were making no pro-
gress they hoped they might do better by following up the Cele
families to whom they had previously preached. The bishop and
Father Gérard paid them a visit on the Umzimkulu River and
even requested Magidigidi, their chief, to allow them to settle
there. The chief at first refused but ended by pointing out a
site” where they could settle, It was some months later that the
bishop, Father Gérard and Brother Bernard arrived at this site
as soon as they began to build the new mission, which they named
Our Lady of Seven Sorrows, Magidigidi hastened to object. How-
ever the bishop had taken the precaution in the meantime to obtain
Government approval and refused to depart. Once again lack
of support from the chief was to prove decisive. No better results
were obtained here and finally the effort came to an end on
July 27, 1861.

5 For the flight of the Cele people see pp. 543-4, “Olden Times in
Zululand and Natal” by A.T. Bryant. Further details may be read in Peter
Becker's recently published (1964) history of Dingane: “‘Rule of Fear”.

6 See entry on July 7, 1858, in the Correspondence of the General
Administration January 1, 1857 to December 20, 1859, in Oblate Roman
Archives.

7 The site was in the Evete River valley, 20 miles up the Umzimkulu.
Unfortunately some earlier historian placed the mission “on the slopes of the
Drakensberg” and the error has been repeated in later histories. If reference
had been made to the Journal of Bishop Allard, August 23, 1861, it would
have been found that he had recorded the exact locality.
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The bishop now set out on horseback with Father Gérard for
an extensive tour among the Bhaca, Maci and Magutshana tribes
living in the area. Proceeding some sixty miles towards the
source of the Umzimkulu he reached the foot-hills of the Drakens-~
berg mountains on the sixth day. He had now left Natal and was
in the north eastern Cape Province. Having made the return
journey on the south side of the Umzimkulu he sat down at St.
Michael’'s on August 23, 1861, to record his experiences with the
four chiefs whom he had contacted. Summing up in his Journal
he regretted that nowhere had he found solid dispositions for
receiving the Gospel message.

Far-seeing conclusion of Bishop Allard

In the whole period of activity among the Zulus, from
February 27, 1855, to July 27, 1861, the only results had been a
few infants secretly baptized in danger of death. The want of
encouragement by the chiefs was of course not the only reason
for failure. There was also the indifference of most, and the
difficulties of all, about adopting such a far-reaching change in
their social life. During these years there is an interesting
thought which seems to have been developing in the mind
of Bishop Allard. It concerned members of tribes in Mozambique
who had become Catholics and then journeyed south to Natal.
In 1856 some of these men had been taken to St. Michael’s and
the bishop had been impressed to hear that the Zulus imitated
them when they made the Sign of the Cross or genuflected in
the Chapel, whereas the instructions given by the missionaries
about this had hitherto gone unheeded. The Bishop wrote® four
years later that they would have liked to have kept them at the
mission, "but their conduct did not give the necessary assurance
for the purpose that we could have had in view.” He want on
in the same letter to say that if they could succeed in forming a
Catholic village among the Zulus a few “could then be brought
elsewhere and their example would be much more powerful than

8 In a letter from Pietermaritzburg dated March 31, 1860, published in
the Oblate “Missions” of 1862. An English translation made by the late L.
Sormany, O.M.IL, is in the Durban Archdiocesan Archives.
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our instructions.” The next year he was writing® that he would
like to visit the tribes in Mozambique “who seem attached to their
religion ... it is good to know those tribes which are in the neigh-
bourhood of the Portuguese.” Then, six months later on October
26, 1861, he wrote words which sound almost prophetic in view
of what actually happened. “After the two attempts we have
made,” he said, “I do not think it prudent to start any other
mission in the Colony of Natal ... unless we can bring from else~
where” Catholics who have already been converted.*

Mission work transferred to Basutoland

The territory which had been confided to the care of Bishop
Allard covered far more than only Natal. Having spent so long
testing the dispositions of the Zulus of Natal, the bishop now
decided to take advantage of a visit to Bloemfontein in order to
explore possibilities among the Basutos. He set out from Pieter-
maritzburg on November 12, 1861, and in January 1862 visited
the Basuto king and obtained permission to establish a mission.
Before the end of the year he was back in Basutoland with Father
Gérard and Brother Bernard to lay the foundations of the mission
which is flourishing today in the Tloutle valley at Roma. Here
at last the first public adult conversions took place when one
man and six women were solemnly baptized on October 8, 1865.1
By this time St. Michael's in Natal had been closed down, not
to be fully opened again till the ‘nineties. Henceforth all mission-
ary effort was concentrated in Basutoland where Bishop Allard,
before his retirement in 1874, had opened a number of out-
stations depending on the main mission.

Trappists at Dunbrody

During all this time little could be done for the teeming mul-
titude of Xhosas who had been left in the rear when Bishop

9 In a letter from Pietermaritzburg dated April 22, 1861, published in
the Oblate "“Missions”, 1862.

10 Tetter from Pietermaritzburg published in Oblate “Missions”, 1862.
Father Sormany's translations,

11 See journals of Bishop Allard and Father Gérard in Oblate General
Archives and Oblate Postulation Archives in Rome.
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Devereux succeeded in having a bishop appointed in Natal. Now
transferred to Dunedin, New Zealand. The third Vicar Apostolic
of the Eastern Vicariate, James David Ricards, was one of the
most dynamic of his times. He was much concerned about the
conversion of the Xhosa people and the active steps which he
began to take in 1876 for this purpose resulted in a monastery
of Cistercian monks, or Trappists, being established in his
Vicariate at Dunbrody in August, 1880. Although the project
came to nothing, the arrival of Trappists in South Alfrica was
destined to be a major factor in finally establishing the Catholic
church among the Zulus.

Saturnino reaches Durban

Saturnino must have reached Durban about 1872.'* He had
been baptized as a child by a Portuguese planter who gave him
the name of the martyr Saturninus commemorated in the Roman
liturgy on November 27. As a young man he went to seek work
in Inhambane and was employed by a Catholic priest who taught
him to read, write and have a great love of religion. Then in
order to escape fever he journeyed south with his Portuguese
bible and catechism and settied on the side of Port Natal bay
opposite the town of Durban. Here he possessed himself of a
boat and made a living as a fisherman. The boat also provided
him with the means of contacting Father Sabon and he must have
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Portuguese.,

Father Sabon’s missionary spirit

Father Sabon had first been sent as a missionary to Algeria
and upon being recalled to France by his superiors immediately
asked to join the pioneer group just then being sent to the new
mission of Natal.®* Once there he found that instead of preaching
to Zulus he had to take charge of the Furopean settlement in

12 A letter dated April 20, 1872, from Brother Ferdinand Manuel to
Father Martinet in the Oblate General Archives mentions the baptism in
Durban of labourers from the direction of Lourenco Marques.

18 See his obituary notice No. 146 in Notices Nécrologiques, Vol. 6.
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Durban. His bishop also commissioned him to gather all the
information he could from passing ships concerning the state of
religion in Delagoa Bay. It seemed to Allard that this place might
lie within his own jurisdiction and there was therefore the like-
lihood that Father Sabon would have to visit Lourengo Marques
to see the position for himself. As a result the good priest began
to polish up his knowledge of Portuguese, a language which was
soon to prove most useful to him. From the year 1860 Indian
immigrants began to arrive in Durban and it frequently happened
that the only means of communicating with them was through
Portuguese. As each shipload arrived Father Sabon was alongside
and his services as interpreter were very much in demand. It has
been said that a considerable number of the immigrants were
Catholics. This may be so, but due credit must also be given to
Father Sabon since, judging from the register of baptisms, many
more must have become Catholics only upon coming into direct
contact with him. It is a remarkable fact indeed that Bishop
Allard could record in his Journal on August 2, 1862, that out of
352 Catholics in Durban, 200 were Indians. There can be no
doubt that Father Sabon’s missionary heart rejoiced in this quite
unexpected field for his apostolic zeal.

Saturnino begins his apostolate

Saturnino, no doubt with father Sabon’s encouragement, soon
began to gather about him in his habitat across the bay a number
of neighbours to whom he taught the religion of God. Most of
these must have been like himself of Mozambique origin since
he had only his Portuguese books to teach from. In due course
he brought these people to Father Sabon who was sufficiently
satisfied with what they had been taught to be able to admit them
to baptism. First there was Francisco aged 15 who was baptized
on June 8, 1873; then Jbéas aged 17 and Magdalena aged 19,
both baptized on the same day March 22, 1874; then Vincent aged
26 and Justin aged 25 baptized together on June 21, 1874. These
last two were later to become valuable assistants to Saturnino
when the Bluff mission was established.

Father Baudry, mentioned at the very beginning of this
article, has left us the fullest account we possess of Saturnino
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and the part he played in founding St. Francis Xavier's Bluff
mission. In a long letter* he tells how Saturnino imparted the
first ideas of religion to his compatriots and continues: “In this
way he brought about the conversion of four unbelievers whom
Father Sabon baptized one after the other. Later I prepared five
others to whom I had the joy of giving baptism on Holy Saturday,
1878." The four of whom he speaks as having been baptized by
Father Sabon would be Francisco, J6as, Vincent and Justin, He
seems to disregard the woman, Magdalena. In regard to the
Holy Saturday baptisms, Father Baudry's memory was at fault.
The baptisms referred to are shown in the register to have taken
place on Easter Sunday, 1877 (not 1878).** On that day Father
Baudry had nine baptisms and the five mentioned in his letter
would have been Augustus aged 34, Castalanus aged 30, Fer-
nandus and Johannes both aged 28, and Jean-Joseph aged 19,
There was also a woman named Rosa*® aged 22, whom Father
Baudry again seems to ignore.

During this time there were also baptisms of the very young
children of some of Saturnino’s converts besides those of Louis
aged 11 and Catherine aged 16 both baptized on June 2, 1878.
Finally there was Constantia aged 18, baptized August 11, 1878.
This can be none other than Saturnino’s future wife.

Father Baudry's [irst visit to the neophytes

Just about this time Father Baudry was prevailed upon to
make a personal visit to the growing community forming itself
around Saturnino. He was quite unprepared for what he found.
As he stepped out of the boat the sound of a bell called the
community together. There were about 15 men and 7 or 8 women.
This number represented both those already baptized and those
still under instruction. As the adult baptisms just enumerated

14 Written from the mission on February 21, 1882, and published in the
Oblate “Missions” of 1882.

15 The error has consequently been introduced into “Chez les Apollons
de Bronze” written by Joseph Sachot who on page 147 is obviously quoting
from Father Baudry's letter.

16 She was married to Justin on the same day as Saturnino’s marriage
to Constantia.
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amount to 14, there would have been 8 or 9 catechumens. After
joyfully greeting the priest they entered a tiny chapel which
they had built for themselves. There Saturnino led the prayers
which were recited in Portuguese. Then they went from home
to home. On the way they came upon a group of workers in
their fields. As these had not yet become followers of Saturnino
Father Baudry called them together and urged them to accept
Christianity. All except one agreed to do so and Father Baudry
records that the rest, 11 in number, were later baptized by himself.

The mission of St. Francis Xavier established

When Charles Constant Jolivet, who had succeeded Allard
as bishop, received Father Baudry’s report he immediately told
him to buy a farm and open a mission at the Bluff. A large
property was bought on April 5, 1880, and Father Baudry and
his congregation took possession at once. The highest point was
set aside for the church and plots were provided for each family.
Bush clearing and building was the order of the day. After the
church was opened in the following July missionary work began
in earnest. The first baptisms in the new church took place on
December 3, 1880. There were 11 adults. Then followed in
quick succession the baptism of 19 men on the 1st and 15 women
on the 6th of January, 1881.

What about the Bluff women?

Here the question of the women of the Bluff poses itself.
Why does Father Baudry keep them in the second place, seeming
almost to discrimate against them? He counted neither Magdalena
nor Rosa when speaking about the early converts of Saturnino.
Now he reserves for them a special day — after the men — for
baptism. One obvious explanation might be that women tradition-
ally keep apart from men in African society. When Father Baudry
made his first visit to the community he noted that the women
remained in the back-ground grouped together. On that day one
thing saddened him. “It was the attitude of the women,” he
wrote. “Almost all were pagans and when I asked if they wished
to be instructed for baptism and christian marriage they said



146 HOWARD ST GEORGE

they did not; they preferred to go on living as in the past so as
to be able to leave their husbands if they continued to maltreat
them.” What is to be deduced from this attitude so different
from the honoured place of African women in properly constituted
family life? It is obvious enough that the unions in this case
were irregular and the women were not lawful wives who had
followed their husbands all the way from Mozambique. They
could only have been women living on the spot with whom the
men had formed attachments of convenience. It is a matter of
history that the tribe who occupied the bushland of the Bluff
were the Mathuli people.” Moreover slaves rescued from Arab
dhows off Kilwa in East Africa had been brought to Durban in
1873 and settled on land at Fynnlands, the area in which Satur-
nino had settled. There were certainly women among these slaves.
Paul Mole, son of Joas already mentioned as having been baptized
on March 22, 1874, told a reporter of the Durban “Daily News”
in 1938, “I am the son of a slave girl.”"*® This was Maria who
was baptized on December 3, 1880. The marriage of jéas and
Maria was another of the seven solemnized on January 1, 1881.

The first adult Zulu baptisms

The Bluff women could therefore have been made up of
two groups, Mathuli girls and released slaves. In some cases the
baptism register makes it clear which were slaves. In the case
of Magdalena's baptism on March 22, 1874, her parents are
given as “Manuel” and “Maria”, showing that they would not
have been Mathuli pagans. In the record of Rosa’s baptism no
parents are mentioned. Catherina’s baptism could mean something
different. In the entry made on June 2, 1878, Father Sabon
wrote the parents down as “Uncheche” and “Mandisa”. If the
“ch” of the father's name was intended to be pronounced as in
“church” it would have been more correctly written as ““‘Untshet-
she” which has a decided Zulu look. In the case of “Mandisa”
there is no need to change the spelling. It is a name which any
Zulu father might give his daughter and means “the one who

17 See “Olden Times in Zululand and Natal” pp. 500-506.
18 See the newspaper cutting files in the Killie Campbell library in Durban.
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gives increase”. Saturnino’s wife Constantia, again, baptized on
August 11, 1878, is shown to be the daughter of “Mamo” and
“Mathizsa’’, easily suggesting Zulu equivalents. It is true that
these names could equally as well have belonged to people of
the neighbouring Mozambique tribes. A grandson of Saturnino,
Stephan Beato, does not believe that either his grandmother
{Constantia) or Catherina were Mathulis, but he admits that he
knew neither personally and goes only by what he has always
accepted as fact. Nevertheless there is a possibility that in either
Catherina or Constantia we have the very first adult Zulu convert
to Catholicism. Be that as it may, it can be accepted that the
first Zulu conversions date from the beginning of St. Francis
Xavier's mission. It is a sobering thought that the first adult
Zulu baptisms came more than 25 years after Bishop Allard’s
arrival. More remarkable still is the fact that despite the pro-
digious efforts of bishop and priests — Joseph Gérard of so
great repute among them —— the providential instrument was a
simple layman, a Catholic brought from Mozambique as Bishop
Allard had so accurately predicted.

Consolidation of St. Francis Xavier's mission

Father Baudry relates how the mission had such a salutary
effect on the men that their reformed behaviour won the women
over completely. Proof of this is seen in the seven marriages on
January 1, 1881, when Saturnino among others had his position
regularized. The baptism of the 15 women a few days after set
the seal on the foundation which now became a fervent centre of
Christianity with regular baptisms in groups big and small. The
register for 1883 for instance shows that in the first six months
73 persons were baptized, nearly all adults. By 1884 the Catholics
were numerous enough for a considerable group to hive off and
form the nucleus of a second mission at Oakford 30 miles on
the other side of Durban. It was but the realization of Bishop
Allard’s vision of first forming a Catholic village from which a
few “could then be brought elsewhere”.'* At Oakford the same

19 Supra footnote 10.
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story is to be told of Zulu conversions, first indirectly by inter-
marriage, and then later by coming to the faith directly.

The Trappists tranfer to Mariannhill

It has already been said that the arrival of the Trappists in
South Africa was destined to be a major factor in establishing the
Catholic Church among the Zulus. After their failure at Dunbrody
they came to Natal where they were given hospitality at the
Bluff mission before settling at Mariannhill in 1882, While un-
reserved credit is due to Mariannhill for the remarkable advance
which has taken place since that date, at the same time full
acknowledgement must also be given to Saturnino as the father
of the slightly earlier “Bluff-Oakford” christianity.

Saturnino’s family

After her marriage Constantia do Valle lived a little less
than 20 years during which she had four children, two of whom
died in infancy. The other two were girls, Pasqua and Philomena.
On September 26, 1899, shortly after Constantia’s death, Satur-
nino married Anna Secunda who brought with her four children
— (eorge, joseph, Grace and Agnes. These were adopted and
took the family name. In this way Saturnino’s surname has been
preserved to the present day. An inspection of the identification
cards of two of Anna do Valle’s descendants has shown the
name spelt “Duvale” in one case and ""Dovallie” in the other,
spellings which now assume an official status in view of modern
methods of population registration. Anna in turn died after a
comparatively short period, there being no children of the mar-
riage. In the meantime both Pasqua and Philomena had married.
The former, who became Mrs. Sofoule Zouave Beato, was left
widowed with two small sons, Stephan and Robert. She con-
tinued in her own home but prepared and sent meals to her
twice widowed father, as also did Philomena. In later life Pasqua
married George Makwakwa but had no further children. Her
death took place in the home of her son Robert on May 5, 1953.
Her sister Philomena was married to Emmanuel Mseleje, their
children being Constantia, Anicia, Gerard Majella and Cyprian.
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Like her full sister Pasqua and all her adopted brothers and
sisters, Philomena is now deceased.

Saturnino’s later life and death

Saturnino continued to enjoy the dignity of patriarch at St.
Francis Xavier's mission, acting as school-master and right-hand
of the various priests who worked there, When Bishop Jolivet
celebrated the golden jubilee of his priesthood the Catholics of
the Bluff sailed over the bay to Durban and added their good
wishes to those of all the other spiritual children of the venerable
bishop. Saturnino was spokesman and made a short speech in
which he said: ““We are both old: and I especially have not
much longer to live, I am feeble and in ill-health.”?® One would
assume that he spoke as an equal of the bishop in age. At that
time the bishop was 73 years old. Two available estimates of
Saturnino’s age are to be found in the entries of his marriages.
In 1881 he was shown as being “about 30", which would make
him about 48 in 1899, the year of the jubilee. At the second
marriage in that same year of jubilee his age was stated to be 65.
While the first estimate seems far too low, a mean between the
two ages would still leave Saturnino 16 or 17 years the bishop's
junior. Was Saturnino speaking in the polite idiom of his people
which would avoid direct reference to the great age or infirmity
of the person addressed? The fact is that while the bishop lived
only another four years, Saturnino went on to outlive him by
some twenty more.

In 1918 Pasqua made her second marriage at which her
father was present. He was already, however, quietly making
plans to return to Inhambane. Taking his favourite grandson,
Stephan Beato, he went to break the news to Henri Delalle, bishop
in succession to Jolivet. The bishop insisted that the old man
should not go away. Saturnino was too polite to oppose his
superior to his face, nevertheless his mind was made up. He
went to see the Portuguese consul and booked a passage on the

20 From Father Le Texier’s account of the celebrations on May 22, 1899.
See Oblate “Missions” for 1899, pp. 347-8.
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German boat, “Watussi”.?* He kept his plans to himself and
only two days beforehand he let it be known that he was leaving.
The people of the Bluff were stunned. They went to him in a
body and the scene that foliowed must have resembled St. Paul's
farewell to the Ephesians. In moving words he said his farewells,
repeating earnestly: ‘‘Please, please keep the truths of your reli-
gion and remain loyal and obedient to your priests.”?> ‘‘Being
grieved most of all for the word which he had said, that they
should see his face no more... they brought him on his way to
the ship."#® It is believed that Saturnino died within five years
of his return to the place of his birth.

Saturnino’s character

The unknown priest in Inhambane who engaged young
Saturnino as a humble labourer was not long in discovering his
intelligence. First he began to teach him to read and write and
then he made him his sacristan and assistant in the church. Besides
being intelligent Saturnino must have been a born leader. Not
only did he draw around himself men who were later to rise to
some importance — Vincent Mseleje, Justin Mole and Jéas Kus-~
sasa* who became a Government appointed chief — but he
continued to the end to be acknowledged by all of them as leader.
In his long letter describing the foundation of the mission?® Father
Baudry reveals that Saturnino had a rare humanity and sense of
humour. This priest admits that he sometimes caused resentment
by trying to hustle the workmen while they were cutting down
the bush and building the church. He was glad at such times to
have Saturnino at hand to intervene with some pleasantry which
never failed to put an end to rancour and have everyone laughing
at the joke. Like a true leader Saturnino was able to delegate
authority. The names of his young converts feature prominently
as sponsors in the early baptisms. Open-~air processions took
place often amid gay banners stitched together by the Sisters

21 Information given by Gerard Majella Mseleje. The Watussi was
scuttled at the beginning of World War II by its crew to avoid its capture,

22 Information given by Stephan Beato.

23 Acts XX, 37,

2¢ Father of Chief Paul Mole, supra p. 15.

25 Supra footnote 14,
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of the Holy Family of Bordeaux. An important function on such
occasions was that of Cross Bearer who marched ahead and
regulated the progress. A young priest just ordained, Frederic
Porte, described one such procession and mentioned Vincent
proudly bearing the processional cross between two soldierly
escorts.?® Saturnino’s courtesy and tact have already been men-
tioned. He delicately transferred his bishop’s frailty and approach-~
ing decline to himself — but the fact that he called himself “feeble
and in ill-health” did not prevent him taking a new wife only
four months later!

Finally, Saturnino did not lack discernment. The main reason
for his wanting to leave Natal was because he foresaw that the
days of the mission were numbered. He already knew how the
Mathuli people had been removed from their homeland of many
years. It is true that they had been compensated by a grant of
land on the coast further away from Durban2” The reason how-
ever could not be disguised. The beautiful wooded promontory
overlooking the Indian Ocean on one side and the bay and town
of Durban on the other was coveted by the Whites. By the year
1918 the quiet isolation of St. Francis Xavier's mission was being
invaded by Europeans who come to live in the vicinity. Rather
than witness the ejection of the people of the mission Saturnino
preferred to move out himself. The actual day of reckoning did
not come as soon perhaps as Saturnino feared. St. Francis Xavier’s
retained its missionary character for another 20 years but by 1938
the European town of Durban had definitely embraced the area
and the end was in sight. The dispersion of the people had been
going on steadily. In these 'sixties the few remaining homesteads
have been demolished and the last of the people rehoused in the
Government townships nearest at hand — Glebelands and Umlazi.

Perhaps in the designs of Providence the dispersal of the
Bluff people is the final triumph of Saturnino’s apostolate. His
contribution to Christianity was not to remain confined to one
small area. The descendants of Bluff Catholics have carried
their faith far and wide. They will play their part in the new

26 Oblate ‘‘Missions” for 1882, pp. 178-9.
27 Yt is known as the “Umnini Trust” and is the only part of the Natal
South Coast reserved for non-Europeans of Bantu stock.
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townships around Durban rapidly filling up with families cleared
out of the “white” areas. Around new churches congregations
have still to be built up. The pioneers of these parishes will come
from many scatered parts. The spirit they introduce is important
for the future. It is to be hoped that former parishoners of the
Bluff will prove themselves worthy of Saturnino’s best traditions.

One last thought. St. Saturninus went out after his baptism
to help found the church of Toulouse. So too his protegee Satur-
nino do Valle after his baptism went out to bring the faith to a
people that was not his own.

Howard St Georcg, O.M.I.

Emmanuel Cathedral, Durban
January 1, 1966.



FONDATEUR

Mesr de Mazenod
et quelques contemporains
récemment béatifiés

SUMMARY. — The Founder had come into contact with two recently
beatified Servants of God. He did not know Bishop Neumann personaly, but
they corresponded when the latter wished to entrust to the Oblates the
direction of his Major Seminary in Philadelphia. Father Dominic of the
Mother of God, Passionist, was Bishop de Mazenod's guest while going
through Marseilles.

La révolution frangaise et I'ére napoléonienne laissérent en
Europe un champ favorable & l'exercice du dévouement et a la
sainteté, Le catalogue des bienheureux et des saints comprend
déja plus de cinquante contemporains du Fondateur et des pre-
miéres générations d'Oblats, et la Congrégation des Rites s’occupe
de la cause d'environ 150 autres dont plusieurs eurent occasion~
nellement des relations avec eux, tels: Lanteri, I'abbé Allemand,
le card. Odescalchi, le vén. Libermann, le P. Roothaan, F. Oza-
nam, J.M.R. de la Mennais, le P. de Noailles, P. Jaricot, Ms
Darboy, Pie IX, le P. D’Alzon, Mére Marie Deluil-Martiny, les
PP. Albini et Gérard, Me* Grandin, Meére Marie-Rose, etc.

Ms: de Mazenod rencontra également sur son chemin quelques-
uns de ceux que 'Eglise a déja canonisés ou déclarés bienheureux.
Les revues oblates soulignérent le fait, surtout lors de la canonisa-~
tion de Sophie Barat' et de Pierre-Julien Eymard? Quant & 'aide

que I'évéque de Marseille apporta & Emilie de Vialar lorsqu’elle

1 Cf. Missions O.M.I, t. 69 (1935), pp. 128-148, 398-412, 635-650.
2 Cf Etudes Oblates, t. 15 (1956), pp. 367-370; t. 22 (1963), pp. 407-428.
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vint chercher refuge & Marseille pour consolider sa Congrégation
des Sceurs de Saint Joseph de

I'’Apparition, nos revues l'ont 3
peine mentionnée?®, mais tous les biogra

i
>
-

es de la sainte en parlent

et considérent Me de Mazenod comme un bienfaiteur insigne de
I'Institut®,

Dans ces notes nous voulons dire quelques mots des rapports
que Ms* de Mazenod eut avec deux des derniers bienheureux: Mer
Neumann et le P. Dominique de la Mére de Dieu.

Mg ].N. Neumann, C.SS.R.

Msr Jean-Népomucéne Neumann, évéque de Philadelphie de
1852 & 1860, et déclaré bienheureux par S.S. Paul VI le 13 octobre
1963, naquit en Bohéme le 28 mars 1811.

Aprés avoir lu les lettres enthousiastes écrites par le P. Fré-
déric Baraga, célébre apétre des Chippewas, le jeune clerc quitta
I'Europe au printemps de 1836 dans le but de se consacrer a
I'évangélisation des peaux-rouges. Mais il en verra peu souvent.
A peine arrivé en Amérique, il requt les ordres majeurs des mains
de Me Dubois, évéque de New-York, qui l'envoya auprés des
émigrés d’origine allemande du district de Buffale.

Le jeune pr
de la solitude; c’est pourquoi, dés 1840, il entra chez les Rédemp-
toristes, établis aux Etats-Unis en 1832, Son noviciat terminé, il
devint vicaire & Baltimore de 1842 a 1844, supérieur a Pittsburg
de 1844 & 1847, puis vicaire provincial des Rédemptoristes d'Amé-
rique, alors dépendants de la province belge. Il laissa ce poste
pour s'occuper des missions populaires oil il excellait, mais on le
nomma de nouveau curé de la paroisse Saint-Alphonse a Baltimore
en 1851. Clest alors qu'en février 1852 le Pape Pie IX le choisit
comme évéque de Philadelphie pour remplacer Me* Patrice Ken~
rick, promu a l'archevéché de Baltimore.

¢ Cf. Etudes Oblates, t. 7 (1948), pp. 224-226; Missions O.M.I., t. 69
(1935), pp. 170-171.

+ Cf. E. DarBon, Emilie de Vialar, Souvenirs ¢t documents, Marseille,
1901; L. Picarp, Une vierge francaise, Emilie de Vialar, Paris, 1924; G.
BernoOVILLE, Emilie de Vialar, Paris, 1953.
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Dans ce diocése en rapide expansion, comme & Marseille,
Ms* Neumann se posa les mémes problémes que Ms* de Mazenod
et adopta souvent des mesures analogues: nombreuses construc-~
tions d’églises, effort pour augmenter le clergé séculier et régulier,
confiance dans l'utilité des missions auxquelles I'évéque, qui con~
naissait douze langues, prétait souvent son concours.

En 1852, le diocese de Philadelphie comptait 170,000 catho-~
liques sur un million d’habitants, avec 113 paroisses et le méme
nombre de prétres, ainsi qu'une trentaine de séminaristes en théo-~
logie. Marseille avait alors 200,000 catholiques, 280 prétres et
une quarantaine d’étudiants en théologie, 70 paroisses et succur~
sales pour un territoire beaucoup moins étendu. Entre 1852 et
1861 la population catholique de Marseille s'éleva a 300.000 h.,
le nombre de prétres passa & 375 et celui des paroisses a 80.
On ne posséde pas, pour la méme période, de statistiques précises
sur 'augmentation de la population catholique de Philadelphie ou
sur le nombre d’églises construites, mais il semble que tout se
développa a un rythme plus rapide encore. Déja en 1855, 1'éveque
propose la division de son diocése qui compte plus de 200,000
catholiques. Dans le méme temps il ouvre une quarantaine de
lieux de culte; il en fera autant dans la suite tout en construisant
la cathédrale qu'il inaugure en 1859. Il s’intéresse surtout a I'édu-
cation catholique. Une centaine d'écoles surgissent en 8 ans,
confiées aux fréres et sceurs de divers instituts, ainsi que quelques
colleges tenus par les Augustins, les Jésuites et les séculiers.

11 chercha & s’entourer de bons collaborateurs. Parmi ceux-ci,
il fallait tenir compte des laics qui formaient les conseils de fabri-
ques, uniques représentants des biens de I'Eglise devant la loi.
Ils jouérent un réle important dans la construction et le finance-
ment de nombreuses églises, mais abusérent quelquefois de leur
autorité pour imposer les prétres qu'ils désiraient. Lors d'une
prétention de ce genre, en 1850, Me* Kenrick dut interdire l'im-
portante église de la Sainte~-Trinité, Me* Neumann ne réussit pas
4 résoudre le conflit et fit preuve d'une grande fermeté en
maintenant cet interdit en vigueur jusqu'en 1859. Il soutint méme
un célébre procés contre les fabriciens allemands de cette église.

Son clergé lui procura moins de soucis, si ce n'est celui du
recrutement. En 1859, son diocése ne comptait encore que 170
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prétres dont 47 nés aux Etats-Unis. 11 écrivit alors une lettre
pastorale, qui eut une portée nationale, sur I'importance du recru~
tement et sur la fondation d'un petit séminaire. Le grand séminaire
existait déja en 1852, tenu par les Lazaristes; mais ceux-ci le
laissérent bientdt, car le supérieur et principal animateur, le P.
Amat, fut nommé évéque de Monterey en Californie. Quelques
prétres diocésains se chargérent provisoirement de la maison pen~
dant que l'évéque chercha des directeurs religieux. Clest a ce
sujet qu’il entra en relation avec les Oblats, en particulier avec le
P. Chevalier, supérieur de la maison de Buffalo, qui donna quel-
ques missions dans le diocése de Philadelphie.

Les démarches faites dans le but de confier le grand séminaire
aux Oblats sont mentionnées par les biographes du bienheureux®.
Dans une note d'une demi-page, le P. Curley fait un résumé
bref mais exact des négociations et cite ses sources, exclusivement
oblates, puisées au scolasticat d'Ottawa et & la maison générale,

sur indication du P. J. Wild, O.M.1,, de Washington.

Le P. G. Carritre, dans son Histoire documentaire de la
Congrégation...5, a exposé plus au long l'histoire de ces négocia-
tions, et a étendu ses recherches aux archives provinciales oblates
4 Montréal ainsi qu'a celles de I'archevéché d'Ottawa. De récentes
recherches, faites en particulier chez les Rédemptoristes ou & l'ar-
chevéché de Philadelphie, ont été vaines. Impossibles de retrouver
les lettres qu'échangérent & ce propos NN.SS. Neumann, Maze-
nod, Guigues, les PP. Casimir Aubert et Chevalier (les registres
des maisons générale et provinciale conservent des extraits de
ces lettres).

On ne peut donc rien ajouter a ce qu'a écrit le P, Carriére.
Résumons cependant son texte afin de pouvoir comprendre et
expliguer une réflexion plutét sévére que Mo de Mazenod
s'est permise alors a l'égard de Mo Neumann et des Péres
Jésuites.

5 M.J. Currey, C.SS.R., Venerable John Neumann, 1952, pp. 473-475;
Nic‘%g FerrantE, C.SS.R., Il beato Giovanni Nepomuneco Neumann, 1963,
P .

¢ G. Carritre, O.M.1, Histoire documentaire de la Congrégation..., Ire
partie, t. IV, pp. 148-154.
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La demande du Prélat parvint & Marseille en novembre
1856. Le Conseil général trouva l'offre fort intéressante, tant
a cause des conditions avantageuses qui étaient proposées que
de la position géographique et de l'importance de la ville. Ms=
de Mazenod fit donc répondre une lettre de politesse et de remer-
ciement dans laquelle il annongait que les Oblats pourraient se
charger plus tard de ce séminaire mais qu'il fallait dans ce but
négocier avec le provincial du Canada. Sans doute espérait-il
intéresser ainsi & cette affaire M9 Guigues de qui il fallait néces-~
sairement recevoir quelques Péres sachant l'anglais et connaissant
déja les usages américains.

Au cours des premiers mois de 1857, le P. Aubert, secrétaire
général de la Congrégation et alter ego du Fondateur pour les
affaires oblates, écrivit a I'évéque d’Ottawa pour lui annoncer la
proposition de son collégue de Philadelphie et lui conseiller d’ac-
cepter. M9 Guigues répondit en juillet qu'il voyait les avantages
de ce projet et I'approuvait mais & condition de ne pas fournir un
seul homme, Cette décision embarrassa beaucoup le Général qui
cherchait lui-méme des sujets de choix pour consolider le per-

sonnel du séminaire de Valence et former celui de Quimper.

Ms* Neumann dut se résigner & commencer I'année scolaire
de 1857-1858 avec le personnel de 'année précédente mais invita
le P. Chevalier a venir le voir. Celui-ci répondit a l'invitation en
novembre 1857 et écrivit peu aprés & Marseille et 4 Ottawa pour
dire qu’il fallait accepter: l'édifice du séminaire est vaste et con-
fortable, les Péres recevront un bon traitement, I'évéque sera un
pére pour eux parce qu'il tient & des religieux pour maintenir la
régularité, donner le bon exemple et inspirer I'esprit ecclésiastique.

Cette lettre parvint & Marseille aprés I'abandon des séminaires
de Valence et de Quimper. On pouvait donc disposer de pro-
fesseurs. Le Conseil général du 7 janvier 1858 accepta en principe
la direction de cette maison et nomma méme quatre Péres dont
deux de la Province du Canada, les PP. Chevalier et Trudeau,
qui seraient remplacés & leurs postes par un Pére du Texas et
par un Irlandais.

C'était demander & M9 Guigues un sacrifice assez limité.
On lui laissait en outre la responsabilité de prendre la décision
finale. Le P. Aubert fit part & 'évéque d'Ottawa de cette mesure,
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en écrivant, le 26 janvier 1858, une lettre des plus empressées
en faveur de cette ceuvre a laquelle il tenait beaucoup. Mo Guigues
opposa cependant un refus catégorique parce qu'il croyait le P.
Chevalier indispensable a Buffalo.

On peut se demander si le P. Aubert, alors trés puissant
aupres du Général, n'aurait pas cherché a imposer ses idées, mais
il n'eut pas a le faire puisque Mo de Mazenod, alors & Paris
pour les séances du sénat, s'était ravisé avant qu'arrive & Mar-
seille la réponse négative de Meor Guigues. “"Quant 3 l'affaire de
Philadelphie, avait-il écrit au P. Aubert, ol tu serais d'avis d’en-
voyer le trop-plein de Brownsville, ou plutét que tu voudrais
arranger au moyen des sujets qu'on pourrait y prendre, c’est une
grosse affaire. Je me demande si nous ferons bien de nous engager
avec un évéque, qui étant Rédemptoriste n'appelle pas les siens
pour diriger ce séminaire, qui sans doute n'a pas pu s’entendre
avec les Lazaristes qui en étaient chargés, qui n'y appelle pas les
Jésuites qui ont pourtant le talent de s'emparer de ce qui est
avantageux’',

On devine dans cette derniére phrase le regret qui est resté
au ceeur du Fondateur aprés le renvoi des Oblats du séminaire de
Quimper et leur remplacement & Romans par les Jésuites. En
Voccurrence, il semble pourtant gue son jugement soit un peu
séveére, surtout a l'égard de Mse* Neumann qu'il n’avait hélas
jamais rencontré, puisque le Prélat ne passa qu'une fois & Mar-~
seille en l'absence de My de Mazenod. Son jugement aurait
sans doute été plus nuancé s'il avait mieux connu l'bomme et
méme la situation de U'Eglise en Amérique, différente de celle
de France. Ici les vocations abondaient depuis quelques années
et les évéques pouvaient choisir en toute liberté pour leurs sémi-~
naires les Instituts que l'expérience recommandait; 1a le clergé
ne suffisait pas aux besoins des chrétiens dont le nombre augmen-
tait rapidement, et les évéques cherchaient a attirer le plus grand
nombre de Congrégations et de sujets.

Mer Neumann suivait cette politique. Or les Lazaristes quit~
térent apparemment le séminaire en 1852 par manque de sujets
et refusérent de le reprendre en 1858 pour le méme motif; les
Jésuites, déja chargés d'une paroisse au grand mécontentement
du clergé diocésain, venaient d’accepter la direction d'un important
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collége du diocése; les Rédemptoristes, qui ne dirigent jamais de
séminaires, avaient également paroisse et maison de missionnaires.
La proposition de M¢* Neumann paraissait donc désintéressée et
réalisable, méme si, en fait, les finances du diocése étaient loin de
prospérer, a4 cause des crises économiques générales, alors fré-
quentes aux Etats-Unis, et des nombreuses constructions faites par
le Prélat qui n'arrivait pas facilement & payer les intéréts de ses
dettes, a tel point que quelques évéques, d’ailleurs peu bien-
veillants & son égard, réussirent a faire nommer, au printemps
de 1857, un coadjuteur spécialement chargé des intéréts temporels.

Mo Neumann en profita pour se consacrer plus totalement
aux activités spirituelles: visites pastorales, missions et confes-
sions, Il mourut dans la rue, & 48 ans, le 5 janvier 1860. “‘Un
évéque comme lui, commenta Me Kenrick, ne pouvait connaitre
qu'une telle mort, car & chaque heure, &3 chaque moment, il était
sur la route, I'dme tendue vers son Patron, vers Dieu”.

Dominique de la Mére de Dieu, C.P.

Msr de Mazenod rencontra une fois le Pére Passionniste
Dominique de la Mére de Dieu, missionnaire en Angleterre de
1841 a 1849, que S.S. Paul VI déclara bienheureux le 27 octobre
1963.

Dominique Barberi naquit a Viterbe le 22 juin 1792 et entra
chez les Passionnistes en 1814. A la fin de ses études en 1821,
il fut successivement professeur de philosophie et de théologie,
missionnaire et supérieur & Lucca de 1831 a 1833, provincial du
Lazio méridional de 1833 a 1836 et de nouveau en 1839, En
1840 le Général I'envoya fonder le premier couvent de son Ins-
titut hors d’Italie, & Ere en Belgique. C'est de 1a que le P. Domi-
nique partit pour ouvrir la maison de Aston Hall en Angleterre.

Depuis longtemps il désirait et proposait une telle fondation.

Comme professeur & Rome, surtout en 1830-1831, il avait méme
p
préparé les voies en liant amitié avec plusieurs touristes anglais.

Malgré les difficultés qu’il eut pour apprendre la prononcia-~
tion de la langue, son zéle, ses talents et sa science théologique
lui permirent de précher assez tét, avec grand succés, des missions
populaires et des retraites au clergé, d'attirer des novices et d’exer-
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cer une influence bienfaisante sur d’importants personnages, tels
Wiseman, Faber, et surtout Newman qui s’adressa a lui pour
recevoir son abjuration en 1845.

C'est lors de son voyage vers la Belgique avec quelques
confréres, en 1840, que le P. Dominique passa par Marseille et
recut I'hospitalité de Mor de Mazenod. Celui-ci, semble-~t-il, paya
méme, & leur insu, le billet des voyageurs sur la diligence qui les
conduisit 4 Lyon”.

On ne conserve aucun détail sur cette rencontre, mais le 21
juin de l'année suivante le P. Dominique écrivit au Général des
Passionnistes pour lui conseiller de faire passer par Marseille le
second groupe de Missionnaires. L'Evéque nous est “affeziona-
tissimo”’, affirme-t-il. "Il m'a dit: je n'ai pas besoin qu'on me
fasse des recommandations pour les Passionnistes. C'est moi qui
doit les recommander aux autres’.

En réalité, le P. Dominique resta trop peu de temps aupreés
du Fondateur pour lui faire aimer ainsi, d'un coup, les Passion-
nistes. Celui-ci les connaissait bien depuis son voyage a Rome
en 1825-1826. Il était allé & Saints-Jean-et-Paul le 12 février 1826
4 l'occasion des quarante-heures. L'affluence des fidéles I'ayant
empéché d’entrer dans 1'église, il osa frapper a la porte du couvent.
Un frére ouvrit, I'accompagna a la tribune, puis lui fit visiter la
maison, lui offrit du café et enfin le présenta au P. Général et
au Supérieur. Celui-ci lui proposa de venir dire la messe sur le
tombeau de leur Fondateur, Paul de la Croix, et l'invita & venir
diner avec la communauté, Le P. de Mazenod accepta cette
double invitation et tint sa promesse le 20 avril. Il renouvellera
ce geste en décembre 18542,

La lettre du P. Dominique eut toutefois son importance
puisque d’autres Péres Passionnistes passérent & Marseille en
1841, 1845 et 1846, et requrent chaque fois 1'hospitalité au grand
séminaire ou au Calvaire. En avril 1845, Me de Mazenod crut
bon cependant de rappeler au Général qu'il tenait & ce que tous
ses sujets de passage & Marseille logent chez les Oblats.

7 Cf. P. Feperico peELL’ AppOLORATA, C.P., Il B. Domenico della Madre
di Dio, passionista, Roma, 1963, p. 268.
8 Journal, 12 février 1826, ler décembre 1854.
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Le Fondateur se tint vraisemblablement au courant de I'acti~
vité apostolique et des succés du P. Dominique et de ses compa-
gnons, car & plusieurs reprises il les proposa en exemple aux
Oblats d'Angleterre. En 1856, il loue leur esprit de pauvreté et
de sacrifice. En 1853 il s’était plaint de ce que ses fils craignaient
trop de se montrer et de se dire Oblats. “Voyez plutét comme
font les Passionnistes. Croyez-vous qu'ils aient attiré & eux tant

de personnes distinguées, par leur maniére de se vétir 4 la mode?®”

Le Bienheureux Dominique mourut en voyage, & Reading, le
27 aoiit 1849. Son ministére auprés des anglais n'avait donc
duré que huit ans, mais il fut trés efficace. A sa mort, les Passion-~
nistes comptaient déja en Angleterre trois couvents, 28 religieux
dont 11 Péres qui préchaient, 10 mois par année, des missions
trés fructueuses pour les catholiques et méme pour les protestants
dont on obtenait chaque fois une dizaine de conversions.

Les historiens reconnaissent que les années 1840-1850 furent
fécondes et décisives pour le catholicisme en Angleterre, avec
I'arrivée de nouvelles Congrégations, la conversion de Newman
et de quelques-uns de ses disciples, avec surtout la présence
d’hommes remarquables et de saints. On doit &tre fier de Ms*
de Mazenod qui sut justement se rendre compte de ce passage de
la grace et y coopérer par ses priéres, ses encouragements et par
I'envoi des Oblats.

Yvon Beaupoin, O.M.I.

# Mazenod au P. Richard, ler mars 1853, 6 décembre 1856.

Etudes 3



NOTES ET CORRESPONDANCE

Une mission non acceptée
(Mélanésie et Micronésie)

Parmi les missions que le Fondateur se vit obligé de refuser?, il y a celle
de la Mélanésie et Micronésie, offerte aux Oblats par la S.C. de la Propagande
en 1850. Sous ce nom trop générique étaient comprises toutes les iles situées
entre la Nouvelle-Guinée et les deux archipels Marchall au nord et Gilbert a
I'est. Cette mission avait été détachée du Vicariat Apostolique occidental de
I'Océanie, érigée en deux vicariats distincts par un bref du 19 juillet 1844,
et placée provisoirement sous un seul Vicaire Apostolique. La mission fut
confiée a la Société des Péres Maristes de Lyon.

La mission fut cruellement éprouvée. La malaria y régna. Mor Collomb
et plusieurs autres missionnaires tombérent victimes de cette maladie. Son pré-
décesseur, Mor Epalle, avait été massacré par les habitants de I'ile Isabelle;
deux prétres et un Frére dévorés par les gens de 1'ile San Cristobal.

En ces circonstances tragiques la Société des Péres Maristes se vit obligée
d’abandonner le pays. La S.C. de la Propagande dut chercher ailleurs des
missionnaires qui seraient préts & prendre la reléve, mais il était difficile den
trouver pour ces régions dangereuses.

En 1848 la Propagande s’adressa aux Barnabites?. Ils ne purent l'accepter.
Deux années apreés, dans une lettre datée du 14 mai 1850, on s'adressa aux
Péres de Picpus. Eux aussi durent décliner ['offres.

Le cardinal Fransoni, préfet de la Propagande, offrit alors aux Oblats
d'aller remplacer les Péres Maristes. Sa lettre, datée du 25 juin 1850, est
touchante par la confiance dont elle témoigne envers le fondateur. En toute
franchise, il décrit les épreuves des Maristes. Il ne cache pas que le premier
de leurs évéques a été tué par les indigénes de San Cristobal, avec quelques-uns
de ses missionnaires, tandis que le second Vicaire Apostolique et plusieurs
autres missionnaires sont tombés victimes du climat malsain de l'ile Isabelle oi

1 On trouvera un bref apercu sur les missions refusées par Mor de Mazenod
(I'Australie, le Bengale, le Malabar, les Iles Seychelles, la Sénégambie, la
Mélanésie et Micronésie) dans un article du R.P. Perbal, Efudes Oblates 23
(1964), pp. 132-144.

; Arch. S.C. de Prop. Fide, Rome. Leffere e Decreti, anno 1848, vol. 337,
f. 495.

3 Arch. S.C. de Prop. Fide, Rome. Leffere e Decreti, anno 1850, vol. 339,
ff. 383v-384v.
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ils s'étaient regroupés et d'ou ils espéraient essaimer peu a peu. Ce qui
restait de prétres — il restante di quel drapello di sacerdoti — s'était alors
retiré dans une ile qui semblait avoir un meilleur climat.

Le cardinal disait qu'il les avait suppliés de ne pas abandonner compléte-
ment cette mission, afin de rendre possible la releve. It voila donc qu'il
s'adressa aux Oblats, dans 'espoir qu'ils ne refuseraient pas, puisqu’il s’agissait
d'un peuple vraiment délaissé. Si, pour commencer, Mgr de Mazenod pouvait
envoyer sept ou huit missionnaires trés zélés, il y aurait assurément moyen
de sauver cette mission. Plus tard on pourrait en envoyer davantage. On lui
permettrait d'indiquer parmi ceux qui partiraient le plus digne, qu'on proposerait
a 1'épiscopatt. )

Quand la lettre du préfet de la Propagande arriva & Marseille, Mor de
Mazenod était en Angleterre ot il visitait les maisons oblates, On fit suivre
la lettre, et ce fut de Londres que, le 25 juillet, il répondit au cardinal
Fransoni.

Le fondateur se vit obligé de décliner l'offre qui lui était faite. La
Congrégation avait pris en charge les missions du Canada et de Ceylan,
qui ne cessaient de se développer, et elle venait d'accepter le Vicariat Apos-
toliqgue du Natal. En Europe méme on réclamait de partout des sujets. On ne
pouvait dire, par conséquent, que les Oblats ne faisaient pas preuve de zéle
apostolique. Cependant, ils étaient réellement trop peu nombreux pour accepter
encore d'autres charges. Pour justifier son refus, Mer de Mazenod ajoutait
encore une raison qui montre jusqu'a quel point il était réaliste. Meéme si j'avais
assez de sujets, dit-il, “je refuserais encore, car je ne peux me flatter de
réussir 1a ot les Maristes, qui ne manquent certes de zéle ni de personnel,
n'ont pu le faired”,

La Propagande n'insista point. Dans une lettre, datée du 16 aodt 1850,
on remercia le fondateur pour tout le bien que les Oblats faisaient dans I'Eglise.
A propos du Vicariat de Mélanésie et de Micronésie on lui dit simplement que
ses remarques étaient bien fondées et ne permettaient pas d'insister®,

Sur un double plan, la décision du fondateur de refuser la mission qui
lui fut offerte était justifiable. Il était certain tout d’abord que les Oblats
n'étaient pas en nombre suffisant pour accepter un nouveau vicariat, alors

¢ Arch. S.C. de Prop. Fide, Rome. Leffere e Decreti, anno 1850, vol. 339,
{f. 448v-89.

5 Arch. S.C. de Prop. Fide, Rome. Scritt. rif. nei Congressi. Anglia, an.
1848-50, vol. 12, ff.545-546v: "Mi veggo dumque costretto di rifiutare il
proposto Vicariato della Melanesia nell'Oceania. Non ho soggetti bastanti,
ma qualora ne avessi, mi ricuserei ancora non potendomi lusingare di riuscire
dove non hanno riuscito i Maristi i quali certamente non sono sprovisti ne di
zelo ne di soggetti, giacché mi vien detto che vogliono stabilirsi in Inghilterra”.

8 Arch. S.C. de Prop. Fide, Rome. Leftere e Decreti, anno 1850, vol. 339,
f.712: “Le osservazioni da Lei addotte non mi permettono d'insistere percid
che riguarda l'accettazione del Vicariato di Melanesia e Micronesia”,
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qu'ils venajent d'accepter le Vicariat du Natal qui, & ce moment, couvrait
plus des deux tiers du pays. En dix ans ils s'étaient éparpillés sur quatre
continents. Dans le Nord-Ouest du Canada, ot on avait rapidement couvert des
régions trés étendues, on ne cessait de demander des sujets et de suggérer
d'ouvrir moins de nouvelles maisons. C'est en ce sens que, le 4 novembre
1852, le P. Bermond écrivait au P. Faraud, de fagon un peu simpliste peut-
étre, mais non sans quelque fondement: “La Congrégation est un arbre qui
couvre déja une grande partie de la terre, mais son ombre n'est pas épaisse?’.
Il est sans doute vrai qu'il fallait penser & consolider I'ceuvre. Le fondateur
le dit d'ailleurs lui-méme au P. Séméria: "“J'ai refusé deux autres Vicariats
Apostoliques parce gue j'ai demandé gu'on nous laissat nous renforcer dans le
service que nous faisions déjas”. Jusqu'a la fin de sa vie il n'acceptera plus
de nouvelles missions, et le P, Fabre, son successeur & la téte de la Congré~
gation, mettra un soin particulier & consolider les ceuvres existantes.

Ensuite, il était d'un réalisme justifié de ne pas croire qu'on allait faire
mieux que les Maristes. La suite le prouva. En 1851 les Prétres des Missions
Etrangéres de Milan acceptérent la mission. Ils arrivérent aux Iles Salomon
I'année suivante. Le massacre de 1855 & Woodlark, ot le P. Mazzucconi fut
tué, les décida & y renoncer®,

En 1881 la Propagande confia la mission aux Missionnaires du Sacré-
Ceeur d'Issoudun’®, En 1897 on revint aux Maristes. Depuis lors la mision
a lentement progressé.

Gijzegem (Belgique),

Robrecht Boupens, O.M.1L

7 Arch. Gén., Rome. Bermond-Faraud. Cité par Y. Braunion, L'élu du
chapztre de 1861, dans Etudes Oblates 21 (1962), p. 108.

9 G.-B. TrAGELLA, Le Missioni Estere di Milano nel quadro degli avveni-
menti contemporani, Milano, 1950, surtout le ch. X: Le dolorose vicende della
missione della Melanesia.

93510 A. Dupeyrar, Papouasie. sttotre de la mission {1885-1935), Paris,
1



CHRONIQUE D'ACTUALITE

Le vingt-septiéme Chapitre général

Le vingt-septiéme Chapitre général de la Congrégation marquera un
tournant majeur dans l'histoire des Oblats. C'est ce qui se dit de plus en plus,
non seulement chez nous, mais dans les autres congrégations religieuses au
courant du succés de notre dernier Chapitre. Jusqu'd quel point ce jugement
de valeur est-il fondé? Voila ce que les notes qui suivent vont tenter d'établir.

L'expérience capitulaire de 1966.

Le Chapitre de 1966 a innové de quatre fagons qui 'ont profondément
marqué et qui suffiraient a le différencier de tous les Chapitres qui l'ont
précédé. Pour la premiére fois, les Oblats ont utilisé la procédure dite parle-
mentaire, de plus en plus en usage & travers le monde. Autre innovation:
toute la marche du Chapitre a été dirigée par une commission centrale com-
posée de six présidents d’assemblée, du commissaire et du secrétaire général
du Chapitre et des représentants des quatre comités de travail. Troisiémement,
des spécialistes en différentes matiéres ont été admis & participer aux réunions
des comités de travail et du comité plénier; ils avaient également permission
d’assister aux assemblées pléniéres, mais sans participation active. Enfin,
le Chapitre comme tel a existé en communauté autonome, indépendante de
toute autre communauté oblate de la ville de Rome. Cette circonstance fut
accidentelle, le nouveau scolasticat n'étant pas terminé; mais, de lavis de la
plupart des capitulants, elle a grandement facilité le travail, et partant con~
tribué au succés du Chapitre.

La majorité des participants du vingt-septiéme Chapitre ont exprimé le
souhait que ces quatre facteurs soient prévus dans la préparation des pro-
chains Chapitres. S'il en est ainsi, le Chapitre de 1966 marquera un tournant
important dans la tradition capitulaire elle-méme, donc dans I'histoire de la
Congrégation, méme s'il n'avait pas eu comme tache premiére de rédiger de
nouvelles Constitutions. Ceux des capitulants qui avaient assisté & l'un ou
l'autre des Chapitres précédents ont été unanimes a l'affirmer.

Clest surtout, évidemment, parce que le Chapitre a abouti dans son but
principal, la révision des Constitutions et Régles, que tous les Oblats, Péres
et Fréres, qui y étaient présents en sont revenus avec autant de satisfaction,
disons méme d'enthousiasme. On pensait si peu pouvoir aboutir. On ne
prévoyait pas pouvoir réussir 1& ot le Chapitre précédent avait en partie
échoué. On répétait que ce Chapitre venait trop toét aprés la cloture du
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Concile. On mettait en doute la possibilité de pouvoir rédiger un texte dans
une assemblée de 106 participants. On prévoyait que le travail prendrait un
temps indéfini et qu'il serait mieux d’ajourner aprés quelques semaines, etc., etc.
Ces hésitations étaient d’ailleurs partagées par plusieurs Oblats & travers la
Congrégation.

Malgré ce défaitisme initial et ces difficultés réelles, le Chapitre a abouti
a un texte des Constitutions et un projet des Reégles. Ce qui plus est, ce
texte des Constitutions adopté & la quasi unanimité, est d'une qualité et d'une
inspiration pour le moins surprenantes, si on considére gu'il a été élaboré en
si peu de temps et par tant d'Oblats étrangers les uns aux autres avant
I'ouverture du Chapitre. On y sent vibrer le vent du Concile et on y reconnait
le dynamisme des premiéres années de la Congrégation. Clest un texte qui
décrit audacieusement 1'Oblat et la Congrégation en termes et en situations de
notre époque au cceur du monde en évolution. Clest du moins la conviction
des capitulants et des autres Péres et Fréres qui étaient présents au Chapitre.
Tous ont hate que la rédaction latine officielle soit terminée et que les textes
francais et anglais soient distribués pour voir si ce jugement sera ratifié par
la Congrégation dans son ensemble.

Les Regulee ne sont probablement pas de la méme qualité que les Cons-
titutions. Elles ont été formulées immédiatement. aprés la rédaction de celles-ci,
a4 méme le momenfum acquis dans cette premiére étape et sans que l'on ait
effectué préalablement un tour d'horizon des probléemes généraux de la
Congrégation et de situations communes aux Oblats a travers le monde. Ces
Reégles n'ont pas, dans leur ensemble, valeur universelle pour la période con-
temporaine tel que cela devrait étre. Il ne faut pas en faire un reproche au
Chapitre, qui aprés tout n'était pas infaillible. Il faudra donc, comme nous
I'expliquerons plus loin, que l'expérience des nouvelles Constitutions dans le
contexte particulier de chaque province, de chaque maison, de chaque Oblat,
fasse émerger les interprétations contemporaines aboutissant a des Reégles ayant
véritablement une portée générale.

Depuis la fin du Chapitre et a la suite des résultats obtenus et connus, les
Oblats qui étaient a la “Domus Mariz” ont eu souvent a répondre aux mémes
questions: “Qu'est-ce qui s'est passé? Comment avez-vous réussi? Quels
moyens avez-vous pris? etc.”

A titre de témoin, j'ose esquisser une réponse. Tout d'abord, il y a eu
les quatre facteurs décrits plus haut, créant un climat propice et fournissant
des méthodes de travail déja éprouvées dans le monde profane, a tous les
échelons de lactivité humaine collective. Que les Oblats aient utilisé ces
moyens seulement en 1966 est peut-étre surprenant; le principal, c'est qu'ils
Taient fait et que les premiers résultats obtenus aient été si heureux.

Toutefois les meilleurs méthodes et les meilleurs cadres ne suffisent pas a
rendre une réunion intéressante et constructive; il faut en plus des hommes
sachant les utiliser intelligemment. Le Chapitre a été réussi, parce qu'il y a2 eu
4 Rome une conjonction tout & fait providentielle de certaines ressources
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humaines présentes abondamment dans la Congrégation, mais non pas inévita-
blement dans tous les Chapitres. La structure de la Congrégation, la tradition
récente des derniers Chapitres et les traditions locales ou régionales dans le
choix des délégués avaient souvent accordé la préférence aux ‘‘bons religieux”
et pas nécessairement aux mieux renseignés ou aux plus compétents. Cette
fois-ci, plusieurs provinces avaient de toute évidence délégué leur meilleur
“parlementaire”, leur plus brillant théologien, leur plus dynamique supérieur.
Ajouter a cela la mise en place par l'administration générale des facteurs
énumérés plus haut et 1'on obtient cette rencontre de différents spécialistes se
complétant mutuellement et faisant presque naturellement équipe. Clest cette
équipe qui, une fois consciente d’elle-méme et de ses responsabilités, assouplit
et compléta la procédure, mobilisa et agenca toutes les compétences et, dans
I'ensemble, revalorisa le Chapitre comme institution supréme dans la Con-~
grégation.

En plus, toute activité humaine comme telle, individuelle ou collective,
doit également avoir une dimension émotive et motrice. Dans le cas du
Chapitre, il a été bien évident que la base qui permit l'é¢laboration d'une
nouvelle Constitution, courageusement axée sur Vatican II et le monde con-~
temporain, a été 'amour profond de tous pour la Congrégation, notre Meére.
C'est parce que les capitulants étaient vraiment désireux de faire la mise a
jour de leur Congrégation qu'ils ont surmonté toutes les frustrations du début,
accepté de discipliner leurs débats d'une fagon scientifique et composé avec
les échanges, les contradictions, les malentendus inhérents a tout procédé de
délibération en commun.

Enfin, pour résumer le tout, il faut admettre bien humblement que le
Saint-Esprit a véritablement été a I'ceuvre au Chapitre. Sans doute s'est-il
servi de tous les éléments humains mentionnés jusqu'ici; mais tous les capitulants
et les Péres et Fréres en service auprés d'eux ont senti au-deld de l'humain
T'action directe de Dieu. Clest littéralement I'Esprit-Saint qui a permis aux
Oblats présents & la “Domus Marize” de se dépasser, de travailler au-dessus
de leur forces individuelles et collectives pour produire un texte de premiére
qualité qui permettra aux Oblats de demain d'aller toujours de lavant et
d'étre toujours au pas avec I'Eglise et le monde auquel ils seront envoyés.

La période post-capitulaire.

I1 reste quand méme que le travail du Chapitre n'a été que le premier pas
dans 'aggiornamento de la Congrégation. Les nouvelles Constitutions ne sont
encore qu'un écrit. Ce qui reste a faire est plus important, Ce texte doit
devenir une régle vivante. En termes d'anthropologie, il faut qu'il soit “inter-
nalis¢” par tous les membres de la Congrégation, dans tous les cadres et a
travers toutes les entreprises. Ainsi éprouvé par la pratique, selon les normes du
Concile et des décrets post-conciliaires, il permettra, d'une part, la vérification
expérimentale conduisant a I'approbation, aprés des amendements possibles par
le prochain Chapitre, et, d'autre part, il entrainera la mise & jour elle-méme de
la Congrégation et de ses membres.
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Dans ce but, il faut que tous les Oblats, Péres et Fréres, soient aidés et
s'aident mutuellement & se familiariser & fond avec le texte et linspiration des
nouvelles Constitutions. Les Provinciaux ont la lourde responsabilité de mettre
sur pied les mécanismes nécessaires a ce traavil de réflexion. Il est a prévoir,
a4 la lumiére des efforts actuels de mise & jour dans les différents cadres,
organisations, professions, etc., ainsi que des expériences contemporaines d'édu-
cation permanente, que ce travail ne se fera pas a coups de grands discours,
de conférences ou de congrés. Il faudra utiliser & fond les méthodes et la
programmation mises en ceuvre par les organismes et les services d'éducation
des adultes, pour ne citer qu'un exemple.

Une fois cette réflexion et cette pénétration accomplie et probablement
en l'accomplissant méme, les Oblats, individuellement et collectivement, en
communautés locales, provinciales, nationales et internationales, devront exami-
ner leur vie courante tant apostolique que religieuse pour décider des change-
ments a faire & la lumiére des nouvelles Constitutions. Il faudra subséquemment
amorcer ces changements avec courage de fagon & en véritablement éprouver la
force vitale. En cours de route et plus immédiatement avant le prochain
Chapitre, il faudra que les mémes organismes mis sur pied pour l'étude des
Constitutions et la mise & jour de notre vie apostoliqgue communautaire établis-
sent une évaluation méthodique des résultats de l'expérimentation. Cette éva-
luation permettra de vérifier linspiration des nouvelles Constitutions et de
suggérer les modifications & faire. Elle permettra également de voir comment
s'appliquent les Constitutions dans le contexte contemporain, de facon & aider
le prochain Chapitre a réviser les Régles déja élaborées.

Les capitulants de 1966, de méme que les Oblats qui leur ont été associés
3 ftitre dexperts, de secrétaires ou d'interprétes, etc., ont une responsabilité
vis-a~-vis leurs confréres. Ils doivent généreusement faire partager leur expé-
rience & lintérieur des cadres locaux et provinciaux. Plusieurs d'entre eux
devront accepter de mettre par écrit leurs commentaires, leurs explications,
leur interprétation et de faire circuler ces textes dans les Efudes Oblates ou
ailleurs, de fagon & alimenter, activer, stimuler et éclairer le travail de réflexion
de toute la Congrégation. Dans le méme sens, qu'ils aient été présents ou non
au Chapitre, ceux des Oblats qui sont spécialistes en Ecriture Sainte, Histoire
de I'Eglise, Sociologie, Anthropologie, Psychologie, etc., doivent & leurs con-
fréres de réfléchir en tant que spécialistes sur le nouveau texte pour l'interpréter
a la lumiére de leur discipline respective et faire partager Jeurs réflexions par
I'intermédiaire des Efudes Oblates et des autres publications de la Congrégation.
Ils doivent poursuivre cette réflexion au stage de l'examen des ceuvres con-
temporaines de la Congrégation et de la mise & jour de ces ceuvres pour la
redistribution plus efficace du personnel et des ressources matérielles, en vue
des objectifs redéfinis par la Congrégation, par le Concile et par les Con-
férences épiscopales.

Tout le travail de réflexion collective, d'examen, d'expérimentation et
d'évaluation n'a pas simplement pour but de préparer le prochain Chapitre et
la réalisation d'un texte définitif. Tout cela n'est qu'un étape ou encore le
procédé normal de la mise & jour de la Congrégation comme telle, de I'homme
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apostolique et le 'homme tout court, membre de la Congrégation des Oblats,
FEn d’autres termes, ce sera simplement une premiére expérience de mis a jour

et d'éducation permanente & lintérieur de la Congrégation.

En effet, une des caractéristiques de notre époque est ce besoin constant
de mise a jour qui se définit ou se résume de plus en plus par ce qu'on appelle
I'éducation permanente. Celle-ci doit se faire a l'intérieur de la Congrégation
en ce qui concerne la Congrégation comme telle, mais elle doit aussi se faire
a lintérieur de chacun de ses membres en tant que celui-ci est apdtre et
tout simplement homme. Le réle de la Congrégation et sa responsabilité dans
I'Eglise et le monde se définissent de plus en plus en ce sens. Il n'est pas
nécessaire que la Congrégation elle-méme mette sur pied tous les services &
cette fin; mais elle doit faire en sorte que tous ses membres utilisent pleinement
ceux qui sont créés soit par les Conférences épiscopales, soit par les Conférences
diocésaines, soit par les organisations séculiéres, de fagon & ce que I'Oblat
d'aujourd’hui soit véritablement un homme de son temps. Dans la mesure ot
il en sera ainsi, le Chapitre de 1966 connaitra un brillant lendemain.

Université de la Saskatchewan.

André Renaup, O.M.L
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L'influence de Bérulle.

Jean Orcibal signale, dans son dernier livre, Le cardinal de Bérulle. Evolu-
tion d’une spiritualité, Paris, Editions du Cerf, 1965, pp. 11-12, comment, avec
I'Oratoire, d'autres Congrégations se rattachent & Bérulle. Aprés avoir men-
tionné, a cet égard, l'influence de saint Jean Eudes, il s'arréte a celle de M.
Olier: "Disciple de Condren, Jean-Jacques Olier a contribué plus encore a
répandre le bérullisme par ses ceuvres et par l'intermédiaire de Saint-Sulpice
ofi se sont eux-mémes formés les fondateurs d'autres Congrégations: saint
Grignion de Montfort, qui se réclame de la théorie bérullienne de I'esclavage
et a réussi, en dépit de la timidité des éditeurs de 1644, & en retrouver l'idée
maitresse, saint Jean-Baptiste de la Salle, Mor de Mazenod et le vénérable
Libermann., L'auteur réféere notamment a J. Gauthier, Préface a l'édition du
Traité des saints ordres, Paris, 1953, pp. 13-143, et 4 P. Cochois, Bérulle et
I'Ecole francaise, ("Maitres spirituels”), Paris, 1963, pp. 162-164.

L'Histoire de I'Eglise de Daniel-Rops.

Le dernier volume de I'Histoire de I'Eglise du Christ de DanieL-Rops
met plusieurs fois en scéne les Oblats (I'Eglise des Révolutions. 11. 1In Com-~
bat pour Dieu, Paris, Fayard, 1963, 982 pp.; il faut consulter l'index a Marie
Immaculée, oblats de). Léon XIII aurait suivi avec intérét l'action des Oblats
dans le Grand Nord (p. 78). Le P. Lemius est mentionné & propos de
Pascendi, avec le cardinal Billot et le P. Mattiussi, sans que I'A. prenne parti
sur le véritable collaborateur de Pie X (p. 360). Le P. H. Roy est présenté
comme le fondateur de la J.O.C. canadienne (p. 472). On lit ce qui suit au
sujet de l'expansion catholique dans 1'Ouest canadien: “A cette expansion
catholique dans tout le territoire canadien se trouva associée la congrégation
qui, d'abord missionnaire, devint peu & peu pastorale & mesure que les immi~
grants arrivérent et que les mélanges ethniques en résultérent: celle des Oblats
de Marie-Immaculée, fils de Mo de Mazenod (voir t. I, pp. 815-816). Fran-
cais de Prance et Canadiens franqais furent associés. Le travail commencé par
les Taché, les Grandin, se poursuivit par les Turquetil, les Grouard, les
Breynat. Des Montagnacs [sic] de I'Ouest jusqu'aux Cayouses de I'Orégon,

toutes les tribus indiennes virent venir a elles les religieux blancs [!], dont



NOTES DE LECTURE 171

“I'épopée blanche” constitue une des pages de gloire des Missions catholiques.
Mot Grouard, le fondateur de I'Athabaska chrétien, mourut en 1931 seulement,
ayant donné son nom a la province ecclésiastique [!] dont il avait la charge
et a la ville méme ol était établi son siege. Autre figure de légende, Mor
Breynat, le premier missionnaire qui ait employé I'avion dans ces contrées et
qui gagna a ses exploits sportifs le surnom d’ ‘évéque volant’” (p. 603-604).
Un peu plus loin on mentionne le role des Oblats “non seulement comme
missionnaires de l'épopée blanche, mais comme prédicateurs, éducateurs et
comme administrateurs de paroisses” (p. 606). On ne fait que signaler d'un
mot leur effort & Ceylan (p. 673) et en Afrique (p. 692). Ce sont décidément les
missions esquimaudes et indiennes du Canada qui ont attiré l'attention. On y
revient non sans quelques redites, Cette fois Mgr Grouard est bien donné comme
“vicaire apostolique du Grouard, en résidence a Grouard”. On termine sur le
mot de Pie XI, a Mer Turquetil: “Clest la plus belle, la plus pénible, la plus
méritoire. Si nous pouvions aller voir une seule mission, c'est la votre que
nous choisirions” (pp. 682-684).

Formation pastorale des missionnaires.

Les résultats d'une enquéte sur la formation pastorale et linguistique des
missionnaires viennent d'étre publiés par le P. J. Cuog, P.B.: Formation pasto-
rale ef linguistique en Afrique et en Asie (Missionalia, 5), Roma, Pontificia
Unione Missionaria del Clero in Italia, 1965, 63 pp. On laisse la parole aux
responsables des divers centres, & commencer par ceux de formation pastorale.
Si on en juge par la section sur les Oblats, passablement développée, le tableau
est un peu idéalisé, et il semble y avoir une marge assez considérable entre les
programmes et la pratique; certaines affirmations ne peuvent méme déja
qu'induire en erreur, car la situation est, dans ce domaine, trés changeante.
Beaucoup de formules sont d'ailleurs trop vagues pour qu'il soit possible d'en
tirer grand'chose. Ces données démontrent au moins “le souci d'une préparation
soignée et d'une adaptation réelle des missionnaires a leur futur champ d'apos-
tolat” (p. 18).

Voici comment on a pu présenter le chapitre concernant les Oblats:

“Les missionnaires de I'lnstitut peuvent partager l'année de formation
pastorale en deux stages: l'un dans leur patrie et l'autre dans la mission &
laquelle ils sont destinés; si les circonstances le permettent, tout le cours est
suivi en mission.

“Les matiéres ordinaires du cours comprennent les questions de pastorale
les plus utiles 2 nos temps, l'histoire des méthodes apostoliques, la liturgie
pastorale, la direction des ames, la sociologie religieuse, la prédication des
missions paroissiales et régionales, et des questions de spiritualité et d’histoire
propres a l'Institut.
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“Dans ces cadres généraux est prévue une certaine flexibilité, selon les
besoins locaux, qui permet d'adjoindre d'autres cours, tels que pédagogie,
phychologie religieuse, déontologie médicale, administration technique et pasto-
rale, organisations, laboratoires de langues, études sur le milieu, la culture, le
gouvernement civil en relation avec I'ceuvre d'évangélisation, conférences parti-
culiéres par des compétences de l'extérieur, le tout complété par la pratique de
la pastorale dans les paroisses, centres, missions, et dont les expériences sont
appuyées par des cercles d'études, des révisions en commun, sous la vigilance
des Directeurs et autres experts rattachés & ces maisons de Pastorale.

“Etant donnés le caractére international de I'Institut et la grande variété
de ses champs d'apostolat d'un continent a l'autre, divers centres ou maisons
ont dii &tre organisés et certains autres de l'extérieur utilisés, pour pourvoir
plus adéquatement & cette formation pastorale” (pp. 11-12).

Souvenir du P. Petitot.

Dans la Revue d’Histoire de I’Amérique Frangaise, Armand Yvon présente
“un siécle d'opinion frangaise”, dans une série d'articles intitulés: Les Canadiens
[rangais jugés par les Francais de France (vol. 18, 1964, pp. 321-342, 517-533;
19, 1965, pp. 56-83, 254-269, 443-462).

On y reléve les observations du P. Emile Petitot, dans son livre En route
pour la mer Glaciale, paru a Paris, en 1888 seulement, oii, rentré en France,
il livrait quelques reminiscences de sa visite au Québec en 1862, et quelques
observations sur les Canadiens francais, dont il avait été bien avisé, en effet,
de différer la publication...

On remarquera aussi (1965, p. 257) une note au sujet du P. Zacharie
Lacasse, qui illustre I'attitude méfiante de beaucoup de Canadiens 2 I'égard
de la France, a la fin du siécle dernier.

Les Oblats dans la partie orientale du Nord Canadien.

Parmi les travaux du P. Gaston Carriére sur l'histoire des Oblats au
Canada, signalons une étude d’ensemble sur la partie orientale du Nord Cana-
dien: L’ceuvre des Oblats de Marie-Immaculée dans le Nord Canadien Oviental,
dans Le Nouveau-Québec, Contribution & l'étude de I'occupation humaine,
publiés sous la direction de Jean Malaurie et de Jacques Rousseau (Ecole
pratique des Hautes Etudes — Sorbonne, Sixiéme section: sciences économiques
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et sociales, Bibliotheque Arctique et Antarctique, 2), Paris, Mouton et Co., 1964,
pp. 395-425.

Une premiére partie est consacrée & la Baie James, & la Baie d'Hudson et
au Saint-Maurice; une seconde, au Labrador. Comme l'auteur le signale a
propos, on a beaucoup écrit sur I'ceuvre des Oblats dans I'Ouest du Canada,
mais beaucoup moins sur ce quils ont accompli dans les régions nordiques et
chez les Indigenes de I'Est. L'esquisse bien documentée qu'il nous offre sera
donc bien accueillie.

Inventaires d'Archives.

Le rapport des Archives du Québec pour 1961-1964 (tome 42, Québec,
1965) publie, pp. 9-68, un Inventaire analytique de la correspondance de Mgr
Ignace Bourget pour I'année 1845, dii, comme les tranches antérieures couvrant
les années 1837-1844, au R.P. Léon Pouliot, S.J. Dans son introduction, ce
dernier souligne que Msr Bourget attache, en cette année 1845, une grande
importance, parmi d'autres affaires, & 1'apostolat des chantiers de la région de
Bytown et a I'établissement des Sceurs Grises au méme endroit, de méme qu’'au
départ des Oblats pour I'Ouest canadien, et transcrit quelques extraits en
rapport avec ce dernier événement (pp. 13-14). D'une lettre & Mgr Provencher,
vicaire apostolique de Saint-Boniface, 28 avril 1845: “‘Je suis heureux d’appren-
dre que les Péres Oblats puissent aller s'établir chez vous. Car je suis per-~
suadé qu'il en résultera un grand bien pour vos missions: et vous n'aurez pas &
craindre qu’ils prennent la maladie du pays dans le temps oli vous en aurez
un plus grand besoin.” D'une lettre & Msr Signay, archevéque de Québec,
7 juin 1845: “Je crois que le choix [du sous-diacre Alexandre Taché] en est
bon et qu'il en reviendra du bien & la mission a laquelle il se dévouera avec
grand cceur.” D'une lettre & Mor de Mazenod, 26 déc. 1845: “On m'assure
gue depuis que vous nous donnez de vos enfants, votre famille se multiplie en
France, Je n'en suis pas surpris.”

Le R.P. Pouliot donne pour chaque entrée une analyse suffisamment précise
et méme, & l'occasion, des citations textuelles. Voici une entrée, a titre d'exem-
ple. On jugera par la de l'intérét de cet inventaire:

“Msr Bourget au R.P. Eusébe Durocher, om.i, a Bytown (Montréal,
27 février 1845). Lettre d'encouragement a un missionnaire des chantiers:
‘Le Seigneur daigna, pendant que je lisais votre lettre, m'imprimer une confiance
que je n'avais pas encore éprouvée: et il me semblait entendre une voix
intérieure qui me disait: Vraiment, le bon P. Durocher va &étre heureusement
trompé: et les consolations qu'il va recevoir seront d'autant plus grandes qu'il
s’y attend moins.” ‘Il me serait doux d'aller partager vos travaux, mais je ne
puis quitter mon poste.’” Il lui adressera sous peu une pastorale pour les jeunes
gens des chantiers et des ‘cages’. Le P. Allard a diné & 1'évéché. Le bill
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d'incorporation des Oblats sera adopté par la Chambre. Solution d'un cas de

mariage. (RLB, 3, 515-519).”

Jotons, dans le méme tome du Rapport, un Inventaire sommaire des
Archives du Séminaire des Trois-Riviéres, par Yvon Thériault (pp. 69-134).
Nous avons déja signalé (Etfudes Oblates, t. 19, 1960, p. 267) lexistence de
la correspondance Taché-Lafleche, On releve encore d'autres dossiers qui
concernent notre histoire: R. Guinard, O.M.I.; Mer Albert Sanschagrin, O.M.L;
Les missions du Saint-Maurice; Cap-de-la-Madeleine; Albert Lacombe, O.M.I.

Le Pére Etienne Guinard.

En utilisant des Mémoires inédits, M. Raymond Douville a présenté quel-
ques aspects de la vie du missionnaire, au Congrés de 1965 de la Société
canadienne d'histoire de I'Eglise catholique, & Chicoutimi (Le Pére Joseph-
Etienne Guinard, missionnaire centenaire [1864-1965], dans La Société Cana-
dienne d'histoire de I'Eglise catholique, Rapport 1965, pp. 55-66). Il traite
surtout de lingrate mission de Waswanipi, des chantiers, de certains évé-
nements en rapport avec la construction du barrage Gouin. Relevons le juge-
ment de l'auteur sur le style des Mémoires: “Les Mémoires du pére Guinard
sont écrits dans une langue vivante, imagée, pittoresque, souvent primesautiére.
On y trouve des phrases que de grands écrivains se glorifieraient de signer.
{..] Les Mémoires du pére Guinard sont & I'image de sa vie: ils sont sobres,
simples, propres, francs. Je dirais méme dun esprit raffiné..” (pp. 64-65).

Etudes sur I'Quest canadien

La section anglaise du méme rapport contient de son c6té deux autres
études qui nous intéressent. La premiére porte sur Saint-Albert, berceau de
I'Eglise catholique en Alberta (Sister M.M. Coaté, S.G.M., St. Albert, Cradle
of the Catholic Church in Alberta, dans The Canadian Catholic Historical
Association, Report 1965, pp. 29-35), basée sur des documents de premiére
main: les Mémoires du P. Lacombe et les Archives des Sceurs Grises.

L’autre est du P. Gaston Carriere (L’Honorable Compagnie de la Baie
d'Hudson et les Missions dans I'Ouest canadien, pp. 63-80). Celui-ci nous
avait déja donné un ouvrage traitant des relations entre la Compagnie et les
Missions de 1'Est. On est heureux de le voir complété par le présent travail,
dont les conclusions rejoignent celles du premier: ‘..l ne nous semble pas
exagéré de dire que dans l'ensemble la Compagnie de la Baie d’Hudson s'est
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montrée généreuse et compréhensive a l'endroit des missions et des missions
catholiques en particulier. Un examen pointilleux pourrait déceler ici ou la
des attitudes qu'un catholique peut regretter — et nous avons souligné en parti~
culier la région du Mackenzie, la seule ot l'on eut affaire & une opposition
soutenue de la part de chefs subalternes — mais on doit remarquer que le but
principal de la puissante société était le commerce et non la prédication de
I'Evangile. Aurait-elle pu faire davantage? Aurait-elle dé faire davantage et
prendre plus d'initiative pour une plus grande et plus rapide extension de
I'apostolat missionnaire? Il n'est pas facile de répondre. Quoi qu'il en soit, la
satisfaction généralement exprimée par les missionnaires et en particulier les
témoignages de Mor Alexandre Taché, o.m.i., exposées au début de ce travail,
montrent que les personnes les plus directement intéressées a la diffusion de
I'Evangile jugeaient la Compagnie avec bienveillance et lui manifestaient leur
loyauté” (p. 80).

Sur les traces du P. Babel.

Le P. Louis Babel, en plus d'étre un grand missionnaire, a apporté une
importante contribution & la connaissance du nord du Québec (Cf. G. Carriére,
Explorateur pour le Christ. Louis Babel, 1826-1912, Montréal, 1963). Le
18 juillet 1866, il partait de Mingan pour s'enfoncer a lintérieur des terres,
a la recherche des Naskapis, et il a rapporté de ce voyage un journal et des
croquis d'une grande utilité. Le P, Arthéme Dutilly, de I'Université Catholique
d’Amérique (Washington, D.C.), et 'abbé Ernest Lepage ont voulu, pour leur
expédition de 1963, refaire l'itinéraire du P. Babel. Les résultats de l'explora-
tion, au point de vue botanique, sont présentées dans un article conjoint,
Randonnée botanique & travers la péninsule Québec-Labrador, dans Le Natu-~
raliste Canadien (Québec), vol. 91 (1964), pp. 197-240. Relevons le paragraphe
suivant: “Notons enfin qu'a 'est de la riviére Saguenay aucune riviére n’avait
été explorée au point de vue botanique. On connaissait convenablement la
flore de la Cote Nord et celle de la région qui s'étend de Schefferville au Fort
Chimo, mais le territoire intermédiaire de 400 milles de profondeur était proba-
blement moins connu que les iles de Baffin ou d’Ellesmere. Notre randonnée
nous permit d'y découvrir la limite d’aire d'un bon nombre de plantes” (p. 198).
Dans un rapport préliminaire, le P. Dutilly soulignait I'exactitude des notes du
P. Babel qu'il avait pu vérifier: “Carrying a copy of Babel's maps and short
notes (MS) of the Romaine River System, the grantee was constantly astonished
at the exceptional accuracy of his surveying, but was able to correct a few
errors made in transcribing, with the view of preparing his original carnets
manuscript for publication” (dans Year Book of the American Philosophical

Society, 1964, p. 262).
Emilien Lamiranpre, O.M.L
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J. Claude Lawrence, O.M.L, Oblate Oak-leaves. A Ceylon “Novena
News" Publication, 1966, 127 pp., 18 cm.

The oak leaf cluster (U.S. Armed Forces) is 2 military emblem that
indicates that the same person has twice won a particular decoration. In this
book Fr. Lawrence offers a set of medallions of “some of the less-known stal-
warts” from the first century and a half of the life of the congregation. The
range of portraits is wide: Frs. J.-M. Clos (Texas), F. Watterott (S, Africa),
N. Crane (England and Australia), V. Lelievre (Canada), P. Guidicelli
(France), M. Blachot, R. Gagneux, Y.-M. Lejeune, B. Thomas (Ceylon).
Lay Bros. O. Fortin and A, Kowaleczyk (Canada); Schol. Bro. J. Kueffler
(Germany). Each chapter concludes with a few source references to a
limited number of books and articles available to the author at the time of
writing, — As L. states, this is a “homely publication.” It is history with
stress on the story aspect. Written with enthusiasm and an evident love for the
congregation, it makes for easy and restful reading.

F. Lecxowick, O.M.L

Joseph PieLorz, O.M.L, Milenium Polski Chrzescjanskiej, Toronto, sw.
Kazimierz, 1966, 55 pages, 18 cm.

Cette brochure intitulée “Le millénaire de la Pologne Chrétienne” est
sortie de presse, e 19 avril, en 10.000 copies. Elle se propose, dans un style
clair et populaire, de donner un aperqu général sur l'histoire de la Pologne,
sur la littérature, sur sa dévotion & la Sainte Vierge, sur I'émigration polonaise
au Canada, sur les saints et béatifiés polonais et sur le réle qu'a joué la
Pologne dans l'histoire universelle. Une carte historique et la copie photo-
graphique de la Madone de Czestochowa enrichissent la valeur populaire de
cette brochure.

L'accueil en a été si favorable que dans un mois toute la premiére édition
a été vendue! Les recensions de la presse polonaise au Canada et en France
en soulignent la haute valeur populaire, religieuse et patriotique. Il ne reste
donc qu'a féliciter l'auteur de son grand succés.

P. Miczko, O.M.L

P.S. Le méme auteur vient également de publier une petite brochure
qui porte comme titre Nowenna Przygotowawcza do Swieta Niepokalanego
Poczecia Najsw. Maryi Panny {Toronto, sw. Kazimierz, 1965, 32 pages,
15cm.). 1l s’agit d'un recueil de priéres et de chants pour la neuvaine pré-

paratoire & la féte de I'Immaculée Conception.

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum
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FONDATEUR

Les “deux parts”
dans la vie de ’homme apostolique

d’apres Mgr de Mazenod

SUMMARY. — Bishop De Mazenod, involved as he was in an inceasing
activity in favour of the Congregation, of the diocese of Marseilles and of
the whole Church, has at times felt torn apart by the demands of his apostolic
vocation on one side, and an inclination for solitude and monastic life on the
other. He eventually succeeded in transcending this apparent opposition, but
retained a certain dualistic conception of the apostolic life — the idea of the
two parts in the life of the Oblate — which has deeply influenced the origins
of the Congregation. This kind of dualism gradually diminished, at least in
the life of Bishop De Mazenod himself, as he came to consider more and more
“interior life” and “apostolic action” as two aspects of one vocation, instead
of two distinct elements corresponding to the repartition of one'’s time,

On a peine & croire qu'un homme aussi engagé que Ms* de
Mazenod dans une action incessante en faveur de la Congréga-
tion des Oblats, du diocése de Marseille et de toute I'Eglise, se
soit senti partagé entre les exigences de sa vocation apostolique
et les attraits de la solitude ou de la vie monastique. Sa vie,
pourtant, révéle des périodes d’indécision et d'anxiété, ou il se
trouvait attiré par des forces apparemment contradictoires: d'un
coté le desir d'étre tout a Dieu et de ne s’occuper que de lui dans
la priére, le silence et l'étude, de l'autre, le sentiment d’avoir a
répondre aux besoins immédiats des hommes de son temps, au
prix de sa tranquillité intérieure et de son recueillement.

Le Fondateur réussira sans doute & se dégager progressive~
ment de ce dilemme un peu artificiel, non sans avoir retenu une
certaine conception dualiste de la vie de I'homme apostolique, qui
a marqué fortement les origines de la Congrégation et qui se
manifeste dans les directives qu'il ne cessera de donner aux siens.
Ce dualisme, d'ailleurs, s'il est permis d'utiliser ce terme, ira sans

Etudes b
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doute en s'atténuant, du moins dans sa propre existence, alors
qu'il envisagera davantage ‘‘vie intérieure” et “action apo
lique” comme deux aspects se compénétrant, au lieu d'en faire

CeLs peaciialin,

des temps distincts et en quelque sorte séparés.

Ms: de Mazenod a senti qu'il fallait par-dessus tout assurer
a son action cette qualité intérieure sans laquelle elle n'aurait été
que trompeuse apparence. C'est la l'intuition & laquelle il faut
s'attacher, au-dela des catégories ot elle s'exprime, catégories
qu'il ne sera d'ailleurs légitime d'abandonner qu'aprés s'étre appro-
prié les valeurs dont elles sont porteuses.

I. — LE DESIR DE LA SOLITUDE
OU DE LA VIE MONASTIQUE
DANS LA VIE DU FONDATEUR.

Le Fondateur n’était pas un théoricien. Il lui est peut-étre
arrivé de construire un peu dans l'abstrait, comme lorsqu'il se
trace un programme en revenant a Aix aprés son ordination sacer~
dotale, ou qu'il rédige les Régles des Missionnaires de Provence,
en 1818, aprés une expérience encore bien courte de la vie com-
mune et de l'action missionnaire. Méme 14, pourtant, sa propre
personna
engagé depuis déja longtemps. C’est pourquoi on ne saurait inter-
préter correctement ses intentions vis-a-vis de la Congrégation,
sans jeter un coup «d’'eeil, au moins rapide, sur ses propres pen-
chants et les tensions qu'il eut & éprouver. Force nous est de
choisir, d'une fagon qui pourra paraitre arbitraire, dans une
documentation trés abondante. Du moins avons-nous cherché
a n'escamoter aucune difficulté.

alité se manifeste, et maintes pages révélent un combat

Le tempérament d'Eugéne de Mazenod ne semble pas I'avoir
particuliérement destiné a la vie monastique. Il n’a, pendant long-
temps, ressenti aucun attrait pour le recueillement et la solitude.
Lorsqu'aprés son retour en France, sa mére l'exile a Saint-Laurent,
pour qu'il puisse, & moins de frais, se procurer un remplagant pour
le service militaire, il se plaint amérement de la situation qui lui
est imposée. Aprés des semaines d'une oisiveté & peu prés totale,
il écrit & son pére: “Non ne posso pii, carissimo papa; son morto
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di noia e di melancolia’; Je n'en peux plus, mon trés cher papa, je
suis mort d’ennui et de mélancolie.”” Un peu plus tard il ajoute,
aprés s'étre plaint de son désceuvrement:

D'aprés cela vous aurez tout lieu de vous étonner que votre pauvre
enfant ait conservé son bon sens, lui qui de sa vie ne s'était trouvé seul
et qui n'est aucunement fait pour la solitude. Cependant voila quatre
mois bien comptés qu'il se trouve vis-a-vis de lui-méme, ce qui vaut
encore mieux que la compagnie des paysans?

Une fois rentré a Aix, le jeune homme laisse échapper ce cri
de soulagement: ‘‘Je suis enfin sorti de cette odieuse solitude,
aprés y avoir séjourné cing mois qui m'ont paru cing siecles®.”

Voila qui ne laisse guére présager une vocation d’ermite.
Mais quelques années plus tard, on commence a voir apparaitre
des expressions contradictoires. Tantét Eugéne de Mazenod con-~
tinue & affirmer qu'il n’a jamais éprouvé “le moindre attrait pour
la retraite”, et tantdt il lui arrive de dire que la solitude a pour
lui "un charme inexprimable”.

Cest ainsi qu'il écrit & sa mére, de Saint-Julien, peu de mois
avant d'entrer au Séminaire:

La solitude a pour moi un charme inexprimable, je cherchais en
vain depuis longtemps de me la procurer. Au milieu du tumulte de la
ville quelque retiré que I'on soit, on a toujours mille fastidieux devoirs
a remplir, dont on est heureusement dispensé a la campagne®,

Il faut croire, pourtant, que les goiits d'Eugéne de Mazenod
n'étaient pas encore trop fixés, puisqu'aprés trois semaines il se
déclare “bien contrarié de cet espéce d'exil indispensable®.”

Une fois au Séminaire, 2 sa mére qui s'effraie de ses rela-
tions avec des religieux, il s'empresse de répondre:

Je n'ai pu m'empécher de sourire en lisant la recommandation que
vous me faites de ne pas trop me rapprocher de ces bons fréres [..].

1 L. & son pére, 21 sept. 1803, dans J. LerLoN, Msr Eugéne de Mazenod,
vol. 1, Paris, 1957, p. 261; pour une vue d’ensemble de I'évolution spirituelle du
jeune de Mazenod, voir J. PIELORZ, La vie spirituelle de Mor de Mazenod
1782-1812, Ottawa, 1956 (Archives d'Histoire Oblate, 14); J. Morasito,
“Je serai prétre”, dans Efudes Oblates, 13 (1954), pp. 3-199.

2 1. a son pére, 31 oct. 1803.

L. au méme, 4 déc. 1803.
L. 4 sa mére, 25 mai 1808.
L. a la méme, 21 juin 1808.

3
4
5
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Je ne dois pas différer plus longtemps de vous rassurer & ce sujet, je
n'ai jamais pensé une seule minute & prendre un parti si fort au-dessus
de mes forces et si peu conforme & mon goit; il faut avoir autre vertu
que je n'ai pour embrasser le plus haut point de la perfection évangé-
lique et Dieu ne m'a jamais inspiré le moindre attrait pour la retraite
et une trop grande dépendanceS.

Mais deux ans plus tard, celui qui n'avait jamais éprouvé
“le moindre attrait pour la retraite”, décrit en termes romantiques
les charmes du Séminaire: “La solitude du Séminaire m’'était
plus douce que les concerts les plus mélodieux; et le temps que
jemployais a la retraite était pour moi d'un bonheur inexpri-
mable?.”

Faut-il attacher de I'importance & ces derniéres réflexions,
apparemment dictées par l'impression du moment plus que par
une inclination soutenue? Peut-&tre est-il au moins permis d'y
voir les premiéres manifestations d'un probléme de conscience
qui ne se dénouera qu'assez tard et qui laissera des traces dans
les Régles des Oblats et les directives qui leur seront adressées.

C'est apparemment en 1814 que la crise atteint son point
culminant. Eugéne de Mazenod, séminariste et nouveau prétre,
avait spontanément songé a l'organisation de sa vie, en fonction
de ses “occupations’ et de ses “études”, ou, en d'autres termes,
de son “instruction” et du “bien spirituel du prochain’:

Vous sentiez bien, écrivait-il 4 sa mére en 1811, qu'une fois dans

re en 1411,

le ministére et a demeure, la premiére des privations que je m'imposerai
sera celle de tout ce qui pourrait me distraire le moins du monde de mes
occupations et de mes études. Un prétre qui veut faire son devoir
comme je me flatte par la grace de Dieu de faire le mien n'a pas un
moment de reste; ce qui n'est pas donné aux emplois du saint ministére
appartient de droit & I'étude et aux bonnes ceuvress.

¢ L. a la méme, 24 mai 1809.
7 L. a la méme, 3 mars 1811.

5 [. a la méme, 7 juin 1811.

Pour cette période, voir Alexandre TacuE, La vie spirituelle d’Eugéne de
Mazenod, Fondateur des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, aux origi-
nes de la Société (1812-1818), thése dact., Rome, Université Grégorienne, 1960;
I'extrait publié sous le méme titre (Rome, 1963) inclut le chap. III, intitulé
“Conflit intérieur entre apostolat et perfection (1814)” (pp. 31-56), auquel on
se référera. Nous ne pouvons que rappeler ici quelgnes textes plus significatifs.
Cf. aussi F. JerTE, “La vie spirituelle dFugéne de Mazenod (1812-1818)",
dans Etudes Oblates 20 (1961), pp. 87-91, qui, & propos de la thése du P.
"L'aché, s'arréte au “conflit intérieur entre vie de priére et service du prochain”
chez l'abbé de Mazenod.

Qo
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Au moment de quitter Paris, il avertit de nouveau sa mére:
“Aprés les huit ou quinze premiers jours, mon temps ne peut plus
étre employé a autre chose qu'a mon instruction et au bien spiri-
tuel du prochain®.”

Peu aprés son retour a Aix, pourtant, accaparé par un minis-
tére qui ne lui imposait cependant aucune responsabilité immé-~
diate, le jeune abbé de Mazenod se sent vite partagé entre les
exigences de l'apostolat et celles de sa propre vie spirituelle, qu'il
aurait voulue trés conforme a l'idéal qu'il s'était fixé a Saint-
Sulpice.

Pour la premiére fois, apparemment, il se demande s'il ne
doit pas se tourner vers le cloitre, pour éviter ce conflit. Sur un
ton bien fait pour nous étonner aujourd’hui, il s'entretient de cet
objet avec Forbin-Janson en septembre 1814:

Je soupire quelque fois aprés la solitude, et les Ordres religieux qui
se bornent & la sanctification des individus qui suivent leur Régle, sans
s'occuper autrement que par la priére de celle des autres, commencent &
m'offrir quelques attraits. Je ne répugnerais pas & passer ainsi le reste
de mes jours; et certes, c'est étre un peu différent de ce que j'étais. Qui
sait! Peut-étre, je finirai par lal Quand je n’aurai pas sous les yeux les
besoins extrémes de mes pauvres pécheurs, j'aurai moins de peine a ne
pas les secourir. I se peut bien d'ailleurs que je me persuade de leur
stre plus utile, que je ne le suis en effet?0,

Peu aprés I'abbé de Mazenod écrit de nouveau & son ami
et lui confie que ses aspirations au cloitre sont plus ou moins
neutralisées par la pensée du zéle apostolique'’. Il n'avait proba-
blement pas au fond tellement changé... Le probléeme qu'il affronte
n'en est pas moins réel. C'est vraisemblablement de cette époque
que date un petit écrit intitulé: “Questions a résoudre”, dont
voici la premiére partie:

Lorsque je suis dans la solitude, que je puis suivre des exercices
réglés, penser a Dieu, prier, étudier, ne m'occuper que de mon salut, je

9 I, & sa mére, 24 sept. 1812,

10 I, & Forbin-Janson, 12 sept. 1814, dans Missions 89 (1962), p. 198.
Cf. F.-X. Ciancruryy, “Aspirations au cloitre dans I'ame du Fondateur. Pages
inédites du P. de Mazenod”, dans Efudes Oblates, 13 (1954), pp. 228-231;
J. PieLorz, “Nouvelles recherches sur la Fondation de la Congrégation”. dans
Missions, 83 (1956), pp. 196, 215.

11 L, a Forbin-Janson, 28 oct. 1814; cf. L. au méme, 23 oct. 1815.
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suis beaucoup plus content, ma conscience est plus en paix, je goiite le
service du bon Dieu et je l'offense moins que lorsque je me livre au
ministére extérieur, je suis presque totalement occupé du prochain, soit
pour confesser, précher, répondre & des consultations, disposer, prévoir,
suivre les affaires méme temporelles qui tiennent aux établissements
fondés pour la gloire de Dieu et le salut des ames, je suis absorbé par
toutes ces choses au point de n'avoir pas le temps de manger, ni de
dormir. Cela me jette dans une distraction continuelle qui approche
beaucoup de la dissipation. Je n'ai presque jamais dans cet état de goiit
sensible de dévotion, je ne puis pas fixer mon esprit dans la méditation.

Les distractions me poursuivent jusqu'a l'autel, tandis qu'au contraire

quand je ne m'occupe que de moi, la dévotion me remplit I'Ame de

bonheur au point d'en verser des larmes tantét de componction tantdt
d’amour etc. Dois-je abandonner toutes les ceuvres extérieures pour ne
plus m'occuper que de mon propre salut?

Nous serions tentés de nous surprendre & cette lecture. Un
jeune prétre capable d'écrire une telle page a-t-il vraiment saisi
ce qu'est le sacerdoce et le service de I'Eglise? A-t-il méme com-
pris les simples exigences de la charité chrétienne? On aurait
tort de juger I'abbé de Mazenod sur ces seules lignes ou d’autres
semblables, lorsqu’on sait les motifs qui I'ont amené au Séminaire
et les objectifs qu’il se fixe en revenant a Aix. Ces réflexions
manifestent quand méme, croyons-nous, une déficience sérieuse
au plan de la formation théologique et spirituelle, jointe & une
tentation de facilité, au contact des réalités complexes de la vie.
Le Fondateur sortira purifié¢ et grandi de cette période d'hésita~
tion et d'adaptation, mais, alors qu'il opte pour l'exercice du
ministére sacerdotal, il congoit décidément la vie apostoligue com-
me formée de deux parts passablement séparées. Cette conception
apparait dans toute sa rigueur au moment de la fondation de la
Congrégation, et elle persistera jusqu'a la fin, malgré un assou-
plissement indéniable et la conviction croissante que ces deux
parts de la vie de '’homme apostolique ne peuvent constituer des
secteurs étanchement cloisonnés.

Toujours est-il que la détermination d'Eugéne de Mazenod
d'instituer une société de missionnaires, détermination prise, com-~
me il le dit, comme sous la poussée d'une “secousse étrangére”,
met fin, pour le moment, & ses doutes. C'est encore & Forbin-
Janson qu'il s'ouvre & ce sujet, en octobre 1815:

Maintenant je te demande et je me demande & moi-méme, comment
moi, qui jusqu'a ce moment n'avajs pu me déterminer & prendre un parti
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sur cet objet, tout & coup je me trouve avoir mis en train cette machine,
m’étre engagé a sacrifier mon repos et hasarder ma fortune pour faire
un établissement dont je sentais tout le prix, mais pour lequel je n'avais
gu'un attrait combattu par d'autres vues diamétralement opposées!Z,

Le Fondateur ne songera plus, pour longtemps, & regarder
en arriére, et le probléme, pour l'instant, ne sera plus de choisir
entre ‘‘vie intérieure” et ‘“vie extérieure”, mais d’harmoniser les
deux. Cette harmonie se réalisera peu a peu®, et assurera au
Fondateur une paix véritable que viendra pourtant menacer,
quinze ou vingt ans plus tard, comme une nouvelle crise.

En 1832, quelques mois avant son élévation a I'épiscopat, le
P. de Mazenod laisse échapper des réflexions qu'on pourrait, a
premiére vue, qualifier de désabusées, mais qui peuvent n’étre
plutdt que la plainte d’'un homme profondément conscient de la
distance entre le caduc et I'éternel, et qui aurait envie de sauter
des étapes:

Ce n'est pas d'aujourd’hui que la figure de ce monde ne m'apparait
que comme une ombre; il me semble habituellement que je n'ai que
quelques jours & vivre, et obligé comme je le suis d'agir du matin au
soir, je ne le fais que par devoir dans la disposition d'un homme & qui
une punition des plus pénibles est imposée par le Maitre a4 qui toute
obéissance est duels,

Les notes que le Fondateur prit durant la retraite préparatoire
a son sacre, ne révélent cependant rien d'une opposition doulou-
reuse entre vie intérieure et vie apostolique. Le mnouvel évéque
semblerait méme avoir oublié¢ les difficultés de ses premiéres an-
nées de sacerdoce:

Quelles belles années que ces deux premiéres années que je passai
a Aix dans l'exercice d'un ministére tout de charité, vivant dans l'inté-
rieur de la maison, avec le secours de mon domestique le bon Trappiste
Frere Maur, dans le recueillement, la priére et 1'étude tout le temps que
je dérobais aux exercices extérieurs et aux soins que je donnais a la
jeunesse et aux prisonnierslS,

12 I, au méme, 23-24 oct. 1815,
" {73 Cf. par exemple la retraite de mai 1818, analysée par TACHE, op. cit.,
ch. V.
14 [, au P. Courtés, 18 fév. 1832, dans YEnveux, Les sainfes Régles,
Ms, V, p. 254.

15 Octobre 1832.
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Le Fondateur jette un regard plus pessimiste sur les années
qui suivirent, et craint d’avoir alors réalisé le bien & son propre

détriment. Pour l'avenir, il s'abandonne & la volonté de Dieu et
se confie en sa bonté.

En 1835, la pensée que nous venons de rencontrer revient
dans une lettre au P. Tempier. M9 de Mazenod proteste qu'il

n'attache de prix & rien et surtout qu'il ne veut pas étre mis a la
téte d'un diocése: il y va, écrit-il, de ma conscience, de mon
bonheur et de mon honneur”, et il se lance dans une longue
explication sur le ressort véritable de son activité. Il réaffirme

que par caractére il aurait été porté a rechercher la solitude:

Les hommes, toujours injustes dans leurs jugements, ont conclu de
ce que javais fait en ma vie beaucoup de choses difficiles ot d'autres
peut-etre auraient échoué, que je suis entreprenant par caractére et qu'il
me faut de I'action et du mouvement. C'est tout le contraire, Si j'ai mis
de l'activité, si je me suis donné du mouvement, si j'ai entrepris des
choses difficiles et les ai menées & bien, c’est par devoir, c'est qu'il
m'était impossible de me refuser & une sorte d'évidence qui me prouvait
que telle était la mission que la Providence me donnait; mais par le fond
de mon caractére, j'ai toujours eu une grande aversion pour toutes sortes
d'affaires. Je n'ai jamais congu comment on peut faire un pas, la moin-
dre démarche par ambition... Aussi vous aurez pu remarquer qu'au
milieu d'une vie fort agitée, toutes les fois que j'ai pu me cacher, me
soustraire 4 la vue des hommes, m'asseoir, en un mot, dans la solitude,
je me suis trouvé comme dans mon élément, et il a fallu me faire
violence pour m'en arracher.

Le Fondateur continue en disant que s'il a sacrifié pendant
si longtemps son repos en faveur de la Congrégation, il est temps
maintenant pour lui de suivre un peu ses attraits pour une vie

sans responsabilités, consacrée & son entourage, & un ministére
bénévole et, avant tout, au souci de son éternité:

Depuis. le commencement de mon ministére, j’ai sacrifié mon attrait
pour faire du bien aux hommes. J'ai pris des mesures inspirées par le
zéle pour leur en faire encore aprés ma mort par ceux que j'ai associés
a mes travaux. Ils seront plus heureux que moi, et j'espére que le bon
Dieu leur procurera les consolations qui m'ont été refusées. [...]

J'ai payé mon écot; il est temps que je cesse de violenter mes affec~
tions et mon attrait. Je veux rentrer dans la solitude de la vie privée
pour ne m'occuper que de mon éternité et du bonheur de ceux qui
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m'entourent, sans me refuser néanmoins a rendre tous les services que je
pourrai dans l'ordre de mon ministére, quand on me le demanderalt,

Nous possédons de cette période de nombreuses lettres oit
le Fondateur exprime sa satisfaction de pouvoir goiiter, lorsqu'il
en a l'occasion, le recueillement et la vie réguliere, dont il est
ordinairement privé au milieu des affaires qui l'accaparent'”. Au
moment de sa nomination au siége de Marseille, il passe encore
apparemment par une épreuve, qui est comme 1l'étape finale d'une
évolution qui le conduit & une acceptation beaucoup plus sereine
et détachée de la mission qui lui est confiée dans I'Eglise.

Ses notes de retraite pour 1837 mentionnent qu'il a toujours
redouté la charge d'un diocése et qu'il se voit maintenant dans
une “bien triste position”. Il a des paroles qu'il ne faudrait pas
serrer de trop prés:

J'étais déja évéque, il est vrai, mais je ne l'étais en quelque sorte
que pour moi. Je ne me devais & personne. Nul n'avait le droit d’exiger
le service de mon ministére; tout ce que j'étais dans le cas de faire ne
m'était inspiré que par la charité. J'étais libre, en un mot.

Il emprunte & la préface de la Régle, pour exprimer les obli-
gations qu'il a maintenant contracté envers Marseille: “Il faudra
en un mot que je me consume pour lui, disposé dz lui sacrifier
mes aises, mon attrait, le repos, la vie méme.”

Les actes officiels de cette année 1837 réflétent tous le méme
regret d'avoir & assumer une charge estimée trop lourde, ainsi la
lettre au Garde des sceaux, le 11 avril, celle au Roi, le méme jour,
et celle au cardinal Lambruschini, secrétaire d'Etat au Vatican,

16 [, au P. Tempier, 25 aoit 1835, dans Ramsert, Vie de Mor de Mazenod,
vol. I, p. 706; ce témoignage ressemble beaucoup aux réflexions qu'on trouve
dans les notes de retraite de 1818, ce qui lui donne encore plus de poids: "Dieu
sait que si je me livre aux ceuvres extérieures, c’est plus par devoir que par
goiit, c'est pour obéir & ce que je crois que le Maitre exige de moi; cela est si
vrai que je le fais toujours avec une extréme répugnance de la partie infé-
rieure. Si je suivais mon gofit, je ne m'occuperais que de moi en me contentant
de prier pour les autres. Je passerais ma vie & étudier et & prier. Mais oui
suis-je pour avoir une volonté a cet égard?” Dans sa lettre du 25 aoat 1835,
Mor de Mazenod mentionne aussi un point d'honneur, qui peut avoir joué
plus qu'il n’en a conscience sur son attitude a I'époque: on croira, dit-il, qu'il
s'est vendu au gouvernement s'il accepte un diocése.

17 Voir, par exemple, L. au P. Tempier, 10 oct. 1832, dans YENVEUX,
op. cit.,, Ms, vol. IV, p. 61; L. au méme, 9 oct. 1835, ibid., p. 46; L. au P. C.
Aubert, 10 nov. 1835, ibid.
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le 14 mai. Voici comment le nouvel évéque de Marseille s’exprime
dans cette derniére:
j'étais bien résolu, si mon oncie mourait avant moi, de faire valoir
d’autres raisons pour me retirer en paix et pour jouir enfin d'un peu de
liberté aprés tant de travaux au service de 1'Eglise, mais l'évéque de
Marseille a su déjouer mes projets et me voild plus que jamais courbé
sous le joug que j'avais tant fait pour éviter.

Sa lettre pastorale, & l'occasion de son installation, reprend
les mémes pensées:

Justement effrayé de la terrible responsabilité qui pése sur les pre-
miers pasteurs de 1'Eglise spécialement chargés d'un diocése, nous pen-
sions qu'il nous serait permis d'aller terminer notre carriére dans la
retraite d'une sainte communauté. La, dans le calme et le repos de la
solitude, nous espérions godter un jour les délices que procurent l'étude
de la loi de Dieu et la méditation des vérités éternelles, sans nous refuser
néanmoins & rendre, autant que nous le pourrions, tous les services de
notre ministére aux prélats voisins qui les auraient réclamés du respect
et de l'affection que nous professions pour leurs personnes sacrées!S,

On pourrait &tre tenté de faire assez large la part du genre
littéraire, mais on ne peut s'empécher de remarquer combien ces
documents sont en accord avec les sentiments dont on a trouvé
antérieurement 1'écho. On est frappé de la fagon dont ils repren-

nent les mémes idées avec une cohérence qui dénote, au-dela des
protestations d'usage, un état d'dme durable et profond.

e Tournal de la méme é

Le Joumn ue a d'ailleurs retenu, lui aussi

Oy ia
pUguUT o 1i 114, iUl auw

des expressions & peu prés identiques, comme le 9 avril:

Combien de fois n'avais-je pas calculé le bonheur dont je jouirais
enfin dans la solitude de nos maisons, dans le cas ot le Seigneur
appellerait mon oncle a lui avant que je mourusse.. Je ne m'étais pas
rendu & ses observations [de Mor Flaget, qui lui conseille d'accepter],
trop attaché a la pensée de ce repos de l'ame et du corps dont je me
bercais dans une sorte d'illusion bien pardonnable sans doute. Et voila
qu'aujourd’hui tout ce bonheur futur se dissipel®,

Ou le 6 juin:

Ohl que je me plaisais ‘dans cette solitude [a Lumiéres]. Si I'on
ne m'avait angarié [chargé] du diocése de Marseille, j'aurais donné la

préférence & ce saint lieu sur les autres pour m'y retirer?0,

18 Lettre pastorale du 25 déc. 1837.

19 Journal, 9 avril 1837.

20 Journal, 6 juin 1837, dans Rey, Histoire de Msr de Mazenod, vol. I,
p. 725. Cf. Journal, 25 déc. 1839, oi Mot de Mazenod revient sur sa nomina-
tion a Marseille.
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A partir de ce moment, au moins, Me de Mazenod aura di
renoncer définitivement a ses désirs de tranquillité et de solitude.
Relevons pourtant de 1850, encore, des réflexions de la méme
veine que celles que nous venons de rapporter, mais ot l'emploi
du conditionnel donne maintenant un sens différent:

Mon Dieu! que de peine, que de chagrins! Nous ne sommes pas
créés pour vivre pour nous, et quand Dieu nous appelle pour opérer, il
faut répondre ecce adsum; autrement n'aurait-on pas a regretter d'étre
sorti de son repos, d'avoir renoncé a son indépendance et d'avoir di
s'occuper d'autre chose que de son propre salut dans lisolement de
toutes autres créatures que de celles qui vous sont dévouées et qui vivent
de votre esprit et en quelque sorte de votre propre vieZi.

On peut juger par cette lettre au P. Courtés que Mo de
Mazenod n’a pas oubli¢ les catégories selon lesquelles, a I'action
apostolique et a I'accomplissement de l'ceuvre de Dieu, s'opposent
le soin de son propre salut, 'isolement du monde, le repos, I'indé~
pendance. Il semble cependant accepter enfin sa condition et
revenir moins souvent sur les avantages d'un état qui, & son insu,
répondait d'ailleurs peut-étre aussi mal & son tempérament qu'a
sa vocation dans 1'Eglise.

1. — LES DEUX PARTS DANS LA VIE DE L'OBLAT.

Dans l'esprit du Fondateur, 'idée des deux parts dans la vie
du missionnaire était fondamentale. Nous n’essaierons pas ici —
encore que le sujet en vaudrait la peine — de rechercher de quelle
maniére cette idée lui est venue, si c'est d’abord de I'extérieur, ou
surtout de sa propre expérience, au cours de ses premiéres années
de sacerdoce, bien que nous soupgonnions une influence considé-
rable de la spiritualit¢ de Saint-Sulpice. Nous ne nous deman-
derons pas non plus, comme on devrait le faire dans un autre
contexte, si l'essentiel de cette idée ne peut pas se traduire en
d’autres formes que celles dont le Fondateur s'est servi, ni si, dans
quelque mesure, cette conception tient a la vie religieuse comme
telle, ni si elle ne manifesterait pas plutét une tendance spécifique-

;1 L. au P. Courtés, 1 mars 1850, déns YENVEUX, op. cit., Ms, vol. V,
p. 49.
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ment monastique qui, & l'expérience, apparait difficile & concilier
avec l'idéal apostolique tracé dans la préface des Régles?,

Ce dont nous nous contenterons pour l'instant, c'est de pré-
senter les textes ol se révéle sans équivoque la position de Ms*
de Mazenod. On se rendra compte, en méme temps que de la
fermeté de sa position, du fait qu’elle est trés li¢e, sans I'étre exclu-~
sivement, avec I'ceuvre des missions paroissiales proprement dites.

Le prospectus sur les Missions, rédigé en 1815, prévoit déja
que les missionnaires se remplaceront pour s'adonner, & tour de
role, & lI'annonce de la Parole de Dieu et & la vie de priére ou
d’étude:

IIs se flattent [les ecclésiastiques a la téte de I'ceuvre] de se réunir
dans la suite en assez grand nombre pour que les uns puissent vaquer
4 la priére, a I'étude, a la méditation des vérités saintes, tandis que les
autres se répandront dans les villages pour y annoncer la parole de
Dieu et ramener par leurs exhortations les peuples & la pratique des
préceptes évangéliques?3,

Dans sa fameuse lettre a I'abbé Tempier, pour lui faire part
de son dessein, I'abbé de Mazenod, en octobre de la méme année,
parle d’'une division de l'année en deux parties:

Le bonheur nous attend dans cette sainte société, qui n'aura qu'un
cceur et qu'une ame; une partie de I'année sera employée a la conversion
des ames, une autre partie & la retraite, & 1'étude, 4 notre sanctification
particuliére; je ne vous en dis pas davantage pour le moment, cela suffit
pour vous donner un avant-goiit des délices spirituelles que nous gofite-
rons ensemble?4,

La supplique aux vicaires généraux d'Aix, le 25 janvier 1816,
reprend ces idées a peu prés telles quelles:

Leur vie [celle des missionnaires] sera donc partagée entre la priére,
la méditation des vérités saintes, la pratique des vertus religieuses, 1'étude
de la Sainte Ecriture, des SS. Péres, de la théologie dogmatique et
morale, la prédication et la direction de la jeunesse. Les missionnaires se
diviseront de maniére que tandis que les uns s'exerceront dans la com-

munauté & acquérir les vertus et les connaissances propres d'un bon

22 On notera que le texte des nouvelles Constitutions laisse tomber ces
passages.

28 Prospectus sur les Missions, dans Missions, 83 (1956), p. 243.

é‘é L. & I'abbé Tempier, 9 ou 10 oct. 1815, dans Rameerr, op. cit., I,
p. 166.
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missionnaire, les autres parcourront la campagne pour y annoncer la
parole de Dieu. Au retour de leurs courses apostoliques, ils rentreront
dans la communauté pour s'y reposer de leurs fatigues en s’y livrant aux
exercices d'un ministére moins pénible et pour se préparer dans la médi-
tation et par l'éstude 3 rendre leur ministére plus fructueux encore lors-

qu'ils seront appelés a de nouveaux travaux2s,

Des textes si explicites et repris plusieurs fois, manifestent a

I'évidence des intentions précises chez Eugéne de Mazenod, par
rapport au genre de vie des missionnaires qu'il est & réunir. Ces
intentions vont-elles se maintenir une fois I'cuvre lancée? La
réponse ne fait pas de doute.

Les Régles composées en 1818 portent déja ces prescriptions

familiéres, au paragraphe sur les “autres principales observances.

A limitation de ces grands modeéles [Jésus-Christ et les apotres],
une partie de leur vie sera employée a la priére, au recueillement inté-
rieur, 4 la contemplation dans le secret de la maison de Dieu qu'ils
habiteront en commun.

L’autre sera entiérement consacrée aux ceuvres extérieures du zéle
le plus actif, telles que les missions, la prédication et les confessions, les
catéchismes, la direction de la jeunesse, la visite des malades et des
prisonniers, les retraites spirituelles et autres exercices semblables?S.

Le manuscrit Honorat?” ajoute, un peu plus tard, au N.B. qui

termine le paragraphe sur le silence et le recueillement:

Si quelqu'un était jamais tenté de regarder ces régles et celles qui
suivent comme trop pénibles a4 la nature nous les conjurons de consi-
dérer: [..] 3o que les Missions et les retraites gui suivent, nous jettant
comme forcément pendant les trois quarts de 'année au milieu du monde
pour nous y occuper principalement et presque uniquement de la conver-
sion des pécheurs, nous courrions risque d'oublier nos propres besoins
si nous ne rentrions pas sous la régle d'une exacte discipline au moins
dans les courts .intervalles de ce dangereux ministére?s.

Au cours des décennies qui suivent, la correspondance et les

autres écrits du Fondateur insistent pour que les Oblats ne pas-

pPp.

25 Supplique, dans Ecrifs du Fondateur, fasc. 3 (suppl. an fasc. 4),
269-270.

26 Dans Ecrits du Fondateur, fasc. 1, p. 55.

27 L'ensemble du manuscrit date des années 1819-1820, mais des textes

ont été ajoutés, dont le présent N.B.; seule la premiére phrase est insérée & sa
place, le reste est transcrit dans la colonne laissée en blanc

p. 44).
28 Manuscrit Honorat, dans Efudes Oblates, 2 (1943), pp. [31]-[32].
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sent pas la presque totalité de leur temps hors de nos maisons, a
diriger des missions. La raison qui s'y oppose est double: la
nécessité de procurer du repos aux missionnaires aprés un labeur
exténuant®, et le besoin qu'ils ont de se refaire spirituellement et
intellectuellement.

Nous nous arréterons surtout a la deuxiéme raison, en laissant
parler le Fondateur. Voici donc, par ordre chronologique, une
partie du dossier:

Lettre au P. Honorat, 2 février 1824:

Aprés une et surtout deux missions, on a besoin de se recueillir et
de penser un peu & s0i30,

Lettre au P. Guibert, 18 mars [?] 1828:

Il faut tenir ferme et faire comprendre 3 Monseigneur [I'évéque de
Nimes?] que les travaux des missions sont excessivement fatigants, et
ne peuvent pas durer toute l'année. Les missionnaires ont besoin d'un
repos prolongé pour le corps, et de la tranquillité de l'intérieur de leur
sainte maison pour l'esprit et pour I'ame. Il faut observer nos Régles
en cela comme dans tout le reste. Concourez d'un commun accord a
établir une parfaite régularité dans votre maison3?,

Acte de visite de la maison du Laus, 22 juin 1828:

Aussi qu'ils [les Péres] se disent bien qu'aprés avoir travaillé pen-
dant une grande partie de I'année au salut des ames dans l'exercice des
saintes missions ou des retraites qu'ils donnent dans diverses paroisses
du diocése, il est plus que nécessaire qu'ils reviennent avec une sainte
ardeur se recueillir dans le secret de la maison de Dieu pour s'y retrem-
per et s'y préparer a de nouveaux combats en observant exactement
tout ce qui est prescrit par les Reégles pour atteindre ce but si désirable.

Lettre au P. Guigues, 27 mai 1835:

Je vois avec peine que vous vous surchargez de travaux; je
n'approuve pas du tout cette méthode; elle a le double inconvénient
d'épuiser vos sujets et de les tenir trop longtemps hors de la maison.
Il est absolument contraire aux Régles de faire ce service extérieur
continud2,

. 29 Ce point revient souvent, et aide & nuancer certaines insistances. Un
bon nombre de textes se trouvent réunis dans YENVEUX, op. cit., Ms, vol. I,
pp. 209-219.

30 Dans YENVEUX, op. cif., Ms, I, p. 217,

31 Jbid., p. 216; PacueLLe pE FoLLeNay, Vie du Cardinal Guibert, Paris,
1896, vol. I, p. 195, date cet extrait du 21 février 1828.

32 Ibid., Ms, vol. IV, p. 19.
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Etablissement de la maison de Lumiéres, 2 juin 1837:

Ils [les Péres] vivront dans notre maison de Notre Dame de Lumie-
res conformément & nos saintes Régles, partageant leur temps entre la
priére, I'étude et le service spirituel des pelerins qui viennent en foule
honorer la sainte Vierge dans son sanctuaire miraculeux.

Acte de visite de la maison de Lumiéres, 10 oct. 1840:

Nous avons recueilli... qu'on sait y allier l'exercice du zéle qu'il
faut déployer dans les missions et les concours, au travail sédentaire de
I'étude aux époques de solitude dont on a le bonheur de jouir ici plus
qu'ailleurs.

Lettre du 26 mars 1842, aux Péres du Canada:

I'avenir de la Congrégation dans le Nouveau-Monde est entre vos
mains, si vous étes tels que vous devez étre, c'est-d-dire de véritables
bons religieux, réguliers dans toute votre conduite, parfajtement unis,
n'ayant qu'un cceur et qu'une ame, agissant dans le méme esprit, vivant
dans l'obéissance et la charité, voués a toutes les ceuvres de zéle, confor-
mément & cette obéissance et non autrement, ne vous recherchant jamais
vous-mémes et ne voulant que ce qui est de la gloire de Dieu et du
service de I'Eglise.  Ne vous laissez pas entrainer au-dela de vos forces
dans le travail dont vous serez bientdt surchargés. Il ne faut jamais
vouloir plus que Dieu ne permet. Combinez toutes choses avec sagesse;
mais surtout réservez-vous toujours du temps pour vaquer & I'étude et
& votre sanctification personnelle dans l'intérieur de votre maison; cela
est de rigueurds,

Lettre au P. Honorat, 20 aoit 1844:

Je concois que dans les commencements I'excés de travail auquel
vous vous étes livrés a pu nuire & votre recueillement intérieur et donner
lieu, je dirais, presqu’a une évaporation des dons de Dieu, mais aujour-
d’hui vous seriez inexcusables si, nombreux comme vous &tes, vous ne
vous ménagiez pas le temps que la régle vous prescrit pour les intervalles
de vos missions34,

Lettre au P. Mille, 13 mai 1846:

Il faut se renouveler dans I'esprit de sa vocation et la ferveur pen-
dant le court repos du séjour dans la maison3s.

Lettre & l'évéque d'Orléans, Mor Dupanloup, 10 avril 1856:

Je dois néanmoins, Monseigneur, vous dire que je ne puis admettre
pour nos Péres le fait de leur absence de la maison pendant neuf mois

33 Dans RAMBERT, op. cit., vol. II, p. 106,
34 Dans YENVEUX, op. cit., Ms, vol. I, p. 44
35 Jbid., 1, p. 218.
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de I'année. Clest contraire a la Régle qui veut qu'ils soient non seule-
ment des missionnaires, mais aussi des religieux, Clest opposé a ce qui
se pratique dans toutes nos communautés, dont les membres passent la
majeure partie de l'année dans leur maison, livrés aux exercices de la
vie religieuse, qui les rend plus propres & remplir dignement les fonctions
de leur ministére apostolique?s,

Lettre au P. Ch. Baref, 9 novembre 1856:

Ce que je vous recommande, c'est qu'en rentrant dans la commu-
nauté, aprés le ministére le plus éclatant, vous vous remettiez sur le
champ a la pratique la plus exacte de la Régle, & I'exercice des vertus
religieuses pour vous bien conformer a l'esprit de notre vocation, qui
veut que nous soyions des apétres au dehors et en quelque sorte des
solitaires dans notre communauté, pour nous y livrer 4 I'étude et a notre
sanctification personnelle3?,

Letfre au P. Fabre, 30 juillet 1858:

J'admire le zéle du cher Pére Fox, mais je pense qu'il a tort de ne
pas réserver quelques heures pour l'étude. Clest vous dire que je suis
de votre avis. Vous confesseriez quarante-huit heures par jour que vous
ne pourriez satisfaire & tous les besoins. Il est d'ailleurs une mesure &
garder méme dans l'exercice du zéle. C'est bien assez qu'en mission on
soit tout au public, dans les lieux de notre résidence il faut ménager tous
les intéréts; ce qui regarde personnellement le missionnaire ne doit pas
étre négligé.

Lettre & M. Hope-Scott, 17 janvier 1859:

Je m'étais d'abord flatté que cette communauté [de Galashiel]
composée d'un certain nombre de prétres qui partent de 12 pour évan-
géliser les peuples et qui y rentrent dans les intervalles pour s’y retremper
dans la pratique des vertus religieuses, I'étude et un peu de repos et se
livrer ensuite & de nouveaux travaux.., pourrait se former & Edimbourgs3s...

Qu'allons-nous retenir de ces recommandations indéfiniment
reprises par le Fondateur jusqu'a la fin de sa vie? Il s’en dégage,
a la simple lecture, des éléments constants que l'on pourrait pré-
senter comme suit:

36 Jbid., p. 216.

37 Ibid., p. 219, '

38 Cf. Journal, 15 oct. 1846, ibid., vol. I, p. 62, a propos de Vico: “La
solitude, si nécessaire aux ouvriers évangéliques, fera place au brouhaha d'une
turbulente jeunesse.” Le Fondateur pensait que les Péres n'avaient pas a aller
chercher a la Trappe ou a la Chartreuse la solitude dont ils avaient besoin,
mais qu'ils pouvaient la trouver soit au noviciat, s'ils voulaient consentir a y
vivre comme les novices, soit dans une autre maison, en s'y sanctifiant “tout
simplement” dans I'observance de la Regle: cf. L. au P. Fabre, 6 juillet 1854,
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1. La plupart traitent de 1'équilibre & établir entre le minis-
tére des missions et la vie & l'intérieur des maisons.

2. Quelques-unes semblent appliquer les mémes principes
aux Oblats qui exercent le ministére sans s'éloigner de leur mai-~
son, comme & Lumiéres (pélerinage), ou a ceux qui passent un
certain temps dans leur maison dans l'intervalle des missions. On
ne semble pas avoir envisagé dans la méme perspective le pro-
bléme des Péres des maisons d'enseignement, des missions
étrangéres ou des paroisses, bien que le cas de ces derniers res-

semble & ceux des gardiens de sanctuaires.

3. Alors que certains textes parlent de la “majeure partie
de l'année’ a passer dans la maison, ou affirment que neuf mois
passés a l'extérieur seraient contraire, aux Régles, d'autres, a
commencer par ceux des Régles elles-mémes, laissent entendre,
au contraire, que la majeure partie de l'année est employée au
ministére extérieur. Il serait donc vain de chercher & exprimer la
division en termes mathématiques.

4. L'esprit de notre vocation serait que nous soyons des
“apdtres au dehors” et “en quelque sorte des solitaires dans notre
communauté’’, et on semble mettre en paralléle, sinon parfois
opposer: missionnaire et religieux; ministére apostolique et pra-
tiques de la vie intérieure; exercice du zéle et travail sédentaire;
service spirifuel du prochain et priére ou étude; don de soi au
prochain et recherche de sa propre perfection.

5. La vie a l'intérieur de nos maisons implique trois éléments
bien distingués: le repos, I'étude et la priére ou la pratique des
vertus religieuses.

6. A propos du troisiéme élément, Mo de Mazenod s'exprivie
en formules trés variées. Il est question de “la pratique la plus
exacte de la Regle”, “de ce qui regarde personnellement le mis-
sionnaire”’, de “retraite”, de "'vie solitaire”, de “se retremper dans
la pratique des vertus religieuses”, de “‘se livrer a sa sanctification
personnelle”, de “vaquer a la priére, a I'étude, & la méditation des
vérités saintes”, de “se renouveler dans l'esprit de sa vocation et
la ferveur”, de "se recueillir et de penser un peu a soi”, de ‘‘se
recueillic dans le secret de la maison de Dieu”, de “se préparer a
de nouveaux combats”.
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III. — POINTS DE VUE EXPLICATIES
ET COMPLEMENTAIRES.

A en rester & ces conclusions, nous risquerions sans doute de
fausser la pensée profonde du Fondateur. En méme temps que
revient passablement stéréotypé au plan méme des formules, le
théme des deux parts dans la vie de l'apétre, beaucoup d'autres
réflexions se présentent, susceptibles de l'éclairer. Sur ce point,
encore moins que sur les deux premiers, nous ne saurions viser
a etre complet, ni & définir en termes nets une attitude complexe
et trés liée & des circonstances concrétes.

Nous apercevons facilement chez le Fondateur, indépendam-
ment du théme des deux parts, deux tendances qui, & premiére
vue, se juxtaposent plutdt qu'elles ne se fusionnent a l'intérieur
d'une unique vocation: l'insistance sur la vie religieuse en elle-
méme, voire sur les pratiques strictement monastiques, et une
orientation décidément apostolique du service direct de I'Eglise.
Encore ici, il y a lieu de distinguer la propre vie spirituelle du
Fondateur des directives qu'il a données aux Oblats, ne fiit-ce
que pour expliquer, dans une certaine mesure, les secondes.

Nous n'avons pas a revenir sur les motifs, trop bien connus,
qui ont déterminé Eugéne de Mazenod & opter pour le sacer~
doce. Comme séminariste, il réaffirme avec force ses intentions,
comme dans une lettre & sa mére ou il déclare se sentir poussé par
I'Esprit de Dieu ™ & imiter la vie active de Jésus-Christ enseignant
sa divine doctrine a des peuples qui n'étaient pas plus disposés a
la recevoir et peut-gtre encore moins que de nos jours..”, inca~
pable de voir "de sang-froid les besoins de I'Eglise”, ou de “rester
les bras en croix & gémir tout doucement sur ces maux, sans se
donner le moindre mouvement pour secouer un peu les ceeurs
endurcis des hommes”; il ne pourrait, dit-il, se trouver autrement
“en grande siireté de comscience® .

Une fois prétre, nous I'avons vu éprouver un certain vertige,
absorbé par une activité qui lui laisse peu de loisir pour observer
le genre de réglement qu'il s'était construit. Son désir de solitude,
si vif a divers moments, n'en est pas moins ordinairement dominé

80 [, 3 sa mere, 4-6 avril 1809.
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par les appels de sa vocation apostolique. Parmi les motifs qu'il
met en avant pour se stimuler & la ferveur, il inclut le fait d'étre
ainsi en mesure de servir plus utilement le prochain.

Ainsi au cours de sa retraite de 1814, a Aix:

Mais pour travailler au salut des ames, il faut que je sois saint, trés
saint. 1o parce que sans cela il serait inutile de tenter la conversion de
personne. Comment donner de ce que I'on n'a pas; cest de sa surabon-
dance qu'il faut donmer. 2¢ une vertu médiocre ne se soutiendrait pas
au milieu du monde, méme en y vivant comme je le fais.

Ou lors de sa retraite de Bonnevaine, en 1816, aprés la fon-
dation des Missionnaires de Provence:

Maintenant je dois faire une réflexion d'une grande importance.
C’est que ma position est changée. Autrefois si j'étais lache et tiede,
c’était certainement un grand malheur pour moi, mais il était aisé d'y
remédier et les suites n'en étaient pas funestes pour d'autres. Aujourd’hui
si je ne suis pas fervent et saint, les ceuvres que le Seigneur m'a confiées
s'en ressentiront, le bien languira et je serai responsable de toutes les
suites de ce désordre. Véhicule puissant pour me renouveler dans 'esprit
de ma vocation, et prendre des mesures efficaces pour devenir saintt0.

Ou encore lors de sa nomination & 'évéché de Marseille:

Il faut aller de I'avant, c'est une nécessité que Dieu m'impose, ayons
bon courage et comptons sur sa grace. Pour cela avant tout il faut
sérieusement travailler & devenir saint. Cette nouvelle phase de ma vie
doit étre une époque de renouvellement total. J'ai échoué déja plusieurs
fois dans mes bonnes résolutions. La circonstance est trop favorable
pour n'en pas profiter. Sans cela que deviendrais-je. Je succomberais
immanquablement sous le fardeau qu'il me serait impossible de supporter
avec les gréces ordinaires d'une vie. commune. [..]

Approfondir, méditer, se renouveler et demeurer ferme, veiller sur
soi; produire au dehors l'exemple de toutes les vertus, c'est le seul moyen
de se sauver et de sauver les autres quand on est évéque. L'épiscopat
est 'apogée de la perfection sur la terre. Il faudrait étre saints comme

40 Cf. Retraite de 1818, ol les deux parts sont plutét juxtaposées: “A
Dieu ne plaise que je veuille renoncer a servir le prochain! Tant s'en faut, que
je voudrais, s'il était possible, faire pour lui plus encore que je n'ai fait
jusqu'a présent, puisqu’indubitablement le Seigneur en est glorifié, précisément
comme il lui plait davantage de I'étre, mais je serai plus avisé, et en servant le
prochain je ne m’oublierai plus moi-méme, comme je l'ai fait; je ne me persua-
derai pas si facilement que I'exercice de la charité envers lui peut tenir lieu de
tout, me servir de méditation, de préparation, d'action de grace, de visite au
Trés-Saint Sacrement, de priere, etc. Clest un excés qui m'a jeté dans 1'état
ol je me reconnaissais hier. Il ne sera pas malaisé de le réformer.”
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les apétres dont les évéques sont les successeurs pour en exercer digne~

ment les fonctions, pour en accomplir comme il faut tous les devoirs.

Convaincu d'étre appelé & procurer la gloire de Dieu par le
service du prochain et de I'Eglise, le Fondateur, malgré les diffi-
cultés décrites plus haut, réussit a établir un équilibre: il veut se
donner tout entier, mais pour rendre son action plus efficace, il
s'efforce de la vivifier du dedans, en s’assurant un minimum de
priere et d’étude. Ce minimum, & la vérité, en effraierait sans
doute encore beaucoup, et s'accorderait assez mal avec les exi-
gences de la vie d'aujourd’hui — que l'on songe au réglement
que se trace M9* de Mazenod lors de sa nomination & Marseille! —
mais nous pouvons soupgonner que la solution consiste a dépasser
I'opposition entre vie active et vie contemplative. On observera
que le directoire pour les missions, inséré au chapitre II des Regles,
dans I'édition de 1853, prévoit un réglement trés dégagé pour la
période oft on s'adonne directement au ministére,

On peut encore juger plus précisément de ce que le Fondateur
attendait des Oblats, par une autre série de directives, réparties
sur une période de plus de quarante ans, oit on peut trouver
quelques données, a la vérité trop peu nombreuses et peu expli-
cites, sur les rapports entre vie religieuse et vie sacerdotale ou
apostolique, ou entre sainteté personnelle et service du prochain.

Dans la supplique présentée aux vicaires généraux d’Aix, le
25 janvier 1816, c'est I'idée des deux parties qui prédomine, avec
une insistance un peu surprenante méme, sur des éléments de vie
religieuse:

La fin de cette société n'est pas seulement de travailler au salut du
prochain en s'employant au ministére de la prédication, elle a encore
principalement en vue de fournir & ses membres le moyen de pratiquer
les vertus religieuses pour lesquelles ils ont un si grand attrait, que la
plupart d'entre eux se seraient consacrés a les observer toute leur vie
dans quelque ordre religieux, s'ils n'avaient congu 'espérance de trouver
dans la communauté des missionnaires & peu prés les mémes avantages
que dans l'état religieux auquel ils voulaient se wvouer.

S’ils ont préféré de former une communauté régulire de mission-
naires, c'est pour tacher de se rendre utiles au diocése en méme temps
qu'ils travailleront & I'ceuvre de leur propre sanctification conformément
a leur vocation#!,

41 Dans Ecrits du Fondafeur, fasc. 3 (suppl. au fasc. 4), pp. 269-270.
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Ces lignes rendent un son assez différent des expressions
de la belle lettre a I'abbé Tempier, du mois d’octobre précédent,
ot il était bien question des deux parties de l'année, mais ol
l'orientation fondamentale était plus résolument apostolique:

Mon cher ami, lisez cette lettre au pied de votre crucifix, dans la
disposition de n'écouter que Dieu, ce que l'intérét de sa gloire et le salut
des ames exigent d'un prétre tel que vous. [...] Le Chef de 'Eglise étant
persuadé que, dans le malheureux état ot se trouve la France, il n'y a
que les missions qui puissent ramener les peuples a la fof, qu'ils ont par
le fajt abandonnée, les bons ecclésiastiques de différents diocéses se
réunissent pour seconder les vues du supréme pasteur. Nous avons été
4 méme de sentir l'indispensable nécessité d'employer ce reméde dans
nos contrées, et, pleins de confiance dans la bonté de la Providence,
nous avons jeté les fondements d’un établissement qui fournira habituelle-~
ment & nos campagnes de fervents missionnaires. Ils s'occuperont sans
cesse a détruire l'empire du démon, en méme temps qu'ils donneront
l'exemple d'une vie vraiment ecclésiastique dans la communauté qu'ils
formeront, car nous vivrons ensemble dans une méme maison que j'ai
achetée, sous une régle que nous adopterons d'un commun accord*2.

Plusieurs lettres écrites au P. Tempier au cours de 1817,
restent dans cette ligne. Le Fondateur voit dans la pratique des
vertus et l'attachement 3 la maison la condition d'un apostolat
fructueux:

Il faut de plus qu'on ait un grand attachement pour la Maison.
Celui qui ne la regarderait que comme une hétellerie ot il nest quen
passant n'y ferait pas le bien. Il faut pouvoir dire comme saint Thomas:
Heec requies mea pour tout le temps de ma vie. Je vois que les corps
ol cet esprit régnait le plus sont ceux qui ont fait le plus de bien et ot
Ton vivait le plus heureusement. Que Dieu nous fasse la grace d'étre
bien pénétrés de cette vérité et ne négligeons rien pour l'inspirer & nos
jeunes gens*3,

Nous sommes, ou nous devons étre de saints prétres qui s'estiment
heureux et trés heureux de consacrer leur fortune, leur santé, leur vie,
au service et pour la gloire de notre Dieu. Nous sommes placés sur la
terre, et particuliérement dans notre maison, pour nous sanctifier en nous
entraidant par nos exemples, nos paroles et nos priéres, Notre-Seigneur
Jésus-Christ nous a laissé le soin de continuer le grand ceuvre de la
rédemption des hommes. C'est uniquement vers ce but que doivent

42 [, au P. Tempier, 9 ou 10 oct. 1815, dans RAMBERT, op. cit., vol. I,
pp. 165-166.
43 T,  au méme, 12 aoit 1817, dans YENVEUX, op. cif., Ms, vol. VIII, p. 9.
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tendre tous nos efforts; tant que nous n'aurons pas employé toute notre
vie et donné tout notre sang pour y réussir, nous n'avons rien a diret,

Ts [les Oblats séminaristes] ne doivent pas perdre de vue que nous
sommes une Congrégation de clercs réguliers, que nous devons étre par
conséquent plus fervents que de simples séminaristes, que nous sommes
appelés a remplacer dans I'Eglise la piété et toutes les vertus des ordres
religieux*5, que toutes leurs actions doivent étre faites dans la disposition
ou étajent les apdtres lorsqu'ils étaient dans le cénacle pour attendre
que le Saint-Esprit vint en les embrasant de son amour leur donner le
signal pour voler a la conquéte du monde, etc. Ils doivent étre plus
saints que les éléves des Péres de la Retraite qui ne doivent penser qu'a
leur propre sanctification tandis que les ndtres doivent se pourvoir
doublement et pour eux et pour ceux qu'ils auront & amener a la con-
naissance du vrai Dieu et a la pratique de la wvertus,

Peu aprés, le Nota bene des Regles de 1818, qui deviendra
ensuite la préface, conqu en fonction des besoins concrets de
I'Eglise, affirme que la véritable fin de I'lnstitut est “de corriger
autant qu'il est possible tous ces désordres”. Le reste prend, en
quelque sorte, dans ce contexte, allure de moyen, ou de condition:

Que devons-nous faire & notre tour pour réussir & reconquérir a
Jésus-Christ tant d'ames qui.ont secoué son joug? Travailler sérieuse-
ment & devenir des saints; marcher courageusement sur les traces de
tant d'apdtres qui nous ont laissé de si beaux exemples de vertus dans
Pexercice d'un ministére auquel nous sommes appelés comme eux; renon-

cer entiérement & nous-mémes; avoir uniquement en vue la gloire de
Dieu, I'édification de 1'Eglise, le salut des ames?7...

I n'y a pas de doute que le Fondateur envisage une vie
apostolique qui, selon la conception trés traditionnelle qu'il en a,
comporte a la fois l'intimité avec le Seigneur, le cor unum et
Fanima una des disciples entre eux, et la réponse & la mission:
“allez, enseignez®s,,.”

Dans une lettre & un prétre, du 6 janvier 1819, le P. de
Mazenod présente la vocation du missionnaire comme une syn-~

4 L. au méme, 22 aoiit 1817, dans RAMBERT, op. cif., vol. I, pp. 236-237.

45 L'idée de suppléer aux anciens ordres, qui occupe une bonne place dans
la Regle, ne revient pas trés souvent chez le Fondateur, et ce n'est pas elle
qui motive la division de la vie en deux parties. Cf. notre article: ‘“Les Oblats
et la suppléance des anciens ordres d'aprés Mor de Mazenod”, dans Efudes
Oblates, 19 (1960), pp. 185-195.

46 L. au méme, 4 nov. 1817, dans REY, op. cit., vol. 1, p. 223.

47 Dans Ecrits du Fondateur, fasc, I, pp. 16, 17-18.

48 Cf. Maurice GILBERT, “"Sur les traces des Apétres”, dans Efudes Oblates
16 (1957), pp. 293-301. : :
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thése de la pratique des conseils évangéliques et de la coopération
au grand ceuvre de la rédemption du monde:

Le missionnaire étant appelé proprement au ministére apostolique
doit viser a la perfection. Le Seigneur le destine & renouveler parmi ses
contemporains les merveilles jadis opérées par les premiers prédicateurs
de I'Evangile. Il doit donc marcher sur leurs traces fermement persuadé
que les miracles qu'il doit faire ne sont pas un effet de son éloquence,
mais de la grace du Tout-Puissant, qui se communiquera par lui avec
d'autant plus d'abondance qu'il sera plus vertueux, plus humble, plus
saint pour tout dire en un mot; il doit donc mettre tout en ceuvre pour
parvenir & cette sainteté désirable qui doit produire de si grands effets.
Ce que nous avons trouvé le plus propre a nous aider & y arriver, c'est
de nous rapprocher le plus que nous pourrons des conseils évangéliques
observés fidélement par tous ceux qui ont été employés par Jésus-Christ
au grand ceuvre de la rédemption des ames*?,

Vingt-cing ans plus tard le Fondateur n'a pas varié la~
dessus:

Clest qu'il faut que vous soyez trés dignes de votre vocation,
gcritsil au P. Honorat en 1844, des hommes vraiment apostoliques,
dévoués au service de 1'Eglise, pleins de zéle pour le salut des &mes et
avant tout saints pour vous-mémes et a I'égard de vos fréres. Ce degré

de perfection est 1'état normal du missionnaire. La fidélité a votre régle
vous suffit pour y parvenir et pour vous y maintenir®.

Il s'agit, écrit-il la méme année au modérateur des scolastiques, de
former des hommes qui doivent gtre tout imbus de Desprit de Jésus-
Christ pour combattre la formidable puissance du démon, détruire son
empire dans les ames, édifier le monde pour l'amener & la vérité, servir
I'Eglise dans les ministéres les plus relevés et les plus difficiles; peut-on
arriver a ces résultats avec des étres sans générosité, sans courage,
dépourvu d’amour, se trainant lachement dans l'orniére®?

49 T, a I'abbé Vignier, 6 janv. 1819, dans YENVEUX, op. cit., Ms, vol. VIII,
pp. 8-9; cf. Mémoire justificatif, dans RAMBERT, op. cit., vol. I, p. 164: ‘il
fallait des hommes d’abnégation, qui voulussent marcher sur les traces des
apotres, dans la pratique des conseils évangéliques...”

4;0 L. au P. Honorat, 20 aoat 1844, dans YENVEUX, op. cif, Ms, vol. I,
P L. au P. Bellon, 30 aoit 1844, ibid., vol. VIII, p. 197; cf. Acte de visite
de la maison de Maryvale, 22 juillet 1850; de la province d'Angleterre, méme
date; Notice historique et stafistique, 1854, pp. 42-43: “puissions-nous corres-
pondre avec une nouvelle ardeur, et un dévouement toujours plus généreux a
ce que I'Eglise attend de nous, et présenter dans notre Congrégation, fortement
constituée a lintérieur par la régularité et les vertus religieuses, pleinement
développée au dehors par I'exercice d'un apostolat continuel, un spectacle digne
de l'attention de Dieu, des anges et des hommes!”
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Dans ces recommandations, l'accent est sans doute mis le

plus souvent sur les exigences de la ferveur, du renoncement, de
la vie réguli¢re. Un supérieur se doit d'attirer 'attention sur les

points faibles ou ceux qui risquent d'étre négligés. Si le Fondateur
avait eu a écrire un traité sur la vie apostolique, il aurait été amené
a s'arréter a d'autres aspects qu'il prend la plupart du temps pour
acquis. Il n'a pas besoin, dans ses lettres, de rappeler que les
Oblats sont des missionnaires et qu'ils doivent se donner sans
compter. Sa préoccupation ordinaire se manifeste dans ce cri qui
en dit quand méme long:

Au nom de Dieu que I'on rentre dans l'intérieur de la communauté
pour s'y renouveler dans l'esprit de sa vocation, autrement c'en est fait
de nos missionnaires; ils ne seront bientdt plus que des cymbales reten~
tissantes52!

Le Fondateur ne veut pas détourner les siens de I'apostolat,
mais, au contraire, sauvegarder l'authenticité et la profondeur de
leur engagement. En 1855, a un prétre novice, il n'hésite pas a
décrire le noviciat comme “un repos momentané” et la vie du
missionnaire comme une ‘‘vie trés active'':

Comment pouvez-vous raisonnablement redouter la vie paisible d'un
noviciat temporaire en le mettant en opposition avec l'activité du service
d'une paroisse? Mais ce repos momentané devrait stre considéré comme
un grand bienfait de la miséricorde de Dieu. Clest dans ce trop court
espace de temps que l'on travaille pour soi, pour sa propre sanctification
aprés qu'on a épuisé toutes les ressources de son ame pour les autres.
[...] Remarquez que vous n'étes pas entré chez les Chartreux qui font un
noviciat pour s'accoutumer 4 une perpétuelle solitude. Vous avez été
admis parmi ceux au confraire qui, 2 limitation des apotres sur les
traces desquels ils sont appelés & marcher, ne passent quelques mois
dans la retraite que pour se rendre plus propres a la vie trés active du
missionnaire, au ministére le plus varié et le plus fécond en résultats de
bénédictions vraiment miraculeuses. Et encore ce peu de mois consa-
crés & la retraite et aux saints exercices de la ferveur sont-ils souvent
pour le prétre tempérés par le concours & quelques missions qui l'initie
aux merveilles de ce grand ministéress,

A d’autres moments le Fondateur a pourtant des expressions
qui, prises isolément, ouvriraient la porte & une tout autre inter-~
prétation, comme cette insistance sur l'observance de la Régle:

"2 L. au P. Guigues, 27 mai 1835, dans Yenveux, op. cit., Ms, vol. IV,

p. 19,
53 L. au P, Grandin, 4 déc. 1855.
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Vous avez mille fois raison, écrit-il au P. Richard en Angleterre,
pour ce que vous me dites au sujet de la Régle. Je m'étonne qu'on
puisse le mettre en doute. Le Pére Fox se trompe en faisant passer
avant le service du prochain. [...] Quand on néglige ou sacrifie nos
pratiques particuliéres, on finit par devenir de simples prétres ordinaires,
et l'on perd, avec l'amour de sa Régle, tous les secours qu'elle procure
pour notre sanctification personnelled4,

Mais M9* de Mazenod n’est sirement pas quiétiste. Il entend
que 'on prenne & ceeur tout ce qu'on fait et qu'on se donne du
mouvement, Quelques mois avant sa mort, il donne cette con-
signe & Mor Séméria: "Il ne faut pas s'endormir... Ce n'est pas
assez de gémir, il faut agir®!”

Il avait répondu, longtemps avant, & l'objection de ceux qui
voyaient dans la vie réguliére un obstacle a l'exercice du minis-
tére:

Je ferais plus de bien ailleurs, dit-on. C'est sous ce prétexte qu'on
se déguise ce qu'il y a de criminel dans de semblables projets [demandes
de dispense]. Mais jusqu'a quand aura-t-on des yeux pour ne pas voir?
Les prétres qui sont libres cherchent des communautés religieuses, parce
qu'ils voient que tous les efforts du zéle, lorsqu'on est seul et isolé,
n’'aboutissent & rien; et ceux qui ont le bonheur de vivre en Congréga~
tion voudraient en sortir pour faire plus de bien? Nous voyons arriver
a nous des prétres qui abandonnent le monde dans le dessein de se
sanctifier eux-mémes en travaillant au salut des autres6...

Le Fondateur a reconnu la vocation de chacun a la sainteté
et il a été sensible aux valeurs propres de la vie religieuse. Il a
aussi reconnu le rayonnement apostolique des ordres monastiques,
“par leurs priéres, leur esprit de pénitence et les exemples de

5¢ L. au P. Richard, dans YENVEUX, op. cit., Ms, vol. 1V, p. 21, non datée.
Le Fondateur trouvait normal que les Oblats se plaisent a la vie réguliére.
Voici deux extraits de lettres qui datent de l'époque de la maladie du P.
Suzanne. L. au P. Suzanne, 7 mars 1827: “Console-toi avec Dieu de la
nécessité de ne pouvoir pas faire tout ce que tu voudrais pour sa gloire. Il n'y
aura rien de perdu, si tu profites de cette inaction involontaire pour travailler
a ta propre perfection; tu sais que les objets extérieurs t'en avaient détourné’’;
L. au P. Courtés, 8 mars 1827: “Je reviens a l'article du P. Suzanne. Tu crains
qu'il ne s'ennuie & Aix, tu m'avoueras que c’est bien & tort, car, si je ne me
trompe, nous devons trouver le bonheur dans l'intérieur de nos maisons, bien
loin de rechercher et de nous plaire dans le fracas extérieur et les rapports
que les circonstances nécessitent avec les personnes du dehors, nous devons, si
nous avons l'esprit de notre état, en gémir, en étre contrarié¢ et faire tout ce
qui depend de nous pour nous en dépétrer au plus tét.

5 L. a Mor Séméria, 24 sept. 1860.

56 [, au P. Martin, 9 janv. 1837, dans YENVEUX, op. cif., Ms, vol. VIII,

p. 197.
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dévouement a Dieu” qu'ils donnent®”; il croit que les ouvriers
évangéliques “ont toujours beaucoup agner en vovant de prés
es

+
la ferveur et le renoncement au mor de reli n
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Chartreux. Mais il est persuadé par-dessus tout que des mission-~
naires comme les Oblats “suivent sans nul doute dans leur minis-
tére apostolique le Sauveur de plus prés”, et que pour eux la

perfection consiste non pas a se fixer sur le Thabor, mais a
redescendre dans la plaine®®.
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La pensée de Mo de Mazenod sur le probléme envisagé dans
cet article n’est pas, il faut l'avouer, parfaitement unifiée®, Dans
son propre programme de vie, surtout au début de sa carriére
sacerdotale, puis dans les Régles données aux Oblats, il maintient
un dualisme marqué entre vie religieuse et vie apostolique, entre
oraison et service extérieur, entre contemplation et action. Il a été
pleinement apétre et a voulu que les siens le fussent aussi, mais
comme beaucoup d’autres de son temps, il a continué a voir dans
le ministére sacerdotal un danger pour la vie spirituelle, alors
méme que le devoir pousse & accomplir.
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été présentées comme la condition mdlspensable d'un ministére

184357 Procés-verbal de la profession solennelle des religieuses minimes, 4 mai
58 1. au P. Mille, 27 mars 1831, dans YENVEUX, op. cift., Ms, vol. IV,
47-48; voir cependant plus haut, n. 38. L. & la communauté de Billens,

Ief nov. 1831, ibid., p. 181: “Oh! que je garderais volontiers encore ma solitude,
mais S. Pierre aussi se serait de grand cceur fixé sur le Thabor. Il lui fut dit
ainsi qu'a nous qu'il fallait redescendre dans la plaine. Le repos ne nous est
dit et il ne nous sera accordé qu ‘au ciel”; Est-ce dans le méme sens qu'il faut
interpréter cette lettre & un curé de Marsellle du 28 sept. 1852, dans RAMBERT,
op. cit., vol. I, p. 669: “C'est dans la pensée de Dieu un véritable avancement
que cet appel & une vie plus parfaite [Ia v1e religieuse}, plus conforme a celle
qu'a menée sur la terre son divin Fils"?

59 11 serait intéressant de comparer avec la spiritualité de saint Ignace de
Loyola. Le P. Guibert a pu écrire & propos de ce dernier que l'oraison, dans
la formation des siens, “n'est pas un but, mais un moyen pour ce qui est le
but essentiel, servir Dieu”: Spiritualité de la Compagnie de fésus, Rome, 1953,
p. 76, cf. pp. 65, 73, 213; voir aussi p. 28 (sur le "in actione contemplativus’’}),
p. 137 (sur l'orientation nettement apostolique des Régles des Jésuites), pp. 230-
231 (sur la différence entre 'oraison du Jésuite et celle du contemplatif), p. 255
(sur la vie active, la vie contemplative et la vie mixte),
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fructueux, mais le ministére a été trés peu envisagé comme un
moyen d’assurer l'union & Dieu, sinon en tant qu'il exprime la
soumission a la volonté du Pére de famille, qui fixe & chacun son
travail®®.

La réalité a évolué d’ailleurs plus rapidement que les for-
mules. Dans sa propre existence, le Fondateur a non seulement

su maintenir, & travers une activité débordante, une recherche
soutenue de la charité authentique, mais il n'a pu s'empécher
d'étre stimulé dans cette recherche méme par son apostolat et les
exigences de sa charge dans I'Eglise. Dans la Congrégation,
malgré des défaillances et des malaises, une sorte de modus
vivendi s'est établi, selon les circonstances, dans le sens d'un
assouplissement des Régles primitives, surtout 1a ot les Péres ne
s’adonnaient plus exclusivement ou principalement aux missions

paroissiales®?, 11 faut présumer que nos grands fondateurs d’Egli~

60 Cf. Retraite de 1818: “Clest au Pére de famille de fixer le genre de
travail gu'il lui plait de faire faire & ses ouvriers. Ils sont toujours trop honorés
et trop heureux d’étre choisis pour défricher sa vigne.” Voir plus haut, note 16.

61 Le P. Fabre a été trés conscient de ce probléme qu'il aborde directement
dans une circulaire de 1862, ou il insiste beaucoup sur I'aspect “religieux” de
notre vocation: A quoi sommes-nous appelés, mes bien chers Fréres? A
devenir saints, pour pouvoir travailler efficacement a la sanctification des ames
les plus abandonnées. Voila notre vocation, ne la perdons pas de vue et
appliquons-nous tout d’'abord & la bien comprendre. Nous devons travailler
activement, généreusement & notre propre sanctification, c’est-a-dire méditer
chaque jour d'une maniére plus sérieuse et plus approfondie, sur les devoirs de
notre état, connaitre de mieux en mieux les vertus que Dieu exige de notre
ame, afin qu'elle arrive par une conduite toujours plus religieuse a la pratique
de nos saintes obligations. Nous sommes Prétres, nous sommes Religieux;
cette double qualité nous impose des devoirs sur lesquels nous ne devons jamais
nous méprendre et que nous ne devons jamais oublier. Travailler & la sancti-
fication des autres par l'exercice du ministére extérieur, c'est une bien belle
mission, mais ce n'est qu'une partie de notre sainte vocation; elle suppose la
premiére comme son principe et la source de sa fécondité. [...] Ne perdons
pas de vue que c'est pour atteindre ce but que nos saintes Régles nous pres-
crivent de passer une partie considérable de l'année dans lintérieur de nos
maisons afin de nous y appliquer & devenir, par la pratique de toutes les vertus
religieuses, de dignes instruments des graces de Dieu’": Circulaire no 11, 21 mars
1862, dans Circulaires administratives, vol. I, p, [74]-[75]; cf. son rapport au
chap. général de 1887: “Un des grands obstacles & l'observation de la Régle,
c'est la multiplicité des ceuvres extérieures. Selon nos Constitutions, aprés nous
étre livrés a notre ministére actif pendant une partie de l'année, nous devons
passer l'autre partie dans l'intérieur de nos communautés, vivant d'une vie de
priere et d'étude. Sans doute, dans plusieurs de nos Maisons, surtout hors de
France, le ministére que nous exergons dure toute 'année. Mais 14 ol nous ne
pouvons pas observer la Régle & la lettre, nous pénétrons-nous bien de son
esprit, et nous efforgons-nous de concilier nos travaux tout exceptionnels avec
ce qui est l'essence méme de notre vie?”: dans Circulaire no 42, ibid., vol. IL

pp. 46-47.
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ses, en Amérique, en Alfrique, & Ceylan, pour ne parler que d'eux,
ont trouvé dans leur réponse 4 cette vocation, la source méme de
leur avancement dans les voies du Seigneur. Préciser davantage
risquerait de fausser une réalité variée et mouvante, ou de durcir
une intuition dont les expressions inadéquates ne doivent pas

masquer la profondeur et I'actualité.

Emilien Lamiranpe, O.M.L



HISTORY

Marcus Whitman,
Eugene Casimir Chirouse
and the Indians of Washington

A CRITICAL COMPARISON

SOMMAIRE. — Le massacre, en 1847, de Marcus Whitman, médecin et
missionnaire auprés des Indiens du Nord-Ouest des Etats-Unis, en fit un héros
de légende. A la méme époque, le P. Chirouse vint en contact avec les mémes
populations, mais ses méthodes et son attitude & leur endroit réussirent beaucoup
mieux. L’histoire de cette période troublée nous permet de mesurer la vraie
portée de l'influence de ces deux pionniers.

To the student of Western history little introduction is
needed for a work concerning Marcus Whitman. As a pioneer
missionary, path-finder, doctor, teacher and leader of men, his
equal is difficult to find. The story of the tragic Whitman
massacre of 1847 is also familiar, as well as the oft-repeated
“legend of Marcus Whitman' whereby he is credited with “saving
Oregon for the United States’ through his heroic ride across the
Rocky Mountains in the dead of winter.*

These aspects of the life of Whitman have been for many
years the subject of research by numerous authors. For this
reason, many of these seemingly most important facets of the
Whitman story will be skipped over in order to concentrate more
fully on the fundamental subject of this paper — the relationship
of the Whitmans to the Indians.

* Cf. William 1. MarsHALL, “Marcus Whitman,” Annual Report of the
American Historical Association, 1900, V. 1, pp. 221-236. {Author’s note: The
controversy over the “Whitman myth"” will not be treated in this work as it is
unrelated to the theme of the present investigation.)
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At first glance, there seems little basis for a comparison of
such a giant of Western history with an individual about whom
so little is widely known — BEugene Casimir Chirouse. Upon
closer investigation however, it can be seen how both of these
men came in contact with the same Indians and each experienced
similar problems in dealing with them. It is the methods each man
employed with which we will concern curselves. The series of
events which connected the lives of these two men and the
attitudes each of them manifested towards the Indians is what
is to follow.

One of the most exciting and heroically eventful periods of
the history of the United States concerns the westward push of
the country in the early nineteenth century. The youthful vitality
of the infant nation charged the whole period with a vigorous
optimism which pervaded nearly every aspect of American life.

A curious contrast to this pulsing tide of expaunsionists is the
American Indian. Standing almost majestically noble in his native
simplicity, he soon found himself overwhelmed in the ever-
increasing rolling waves of frontier settlers. On occasion, the
redman, accepting his fate with an almost stoic compliance, let
himself be manipulated by these expansionists. The feelings of
the country about the westward development was soon voiced in
the cry of the "Manifest Destiny” of the United States. On many
more occasions, however, the Indian resisted the demands of the
pulsing movement, and in turn was met with open armed conflicts.

An interesting chapter of this head-on confrontation of the
savage and the settler is contained in the history of the Pacific
Northwest. More specifically, it is mirrored in the early settle~
ments along and near the Columbia River. From this region and
the tribes of Indians living in that vicinity comes a characteristic
episode of the period, the results of which were felt even to the
opl-osite shores of the continent. Participating in this episode
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are: Marcus Whitman, Eugene Casimir Chirouse and the Indians
of Washington.

In the fall of 1831 four Indians appeared in the frontier town
of St. Louis, Missouri. This, however, was no ordinary group of
Indians. They had come as a delegation of the Nez Perce and
the Flatheads. There is little doubt that the purpose of their long
trek from the Northwest was to “seek the white man's relig-
ion”.* In St. Louis they sought out William Clark of the famed
Lewis and Clark expedition who had visited them in 1805-1806.
After seeing Clark they proceeded to the Catholic Church of St.
Louis and "appeared to be exceedingly well pleased with it".?
During their stay in the city two of the Indians became seriously
ill. Priests from the Catholic cathedral in St. Louis, convinced
that these natives were sincere in their quest for the Christian
religion, visited them, and at the request of the Indians, baptised
them. At this action the Indians ""gave expression to their great
satisfaction”.®* Not long afterwards, the two redmen succumbed
to the sickness and were buried with full Christian honors.

Perhaps this incident would have gone unnoticed in the
United States had it not been for the visit of William Walker*
to St. Louis in November, 1832. After hearing second hand of
the journey of the Indians and their evident intent to gain “white
man’s religion’” Walker became embued with a zeal to promote
missionary efforts among their tribes. With this purpose in mind,
Woalker wrote a letter to his friend G.P. Disoway® in New York.
Woalker's version of the facts appears to be somewhat distorted.
As a result, the article printed in the Christian Advocate and
Journal and Zion’s Herald by Disoway based on Walker's letter
reflected an exaggerated account of the incident. The article
reported that General Clark had conducted an exhaustive theo-
logical discussion with the Indians, although another source

18 Erwin N. TuompsoN, Whitman Mission (Washington, D.C., 1964),

2 Letter of Bishop Joseph Rosati, Dec. 31, 1831, Annales de L’Association
de la Propagation de la Foi (Lyon, 1832), p. 599 (hereafter referred to as
RosaTr).

3 Jbid,

¢+ William Walker was a half breed interpreter of the Wyandot Indians
at Sandusky, Ohio.

5 Disoway was a regular contributor to the Christian Advocate.



208 RICHARD J. LEONE

claimed that there was no one there who could understand their
language.® The article contains other inaccuracies which have
ig

r—
¥

since been called into question by several historians.”

a
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The fact remains, however, that this article was the spark
which kindled such wild enthusiasm for the conversion and
evangelization of the Indians of the Pacific Northwest. In 1834
the Methodist Mission Society sent Jason Lee and four com-
panions to establish a mission in the Northwest. In St. Louis the
Lee contingent joined a company of seventy led by Nathaniel
Wyeth.® After nearly five months of grueling travel the party
arrived at Fort Walla Walla on September 15, 1834, From here
they journeyed by boat down the Columbia River to Vancouver.
The ultimate location of their mission was in the Willamette
valley, and so these first missions were established in western
rather than eastern Oregon.

The second attempt to send missionaries in response to the
call of the Indians came from Samuel Parker, a Congregational
minister in Middlefield, Massachusetts. Touched by the simple
plea of the Indians, Parker volunteered his services to the
American Board of Commissioners for Foreign Missions. At first
rejected by the Board, Parker repeated his request and was
authorized to lead an expedition in the spring of 1834. His

enthusiasm was somewhat threatened ko\x!ever, "thn he and

his two co-workers arrived in St. Louis too late to join the annual
fur trading caravan. Still steadfast in his desire to journey west-~
ward, Parker returned to New England to solicit further support.
It was at this time that Parker received the offer of help from
Marcus Whitman who proposed to join the expedition as a
medical missionary. Whitman had enrolled in the College of
Physicians and Surgeons at Fairfield, New York, and received
his degree in 1832. Whitman was evidently deeply interested in
becoming a minister, but he was never ordained. His main occupa~
tion was to be, therefore, medical in nature.

6 RosaTl, loc. cit.
" See: Francis Haines, “The Nez Perce Delegation to St. Louis”, Pacific
Historical Review; March, 1937, pp. 71-78
8 Wyeth had arranged to travel with fur trader William L. Sublette who
%11 turllll was being accompanied by naturalists JK. Townsend and Thomas
uttall,
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In 1835 Parker and Whitman made the journey from St.
Louis and eventually reached the Nez Perce and Flathead tribes.
When Whitman saw these Indians and perceived for himself how
eager they were to have missionaries, he decided to return east to

" organize another and larger party to come westward. Parker
was to remain with the Indians to search out suitable locations
for mission stations.

Once again in the East, Whitman was joined by the Rev.
and Mrs. Henry Spalding and Mr. William Gray. The fifth
member of the party was Narcissa Prentiss who became Mrs.
Marcus Whitman on February 18, 1836. The very morning after
their wedding the party set out for Oregon. Their arrival at Fort
Walla Walla on September 1, 1836 marked the first successful
crossing of the Rocky Mountains by white women. Their elation
over this great feat was dampened, however, when they learned
that Parker had not remained in the Nez Perce country. Because
of health reasons he had negotiated with the Indians for mission
sites, then journeyed down the Columbia to Vancouver and there
had boarded a boat for the East.

At this time, although the Oregon country was officially
under the “joint occupancy” of Great Britain and the United
States, “‘there were so few people, not Hudson (sic) Bay Co.
employes (sic) in the territory that they exercised so little in~
fluenced (sic) as not to be noticable”.? As a result, the Hudson’s
Bay Company was for all practical purposes the sole instrument
of law and order in the Oregon country. The Chief Factor of
the Company at this time was Dr. John McLoughlin, who ruled
this domain with an almost regal air. The Whitman party, after
arriving in the territory, journeyed to Fort Vancouver to meet
McLoughlin. They were received most warmly by the Chief
Factor who was especially appreciative of the fact that the women
had pioneered in crossing the Rocky Mountains. Narcissa Whit-
man and Mrs. Spalding remained in Vancouver while the men
returned to the Nez Perce country to find suitable locations for
the missions. Finally, on November 3, Spalding returned to escort

9 Eldridge Morse, Notes furnished to Hubert H. Bancroft concerning the
history of the Washington territory, Bancroft Library (hereafter referred to
as MORSE).

Etudes 2
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the ladies to their new homes. Whitman had chosen a spot on
the north bank of the Walla Walla River, 22 miles from its
junction with the Columbia. Spalding’s site was farther east and

north, on Lapwai Creek near its junction with the Clearwater
River.

Whitman's mission, “Wai-i-lat-pu”, the place of the rye
grass, was in a most advantageous location. Near it were the
camps of the Cayuse Indians with whom the Whitmans were to
spend the remainder of their lives. Wai-~i-lat-pu was also located
not too far removed from Fort Walla Walla, and travel was
easily facilitated by the Walla Walla River which connected with
the Columbia — “the highway of the Northwest'.

For the first home he and his wife were to share, Whitman
constructed a log lean~to, which contained two bedrooms, a kit-
chen, a pantry, and a fireplace, but had no doors nor windows.
Surprisingly enough, Narcissa Whitman accepted the situation
with ready cheerfulness — a great accomplishment considering
the fact that by this time she was expecting their first child.
Despite the hardships of the first winter, the Whitmans began
construction of a two storey building. In the absence of suitable

lumber they used adobe bricks for walls. Enough rough planks
were brought some 20 miles to make the floors and rafters for

the roof. Before the completion of this structure, a rampaging
Walla Walla River forced the Whitmans to abandon the site
and move to higher ground in 1838. Besides the construction of
the mission buildings themselves, both Whitman and Spalding

began vegetable gardens and fruit orchards.

Whitman and Spalding treated the Indians in similar fashion.
While Whitman was a doctor, he also took on the duties of a
minister at his mission. Spalding was a minister, but he per~
formed the duties of a doctor, no doubt with practical assistance
from Whitman. In all their preaching, teaching and doctoring
both men were helped by their wives whose special charges were
the children of the Indians.

The same language was spoken by both the Nez Perce, with
whom the Spaldings worked, and the Cayuse who were under
the care of the Whitmans. The Spaldings, however, proved to
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be better linguists, and soon conversed quite satisfactorily with
their flock. The Whitmans were slower to master the language,
and as a result found great difficulty in communicating with the
Cayuse. In addition to this linguistic difficulty, the Whitmans
experienced a certain coldness among the Cayuse which was not
evident in the Nez Perce.

Although the Indians of the Oregon country had become
rather closely associated so that even linguistic differences were
beginning to diminish, some tribal distinctions remained.

..The Walla Wallas, in the vicinity of Waiilatpu, were “in general
poor, indolent, sordid, but avaricious; and what few have property, in
horses and herds, are proud, haughty and insolent.”10

The Cayuse, though less numerous, were more formidable, being
brave, active, tempestuous, and warlike,11

The Nez Perce alone formed an honorable exception, being the
better disposed towards the whites and their improvements in the arts
and sciences, but the three tribes had become united by intermarriage
and strengthened by community interest and by . apprehension of the
future encroachments of a white population.iz

By the summer of their second year in the Oregon country,
William Gray had become so dissatisfied with his position as
mechanic and mission helper that he decided to return to the East.
His real ambition was. to become a minister. Neither Whitman
nor Spalding encouraged him in this desire because they believed
him unsuited to the work. In the East, Gray became associated
with another party of missionaries which was being organized by
the American Board to reinforce the first missions. Gray married
Mary Augusta Dix, and with her joined the new group enroute
to Oregon. Gray's colleagues included Elkanah Walker and his
wife Mary; Cushing and Myra Eells; Asa and Sara Smith; and
Cornelius Rogers, who was unmarried.

The Whitmans and Spaldings welcomed the newcomers with
open arms. However, the welcome proved to be short lived,
because of personal differences. The crowded confinement at the

10 Charles H. Carey, History of Oregon, Vol. 1 (Chicago-Portland,
1922), p. 356.

11 Jbid.

12 Jbid,
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missions only increased the tensions. At Lapwai, Spalding and
Gray quarreled constantly all during the winter. At Waiilatpu
things were not much better, for it soon turned out that Whitman
and Smith had a basic personality clash that made it impossible
for them to cooperate. When spring finally arrived, the group
began to fan out to new locations. A spot far north near Fort
Colville among the Spokane Indians was chosen by the Walkers
and the Felleses. The Smiths opened up a new station among the
Nez Perce, 50 miles up the Clearwater River from the Spaldings.
Gray moved from Lapwai, Spalding’s mission, to the Whitman
establishment at Waiilatpu. He remained there for only a few
years, however, for in 1842 he and his wife decided to give up
the missionary work and to move to western Oregon to stake out
a land claim.

The Whitman mission establishment consisted in a T-shaped
main building of adobe bricks, straw roof and plank floors. The
outbuildings included a kitchen, grist mill and blacksmith shop.
In addition to these buildings there was also the small house Gray
had built for himself and his wife. By 1846 Whitman had added

a saw mill some 20 miles from the mission.

Work among the Indians finally began to show some results.
By 1845 Whitman reported that fifty Cayuse families had estab-
lished farms and that the rest had at least the beginnings of a
cattle herd.

However, the Indians did not wholeheartedly accept the
Whitmans' teachings. This reticence can be attributed partly to
the Whitmans themselves who were becoming more and more
preoccupied with the needs of the increasing number of white
settlers than with the simple desires of the people who they had
supposedly come to help. It was also contended among some of
the Indians that when Parker had first negotiated with them for
mission sites he promised that the missionaries would pay for all
the land they occupied and share any wealth they might accu-~
mulate with the Indians. The fact that none of these conditions
were recognized or honored by the Whitmans only added to the
heightening of the tension.

This is a most crucial moment in the process of the west-
ward movement. As was previously noted, the prime reason for
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the original expedition of the missionaries to the Northwest was
to answer the call of the Indians. The welfare of the Indians
therefore, was the prime reason for the establishement of the
missions among them. However, as the number of white settlers
increased, there was a danger that the welfare of the Indians
would become secondary to the interests of the whites. This was
particularly true in the Whitman case. Most of the Cayuse were
of keen enough insight to recognize this situation and they became
even further embittered against the Whitmans. That there had
been much reason for each to mistrust the other is patent. What
is hard to appreciate, however, is just why Whitman was able to
turn from the side of the Indians so readily when he had sup-
posedly devoted his life to their welfare, A most enlightening
and important letter of Marcus Whitman is contained in the
Oregon Pioneer Association Transactions, 1893, in which Whit-~
man summarizes his beliefs regarding the Indians and the en-
croaching white men.

Indeed, I am fully convinced that when a people refuse or neglect
to fulfill the designs of Providence, they ought not to complain of the
results; and so it is equally useless for the Christians to be anxious on
their account. The Indians have in no case obeyed the command to
multiply and replenish the earth, and they cannot stand in the way of
others doing so. 13

Existent records are sufficient to prove that there was indeed
an extreme feeling of unrest among the Indians regarding the
aims and intentions of Whitman. On more than one occasion he
is reported to have gone to the chiefs and told them that if the
order were to be given by all of them, he would move from their
midst. For unknown reasons, the order was never given, although
when the Catholic missionaries arrived on the spot in the fall of
1847 the Cayuse offered to expel Whitman from his house so
that the Catholics might move in. Needless to say, the offer was
turned down by Bishop Blanchet and other accommodations were
sought for the priests. This incident proves, however, that at that
time the Cayuse were merely tolerating the presence of the Whit-
mans, and in fact Whitman had been warned many times that
his life was in danger as long as he remained among the Cayuse.

13 CaRrEY, op. cif., p. 362.
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It seems to be certain that the reasons for the disaster of
November 29, 1847 can be fairly well outlined. As before noted,
Whitman's labors as an evangelist among the Indians were
proving to be almost futile. It was said in fact that in 1847 he
had completely given up preaching to them because they would
no longer listen to his message.* He did continue to encourage
their farming, ranching and administered medicines to them as
best he could.

After the great influx of settlers in 1847 there was a wide~
spread epidemic of measles in the Cayuse country. This disease
was especially merciless to the Indians and often proved to be
fatal. 'When Indians appealed to Whitman, who after all was
primarily a doctor, he naturally did what he could. Nevertheless
great numbers of Indians continued to die. Some went so far in
their distrust of the Whitmans as to suggest that they had decided
to poison the Indians, as this was the surest and most efficient
means of eliminating their resistence to the white settlers. This
is another example of the deep-rooted fear and distrust the In-
dians had developed towards the Whitmans.

In the face of all this apparent distrust which began to
border on hatred, it is not extremely surprising to note the events
of November 29, 1847. Two Cayuse chiefs, Tiloukaikt and
Tomahas presented themselves at the back door of the Whitman's
mission, supposedly seeking medicine. The cautious Whitman
refused to let them in, but brought the medicines out to them after
having given strict warning to Narcissa to lock the door behind
him. Once outside, (actually, it was in the out-kitchen) one of
the chiefs provoked Whitman to an argument and while he was
so occupied, the other, Tomahas, suddenly attacked him from the
back with a tomahawk. Whitman fell mortally wounded from
the attack, and a shot was fired which signaled a grand massacre
which lasted for several days, and during which not only Marcus
and Narcissa Whitman were killed, but also eleven others who
were at the mission at the time,

A fairly reliable report of the reasons involved in the tragic
death of the Whitmans is given by Eldridge Morse:

14 1B.A. BrouiLreTt, ““Whitman Massacre”, Inland Empire Catholic
Messenger, Oct., 1924, p. 16 (hereafter referred to as BrouiLrLeT),
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When the massacre took place, the common report in the Willamette
valley was that the reason the Indians gave for the killing was that
‘Whitman doctored them for measles. After a number had died, probably
from their own bad judgment, in not following their phycians (sic)
instructions, their chiefs notified Whitman to cease doctoring them. That
if any more under his treatment should die, they would kill him. He
persisted in doctoring them after this warning; hence the killing.18

This explanation agrees with an Indian custom of the time
whereby if the patient of a great medicine man were to die, the
life of the medicine man himself was forfeited. Even without this
explanation, however, there is ample evidence of an intense dis~
trust for the Whitmans by the Indians and this feeling alone is
sufficient grounds for violent action on the part of these primitive
peoples.

Let us now retrace our steps back to the time of the Indian
delegation to St. Louis. As had been noted, Bishop Joseph Rosati
was the head of the St. Louis episcopal See at that time. He was
an eye-witness to the events concerning the delegation, and
fortunately, wrote of these happenings to L'Association de la
Propagation de la Foi (Association for the Propagation of the
Faith) at Lyons, France. Because of the light his account may
shed on the controversy over the article from the Christian
Advocate, the pertinent parts of the Bishop's letter, dated
December 31, 1831, will here be cited.

Some three months ago, four Indians who live across the Rocky
Mountains near the Columbia River, arrived in St. Louis. After visiting
with General Clark, who in his celebrated travels had wvisited their
nation, and has been well treated by them, they came to see our church,
and appeared to be exceedingly well pleased with it. Unfortunately
there was no one who understood their language. Some time afterwards,
two of them fell dangerously ill, I was then absent from St. Louis. Two
of our priests visited them, and the poor Indians seemed delighted with
their visit. They made signs of the Cross and other signs which seemed
to have some relation to baptism. This sacrament was administered to
them; and they gave expression to their great satisfaction. A little cross
was presented to them, they took it with eagerness, kissed it repeatedly
and it could be taken from them only after their death. It was truly
distressing that they could not be spoken to. Their remains were carried
to the church for the funeral, which was conducted with all the Catholic

15 Morsg, pp. 46-47.
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ceremonjes. The other two attended and acted with great propriety.
They have returned to their country..16

This letter was printed in the French publication of L'Asso-
ciation and circulated throughout France. A young French boy,
Eugene Casimir Chirouse, reading the account and being deeply
touched by the plight of the Indians whose language no one could
understand, made a firm resolve to become a missionary among
these Indians. In May, 1836, young Chirouse made a solemn
vow, at the age of fifteen, to follow this calling as a missionary.
He next spent five years at the College of Crozat in Valence,
and then entered the novitiate of the newly-founded Congrega-~
tion of the Missionary Oblates of the Most Holy and Immaculate
Virgin Mary, (commonly known as the Oblates of Mary Imma-
culate). After spending his year apprenticeship at the Novitiate
de L'Osier, Brother Chirouse, as he was then called, continued
his priestly studies which were to last for seven more years until
the actual time of his ordination.

During this time the Catholic Church was beginning to be
established in the Oregon country. The first priests to arrive
there were Fathers Francis Blanchet and Modeste Demers,
diocesan priests sent from Quebec. Landing at Fort Vancouver
on November 24, 1838, they began ministering by themselves to
the vast country, and extended their field of labor as far as
possible. It soon became evident that the potential of this region
was very promising; and its immediate need for missionaries was
acute. Soon it was annocunced by Rome that Francis Blanchet
had been named Archbishop of Oregon City, and Modeste
Demers designated Bishop of Vancouver Island. Augustine Blan-
chet, the brother of Francis, was appointed Bishop of Walla
Walla. Each of these new Bishops set about immediately search-
ing for priests, sisters and brothers who were willing to leave
their homes in Europe and Eastern Canada to come to work in
the Oregon missions. Thus it was that Bishop Augustine Blan-~
chet who resided in eastern Canada at the time of his appoint-
ment, and who had never seen Oregon, asked the superior of the
Missionary Oblates in Canada for helpers. The superior, Father

16 RosaTl, loc. cit.
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Joseph Guigues, at first told the Bishop that there were not
enough Missionary Oblates available, but the plea of the Bishop
must have been heartrending indeed, for Father Guigues prom-
ised to send some Oblates to Walla Walla with the Bishop,
although he had no Oblates free to send! Turning to the only
person who could possibly supply missionaries for such a pur-
pose, Father Guigues informed Bishop Eugene de Mazenod of
Marseilles, France'” of his promise to the Bishop of Walla Walla,
Rather than force the zealous Father Guigues to renege on his
agreement, the Superior General set about selecting from France
the pioneer force he would send to the Oregon missions.

Thus it was that Brother Chirouse, although not yet a priest,
was chosen to at last fulfill his dream of becoming a missionary
among the Indians of Oregon. Father Pascal Ricard was hand-
picked by de Mazenod to be the superior of the group, which was
to consist, besides Brother Chirouse, of Brothers Charles Pan-
dosy and George Blanchet (no relation to the Bishop or Arch-
bishop), who, like Chirouse, were still in training for the priest-
hood, and Brother Celestine Verney, an Oblate Lay Brother.

On February 4, 1847 this small group of missionaries bade
farewell to their native land and boarded the Zurich for New
York. The long and stormy crossing of the Atlantic was further
complicated by the superstitions of the captain of the vessel, who,
although "not a bad chap”, had been warned by one of his friends
before leaving Le Havre that the presence of the “priests” on
board his ship would surely spell disaster. The unrest occasioned
by the few storms they had to weather, and the long 57-day
crossing is understandable under these circumstances. Never-
theless, in spite of the superstitions of the captain, the Zurich
docked in New York on April 2, 1847, and Brother Chirouse set
foot for the first time on the land which was to be his final
resting place. ’

After spending a few days in New York, the five French-
men began the long overland journey towards St. Louis where
they hoped to meet Bishop Blanchet.

17 Eugene de Mazenod was the Founder and first Superior General of the
Missionary Oblates as well as the Bishop of Marseilles, France.
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Traveling by stagecoach through Philadelphia, Baltimore,
and finally to Wheeling, they then boarded a river steamer and
sailed down the Chio to its mouth, and then up the Mississippi.
On April 15 they reached St. Louis, and were introduced to
Bishop Blanchet for the first time. The Bishop had with him one
diocesan priest, Father Brouillet, and two diocesan seminarians,

Mr. Rousseau, a deacon, and Mr. Leclair, a subdeacon.

On April 17, the whole group, the entire religious and clergy
of the Diocese of Walla Walla, headed by Bishop Blanchet,
boarded the Steamboat Tamerlane at St. Louis and started up the
Missouri River. On May 7 they were at Westport, the jumping-
off place for the wagon trains westward. Traveling from here by
horseback and wagon, Brother Chirouse must have been an
experience though weary traveler when he at last reached Walla
Walla on October 4, 1847.

After commenting on the reactions of some of the members
of the party to the long trip, Father Ricard remarked:

As for the others, especially Brother Chirouse, they have kept the
happy disposition for which they were noted.1s

The same spirit which had so moved Eugene Chirouse long
ago in France, now prompted Father Ricard to lament:

It is heartbreaking for the missionary to meet so many Indians
without a priest. Between Kansas and Oregon, there are no (Catholic)
missions, except for the Jesuits among the Flatheads, of which we know
through the letters of Father De Smet.19-20

It was at this time that the Cayuse chief, Young Chief, told
the Bishop that the Indians would order Whitman out of his
home so that the priests could use it as a mission.” Refusing the
offer, the Bishop instead selected a location on the Umatilla River

18 Theophile OrroLAN, Cent ans d’Apostolat dans les deux Hémisphéres,
(Paris, 1915) p. 277.

19 Pascal Ricarp, "Les Origines de nos Missions de L'Orégon, D'Aprés
un Mémoire du P. Ricard”, Missions de la Congrégation des Missionnaires
Oblats de Marie Immaculée, (Rome, March, 1912) p. 75 (hereafter referred
to as Ricarp).

20 Jesuits such as Father De Smet were working in the Northwest from
1840 and throughout the pioneer years.

21 BRowLLET, loc. cit.
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where Mission St. Ann on the Umatilla was founded and put
under the charge of Father Brouillet.??

In the meantime, the Oblates were negotiating with the Walla
Walla Indians who lived on the opposite bank of the Columbia.
These Indians, and especially their chief Peupeumoxmox, or
“Yellow Serpent”, were much less eager for the priests to move
among them. After negotiations however, it was agreed upon
that the Oblates could establish a mission near the confluence of
the Yakima and Columbia Rivers. Construction was begun al-
most immediately on the mission which was named St. Rose of
the Yakima. Brother Chirouse prepared a semi-dugout shelter in
which they spent their first winter, and as weather permitted,
continued on the construction of more substantial buildings.
Because the location of the mission was so far removed from
suitable lumber sources, Brother Chirouse had to travel a great
distance upriver to find trees large enough to use; these were
felled, made into rafts and floated down the river to the mission
site.

While this work was progressing, a Yakima chief, Aourrhai,
from farther up the Yakima valley, came to visit the Oblates.
Noting the happy effects of the mission on the Walla Walla
Indians, Aourrhai asked that the Oblates send a missionary back
with him to the Yakima Indians.

And so the Oblates immediately became associated with the

Cayuse, Walla Walla and Yakima Indians.

About this time the Whitman Massacre occurred, causing
much unrest among the Indians as well as among the white
settlers. Peter Skene Ogden of the Hudson’s Bay Company was
hurriedly summoned. Arriving in Cayuse country, he imme-
diately called a council of chiefs. It was soon determined that,
although these chiefs had not been involved in a formal plot, nor
had had anything directly to do with the Whitman massacre,
they nevertheless expressed no sorrow for the crime.

All the priests, Brothers and the survivors of the massacre
were gathered at Fort Walla Walla for safety. On January 1

22 See: William L. Davis, Mission St. Ann of the Caguse Indians, Ph.D.
Dissertation, U. of Calif, - Berkeley, 1943,
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the fort was surrounded by Indians, who, much to the ill-ease of
Ju

those within, spent the whole night in war dancing.

Because the situation was still so volatile, Mr. Ogden decided
to convey some of the survivors to Oregon City, and prevailed
upon the Bishop and Father Ricard also to make the trip in order
to set up temporary headquarters in a safe place.

Father Ricard, however, was unwilling to leave his Oblate
community without a priest among them, so he petitioned Bishop
Blanchet to ordain Brothers Chirouse and Pandosy. These twg
Brothers had spent several days on retreat, and in quick succes-
sion received Subdiaconate and Diaconate. Then, on January 2,
1848, took place the momentous and striking ceremony — the
first ordination of a Catholic priest in what is today the State of
Woashington.

The setting for the great moment in the life of Eugene
Chirouse was the one-room residence which had served the
Bishop as chapel, dining room, bedroom and living room. It
mattered little if Brother Chirouse had to wear a mnightshirt
because they didn't have enough albs;?® when the time came for
the Bishop to place his hands on the head of this Oblate who had
given himself so completely to the Indians of the West, these
words were ringing in his ears as though they had been sung by
the grandest choir in the most magnificent of European cathe-
drals: Eugene Casimir Chirouse, you are a Priest forever!

Directly following the ceremony, the Bishop, Father Ricard,
Mr. Ogden and the survivors of the massacre boarded the barges
of the Hudson’s Bay Company and sailed down the Columbia to
Oregon City.

By this time a volunteer force of American troops was on
its way to the Cayuse country bent on the revenge of the killings.
Before they had arrived near Walla Walla they were met by a
delegation of the Indians from the Yakima valley who presented
the soldiers with letters written by the Oblates telling of the
unwillingness of the Yakimas to wage war. Moreover, the letters
assured them, the great Yakima chief Kamiakin had refused to

22 Albs are the long white robes worn for liturgical functions.
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join the Cayuse in their bloody rampage, in spite of the many
threats of reprisals which the Cayuse ambassadors had issued;
and the Oblates were encouraging Kamiakin to remain steadfast
in his refusal.?

We would certainly be justified in giving credit for this
action to Father Chirouse; for it was he who, at the request of
Kamiakin, came a few months later to establish a permanent mis-
sion among the people of Kamiakin; and it was Father Chirouse
whom Kamiakin placed under his personal protection so that he
was able to follow the wanderings of these nomadic people with-
out danger to his life.

Father Chirouse’s work was just beginning to look more
promising when the American volunteer troops arrived in the
Walla Walla country, and the Cayuse war was begun in earnest,
The Yakimas and Walla Wallas were not officially at war al-
though a few of each tribe joined in the blood-letting of the
Cayuse. The vast majority of them, however, were disturbed by
the hostilities to such an extent that they fled in great numbers
to more secluded and safe areas. Because of this, Father Chirouse
was not able to continue his missionary work as it had begun.
Returning temporarily to Fort Vancouver, he met with Father
Ricard who told him that he had decided to set up the head-
quarters of the Oblates in the Puget Sound area in order to
facilitate communications with Europe, and also because no one
could tell how long the Walla Walla country would be disturbed
by the Indian war. On June 14, 1848, then, the first permanent
residence of the Missionary Oblates within the present United
States was established on a site known to this day as ‘‘Priest’s
Point” near the city of Olympia.

Father Chirouse did not want to leave his new Indian flock
untended much longer, so he returned to the Yakima valley still
enjoying the protection afforded by his friendship with Kamiakin.
Once there again, he wrote to Bishop Blanchet telling of the
conditions which prevailed at the time. The Bishop's reply, dated
July 16, 1848, says in part:

2¢ Sister Mary Claver Morrow, Bishop A.M.A. Blanchet and the Oblates
of Mary Immaculate, M.A. Thesis, Seattle University, 1956, p. 7 (hereafter
referred to as Morrow).
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I see by your letter of June 18 that you have not lost sight of St.
Rose, and that you have gone there to see if it was possible to reside
there in spite of the trouble that the war has of necessity aroused in the
mind of your flock. In this I recognize the zeal of a good shepherd,
who is always ready to sacrifice himself for the love of his sheep and
to go after those who have strayed in order to bring them back to the
sheepfold...2s

The Bishop agreed with Father Chirouse’s decision to leave
St. Rose Mission untended temporarily and to concentrate his
efforts among the people of Kamiakin. The seed of his mis-
sionary effort in the camp of Kamiakin blossomed into the third
Oblate mission in Washington. This mission too, Father Chi-
rouse established, placed under the protection of St. Joseph, and
because of its location in the Simcoe valley, named it St. Joseph
of Simcoe Mission.?

Although Father Ricard remained the only official superior
of the Oblates in Oregon, a sub~superior was named to whom the
Oblates in the Yakima Valley were able to turn, and who was to
inform the Bishop about the activities of the Oblates. This office
was given to Father Chirouse.?”

The missionary efforts of Father Chirouse seem to be about
the most effective of any of the missionaries in the area at the

clig LIl Halles 111 10 Lil

time. He made a most successful voyage up the Yakima River on
Tuly O 1848 baptising 17 Yakimas at a olace called Camo of the
JUA)’ g A AU, UGPLLOIIIH 4 i QARNiLIIAD O a }Jla\.(, \.cu.leu \.JallllJ wi o wue
Lake. During the ensuing four days he administered this sacra-
ment to up to 52 children, foremost of whom were two sons,

Peter and Xavier, of Chief Kamiakin.?s

In fact, Father Chirouse in such a short time had become so
completely familiar with the Indian languages and had so en-
deared himself to the people, that Father Ricard on September
18, 1848, wrote about the accomplishments of this energetic
young Oblate who had not yet been a priest for a whole year:

Father Chirouse is doing a great deal of good. He speaks Walla
Whalla and Yakima to perfection, the Indians like him very much. He

25 Morrow, loc. cif,

26 Missions, p. 165.

27 See: Morrow.

28 Wilfred P. ScuoenBERrT, A Chronicle of the Catholic History of the
Pacific Northwest, (Portland, 1962) p. 28.
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is a true apostle. In spite of his youth, he is second to none, not even
to those who have had long experience.2®

Indeed, the work of the Oblates in the Yakima valley seemed
to have been prospering under the direction and protection of
Chirouse. During the winter of 1849-1850, two sub-missions
were begun; one by Brother Blanchet north of the Yakima, and
another by Father Pandosy in the valley of the Moxee. In the
spring of 1852, yet another Oblate mission was founded, this one
named Holy Cross Mission on Ahtanum Creek. (Later changed
to St. Joseph on Ahtanum.)

A good picture of the kind of rugged pioneer life Father
Chirouse seemed to have been thriving on is given by Theodore
Winthrop in his book, The Canoe and the Saddle, in which he
describes the scene at the Mission of St. Joseph of Ahtanum in
the summer of 1853:

It needed all the transfiguring power of sunset to make the desolate
scene endurable... Only ardent hermits would banish themselves to such
a hermitage... The mission was a hutlike structure of adobe clay,
plastered upon a frame of sticks.. My Indians launched forward to pay
their friendly greetings to the priests, but I observed them quickly pause,
walk their horses and noiselessly dismount.

As I drew near, a sound of reverent voices met me — vespers at this
station in the wilderness. Three souls were worshipping in the rude
chapel attached to the house. It was rude indeed — a cell of clay —
but a sense of the Divine Presence was there, not less than in many
dim old cathedrals far away.. Never in any temple of that ancient
faith, where prayer has made its home for centuries, has prayer seemed
so mighty, worship so near the ear of God, as here at this rough shrine
in the lonely valley of Ahtanum.3°¢

After telling of his conversation with the priests and how
the evening was spent, Winthrop concludes his account with this
remark:

The good Fathers were lodged with more than conventual sim-
plicity. Discomfort, and even privation, were the laws of missionary
life in this lonely spot.3t

29 Ricard to de Mazenod, Sept. 18, 1848, quoted m an unsigned manus-
cript, Oblate Archives, Catholic University, Wash., D.

2;‘)5 Theodore WiNTHROP, The Cance and the Saddle, (Tacoma, 1913)
p.

31 ' WINTHROP, loc. cit.
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A letter of Father Chirouse, dated July 25, 1851, gives us
a good idea of the manner in which the Indians were instructed
at the Ahtanum Mission.

At five o'clock in the morning I call them with the blast of my
ox-horn which takes the place of the bell. Their toilet does not take
much time and they arrive in time for morning prayer. Next I go over
the catechism at this time, but only for a half hour in order not to
fatigue them too much. They leave after this for an hour and then
return to assist at Mass... At noon the ox-horn reminds them to recite
the angelus. About two o’clock instruction for all those who desire to
receive baptism. At six a detailed explanation of the catechism lesson
recited in the morning; then a class in scripture reading for the children,
some hymns, and night prayers, after which each retires, having kissed
my hand as a sign of gratitude. After my frugal supper, I play some
tunes on my accordian to keep up my spirits, prepare my meditation,
examine my conscience, and take my rest in the peace of the Lord.32

Into the midst of this seemingly peaceful scene came Captain
George B. McClellan, who was later to become general of the
Army of the Potomac. Under the direction of the War Depart-
ment, McClellan was making a survey for a projected railway to
the Pacific. The presence of this military man caused great unrest
among the Indians, particularly Kamiakin, who was beginning to
be more than annoyed by the continuing influx of white settlers
on his lands. The Oblates, and especially Father Chircuse, knew
the feelings of the redmen, but could do little, either to keep the
whites from taking lands which did not belong to them, or to
convince the Indians that they should not become angry over
these flagrant violations of the law of justice.

Unfortunately also, Father Chirouse had not been living in
the camp of Kamiakin because of the necessity of reopening the
mission among the Walla Walla and Cayuse. Thus it was that
Father Chirouse was busy rebuilding old St. Rose and St. Ann
Missions when the greatest need for his pacifying influence
existed among the Yakimas, farther to the north.

Most of the Indians east of the Cascades were becoming
more and more aroused by the continuing influx of white settlers
into Indian territory. Governor Stevens hoped that by drawing

82 ORTOLAN, pp. 295-296.
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up a treaty whereby the aims and obligations of both the whites
and the Indians were outlined, the chiefs, and especially Kamia~
kin, would become more facile. The Treaty of Walla Walla
was the result, and it was witnessed by Father Chirouse. No
sooner had the treaty been signed, however, that Kamiakin began
to have more misgivings; fearing that he had been further swin-
dled out of his lands. This spirit of unrest took more concrete
form when Kamiakin noted the slow and inclomplete manner in
which the gentlemanly bureaucracy in Washington was fulfilling
its side of the treaty. The Oblates all this time were warning the
territorial government that Kamiakin had begun to stir up trouble
among the Indians of eastern Washington, and that there was
danger eminent to the whites of the area.

It is most important to note the fact that the Oblates had
tried to avert any open violent conflicts between the whites and
the Indians, for once hostilities did begin, it was the Oblates who
were blamed for inciting it! When Father Ricard appealed to
Governor Stevens on March 2, 1855 to clear the name of the
Oblates by telling of these many warnings, the governor, rather
than admit that he had erred in not acting upon these warnings,
left the accusations remain unanswered. To this day the name of
the Oblates is shrouded in distrust in regard to the Yakima War
of 1855 because of this weak-kneed policy.

The situation blew up when Indian Agent A.]. Bolen was
murdered by Indians on September 20, 1855. Public reaction to
this crime was both intense and immediate. Many became
extremely inflamed over the violence of the Indians, and went so
far as to accuse the Oblates of engineering a whole Indian
uprising.

After what I have just told you and the facts which I have reported,

it is very painful to hear the citizens say in the streets of Olympia that
Father Ricard should be hanged with his priests.33

It seemed to be very easy for some people to overlook the
peaceful mission and intentions of the priests, to say nothing of
the herculean efforts of Father Chirouse to keep the Indians civil

33 Ricard to Secretary Mason, March 2, 1855 — Copy in Oblate Archives,
Oakland, California.



226 RICHARD J. LEONE

and peaceful. To some it seemed that not only could the influence
of the priests be wiped out, but also the restraining force of the
Indians to the white expansionists. The result of this kind of
thinking was the Yakima War of 1855,

The Oblates had become squarely caught between two fires.
Although they too were in danger from those Indians who had
paint on their faces and blood on their knives, a great deal of
resentment was evident among the white settlers because of the
evident close relationship which existed between the Oblates and
the Indians. To make matters worse, even the peaceful Indians
showed some signs of unrest as the Oblates began to negotiate
feverishly with the whites in order to stave off another prolonged
bloody conflict.

Although for several years Father Chirouse had not been
working among the Yakima Indians, who were the chief trouble
makers at the moment, he nevertheless contributed to the curtail-
ing of hostilities by exerting his influence over the Cayuse and
other tribes; keeping them out of the war and friendly to the
whites.?*

Father Chirouse became so alarmed and distressed over the
war that on November 18, 1855, he wrote to Father Ricard:

All the country is on fire. One only hears of battles, murders,
plunderings, burnings, ..As yet none of us has been killed, but we do
not know from day to day.. The bad Indians call us the allies of the
Americans, and plan evil projects... For fifteen days I have not slept.
Shall T be able to sleep tonight any better? Pray for us.38

In December, 1855 the Oregon territorial troops met about
100 friendly Cayuse and Walla Walla Indians at Mill Creek.
The Indians were with a guard of twenty-five French and half-
breed settlers who had remained in the valley despite the war,
The troops discovered that the Cayuse Chief Stickas was among
them, as well as several others, most of whom were Catholics,
and had been kept friendly, the Indians said, due to the efforts
of Father Chirouse.?

3t FuLLER, History of the Pacific Northwest, (N.Y., 1960) p. 237,

85 Chirouse to Ricard, November 18, 1855 — Copy in Oblate Archives,
Oakland, California.

36 Sister M. Louisg, Eugene Casimir Chirouse and the Indians of Wash-
ington, M.A. Thesis, U. of Washington, 1932, p. 30. )
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These efforts were at that very moment being thwarted
however. The undisciplined volunteer troops had come to wage
this war not just against the warring Indians, but against Indians
in general. They made little distinction between those Indians
who had been involved in the armed uprisings and those who
simply wanted to live in peace unmolested.

Because of the plunderings of the volunteer troops and the
ravaging of the hostile savages — who seemed to be vying with
each other over committing acts of savagery — all the Oblate
missions in eastern Washington were burnt to the ground.

Father Chirouse happened to have been away from his mis~
sion when it was attacked, but when he returned he found matters
in a most desperate state. More volunteers were pouring into
the area bent on revenge. It appeared to Father Chirouse that
even the peaceful Indians would be forced to join in the war in
order to protect themselves from the violence of the volunteer
troops.

In desperation, Father Chirouse wrote to Father Mesplie at
The Dalles, (the military headquarters for that area) asking him
to present a request to General Wool through Joel Palmer, the
governor of the territory.

I call upon the justice of man, and particularly upon General Wool.
Let him send us fifty regular troops, at least, to protect us and the
friendly Indians, and stop this grand combination of savages., Let him
send us help immediately; I think our conduct merits it. I think that all
we have done to assist our government during the late critical distur~
bances merits this favor., Let the assistance which we ask be sent up
speedily or we are Jost. ’

_ I pray you, my dear sir, for the love I have for my government
and this new country, for the love of Heaven and justice, to present
these things to General Wool, and by doing so you will render a great
service to our country and to our citizens.37

Again, the warnings of the Oblates went unheeded for the
moment. Hostilities became so fierce that even the firetried Father
Chirouse was forced momentarily to leave the area. On omne
occasion at least, he made a trip back to St. Ann's to minister to

37 Indian Sentinel, (Wash., D.C., Jan,, 1915) p. 26.
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the victims of the war. In a letter dated May 18, 1856, he
lamented:
if the government does not proceed in a better manner and if the
undisciplined bands continue their crying injustices, the trouble will last
for a long time yet.. Many of the tribes that we have succeeded up to
now in keeping calm will take up arms in their turn. If this misfortune
results, heads will become so excited that the missionaries for many years
will be able to do nothing worthwhile amongst the savages. Often I
cannot hold back my tears at the sight of rocks still red with blood of
the victims of the carnage. If perchance one sees a building still standing,
it is filled with wounded or furious people who have lost all.28
Because of such unstable conditions, there was no possibility
of any further missionary work until some semblance of peace
could be restored. For this reason, the Oblates gradually with-
drew from the war zone, and by the fall of 1856 most of them had
gathered at the Oblate residence of St. Joseph of Olympia.

This date marks the end of the labors of Father Chirouse
and the Oblates in eastern Washington. During the preceding
twenty years that territory had been the almost constant battle-
ground between the ever encroaching white emigrant and the
reluctant redman. We have seen how both the Protestant and
Catholic missionaries became involved in this struggle, and how
each group, represented by Marcus Whitman and Casimir Chi-
rouse, dealt with the situation.

It seems quite evident from available material that the posi-
tions of these two men regarding the Indian question are almost
at opposite poles.

Whitman became a staunch supporter of the white expan-
sionists and did everything in his power to strenghten and
enhance the situation in which these frontier settlers found them-
selves. In taking this position, Whitman was forced openly to
favor the expansionists rather than the real native Washing-
tonians, whom he had at first come to serve. Perhaps Whitman
would have preferred that the Indians be convinced, as he was,
that both God and nature were on the side of the white men;
while the Indians appeared to be little more than ignorant savages

38 Chirouse to Ricard -~ May 18, 1856 — Copy in Oblates Archives,
Oazkland, California.
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who were unable to read the signs of the times and realize that
they were actually standing in the way of Providence. In this
respect, Whitman could certainly be considered a child of the
times, for these were the very motives which prompted the
“Manifest Destiny” movement to spread throughout the United
States.

It seems reasonable then, that a man such as Eugene Casimir
Chirouse, who remained a life-long ardent sympathizer of the
plight of the Indians, should have come from another country
and thereby not have been associated with the peculiar brand of
fierce nationalism which engendered the period of “Manifest
Destiny”’. Yet, although all this is true, Chirouse considered him-~
self a most loyal American in his stand in favor of the rights of
the Indians, although to most expansionists of the time he was
just the opposite. It seems that today, because a more objective
view of the situation may be made, it is possible to determine
more precisely who were the real patriots of the period.

The historian, Charles M. Buchanan,*® who was himself a
United States Indian Agent, after noting the many tender and
patriotic references of Father Chirouse towards the United States,
and his hopes of achieving just treatment for his Indians,
remarked:

Surely these are npot the words, the messages, the prayers of a
marplot or a mischief-maker, but a loyal and worthy man of God,
seeking to preserve the humanities of civilization. It is difficult to
reconcile such sentiments and the frequent warnings of possible disaster
to any other than faithful and loyal sentiments.®

For over twenty years longer, Father Chirouse worked among
the Indians of Washington along Puget Sound. These years
proved to be among the most productive and rewarding of his
career. For the purposes of this paper, it is not here necessary to
explore these years thoroughly. It should be noted, however, that
Father Chirouse’s abilities as a peace-maker were finally recog-

38 Mr. Buchanan, a Protestant, was Superintendent of the Tulalip Indian
Agency in 1918. His reflections on the life and work of Father Chirouse are
some of the most extensive of the existent primary sources. Cf. Indian
Sentinel, Jan., 1918.

40 Indian Sentinel, loc. cit.
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nized by the Federal Government when he was appointed to the

O~
~d

ton#t It is even more important to note the attitude towards him

that the Indians themselves maintained throughout these years.
Mere words could not express the profound love and respect
these people had for Father Chirouse when it is noted that:

His devoted self-sacrificing services ultimately left such an impres-
sion on his Indian charges that time is now being counted by his coming.
B.C. in Tulalip literally means “before Chirouse”. 42

St. Mary's College,

California.

Richard J. Leone

41 On April 1, 1871, Father Chirouse was appointed Indian Sub-Agent.
He1 resigned on October 11, 1876 out of protest against government Indian
policies.

42 Indian Sentinel, loc. cit., p. 11,



&

SAINTES REGLES

Aux sources de nos regles

LE PERE DE MAZENOD A-T-IL COPIE S. ALPHONSE?

SUMMARY. — It has been said that in the composing of his rule Father
De Mazenod took much from the rule of St. Alphonsus. It would be more
exact to say that he made use of that of the Redemptorists, for the rule of
St. Alphonsus had been profoundly modified by the roman commission in
charge of studying and preparing its approbation.

On dit et on écrit couramment: le P. de Mazenod, rédigeant
en 1818 a St-Laurent du Verdon la premiére ébauche de nos
régles, a puisé abondamment dans les constitutions-régles de S.
Alphonse. “On est un peu abasourdi de voir le vénéré Fondateur
copier tant de textes dans la Régle alphonsienne. A en juger par
'extension matérielle de ses emprunts, il échappe difficilement &
l'accusation du plagiat!.” Moi-méme, parlant en mon Commen-~
tarium privatum Constitutionum et Regularum des régles des

1 Gérard FormiN, dans Ffudes Oblafes, 1963, p. 194. Voir ibidem, p. 195
et passim; 1962, pp. 195 ss et passim; 1964, pp. 77 ss et passim. Georges
CosENTINO, Histoire de nos Régles. Ottawa, 1955. Vol. I, pp. 77 ss. Jean
LerLoN, Eugéne de Mazenod. Paris, Plon. Vol. II, pp. 174 ss.

On sait que le P, de Mazenod ne s'est jamais caché de ces emprunts faits
aux Constitutions-Régles dites de S. Alphonse, bien au contraire. Lui et ses
compagnons y voyaient une garantie de siireté.

1l est clair aussi que le fait, pour le P. de Mazenod, d'avoir emprunté les
régles de son Institut & des auteurs recommandables, en tout ou en partie,
n'enléve rien a son mérite et a sa gloire de fondafeur. Rien de plus instructif
4 ce sujet que le jugement de la S.C. des Rites en 1947, a propos du Bx
Grignion de Montfort. Elle a estimé que le titre de fondateur peut étre donné
3 tout serviteur de Dieu qui a constitué un groupe de chrétiens, vivant selon
les conseils évangéliques, en vue d'une fin spéciale & atteindre par I'observation
de régles établies & cet effet. La premiére initiative ne doit pas venir néces-
sairement de lui, et les régles ne doivent pas étre nécessairement son ceuvre,
11 suffit qu'il les ait mises en pratique et vivifiées par son esprit communiqué

a ses compagnons. S.R.C., Sectio Historica, n. 66, p, XIII.XVIIL. Roma, 1947.
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Rédemptoristes comme source des nétres, je les présente presque
toujours comme “Regulee S. Alphonsi”. J'ai adopté cette formule
parce que bréve et commode, et aussi, je l'avoue, parce que je
n’avais pas encore des idées trés nettes sur I'attribution des régles
des Rédemptoristes & S. Alphonse comme a leur auteur.

Cependant, je ne cessais de me poser des questions & ce sujet,
surtout depuis la lecture du livre du P. de Meulemeester, Archi-~
viste général C.SS.R., Histoire sommaire de la Congrégation du
T.S. Rédempteur®, Msr Leflon, aprés 'étude comparative des
régles du P. de Mazenod et de celles dites de “S. Alphonse”,
conclut: “La parenté des deux Régles se révéle donc trés étroite.
Mais, tandis que les Constitutions de saint Liguori, sobres et con-
cises, présentent une allure plutét juridique, celles du P. de Maze-
nod s'amplifient, par endroits, de considérations ascétiques?.”
Certes, il y a du vrai en ce jugement. Et pourtant, il surprend
ceux qui sont quelque peu familiarisés avec les écrits de S. Al-
phonse, surtout avec ses écrits spirituels.

Un probléme.

Il est certain, le P. de Mazenod a utilisé en 1818 les Consti~
tutions et Régles des Rédemptoristes, texte authentique italien,
inséré dans le Bref d'approbation “Ad pastoralis dignitatis fasti-
gium” de Benoit XIV, 25 février 1749. Elies ont été imprimées
pour la premiére fois en 1749 & Rome méme par la “Typographia
Rev. Camera Apostolicee”. Alphonse de Liguori a pris soin de
procurer une impression manuelle & Naples, 1749, pour l'usage
des membres de I'Institut®. Elles furent réimprimées a Naples en
1791: “Costituzioni e Regole dalla (sic) Congregazione de’
Sacerdoti sotto il titulo del Santissimo Redentore. — In Napoli
MDCCXCI. — Nella Stamperia Simoniana. — Con Licenza de’
Superiori.”” Petit format (12 x 6 cm) de 48 pages, sans le Bref

apostolique. Le Pére de Mazenod avait réussi & obtenir des

2 Premiére édition, 1950, Imprimerie S. Alphonse, Louvain. 2¢ éd. ibidem,
1958, 210 pages. Cest, & notre avis, un modéle d’histoire sommaire, comme
nous pourrions la désirer pour notre Congrégation.

3 LerLoN, o, 1L pp. 179-180. Clest nous qui soulignons.

4 Cf. Andreas Sampers, C.SS.R., Archiviste général, dans Spicilegium
Historicum Congregationis SS. Redemptoris, 1963, fasc. 2, pp. 470-476.
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Rédemptoristes de Palerme un exemplaire de cette édition par
l'intermédiaire de son oncle Fortuné de Mazenod, qui, rentrant
en France au début de 1818, I'a remis & son neveu®,

La question est de savoir, dans quelle mesure ces constitu-
tions-régles approuvées par Rome le 25 février 1749 reproduisent
les régles soumises par S. Alphonse au S. Siége en 1748 en vue de
I'approbation pontificale. A premiére vue, la réponse parait claire
a nous autres, Oblats de Marie Immaculée, qui avons gardé le
souvenir de I'approbation romaine de nos propres régles.

Le cas des Oblats en 1826.

Nous savons, en effet, que la commission cardinalice, chargée
en 1826 de I'examen des régles présentées par le P. de Mazenod,
n'a exigé que quelques amendements mineurs, une douzaine en
tout. Mo Marchetti, archevéque titulaire d'Ancyre et Secrétaire
de la S.C. des Evéques et Réguliers, travaillant de concert avec le
P. de Mazenod, a pu rédiger les corrections dans le manuscrit
méme des constitutions, présenté par notre Fondateur®. Ce pré-
cieux manuscrit en langue latine, que le P. Jeancard avait composé
de sa belle écriture — le Fondateur en était ravi — a di rester a
Rome pour étre déposé dans les archives du Vatican. On sait que,
malgré toutes les recherches faites depuis de longues années, il
n'a pas encore été retrouvé. Mais nous savons aussi que le P. de
Mazenod a fait, 2 Rome méme, et de sa propre main, une copie
de ce manuscrit amendé par Ms Marchetti et lui-méme. Cette
copie, authentiquée par le Cardinal Pacca, le Fondateur l'a pré-
sentée 2 Marseille au Chapitre général de juillet 1826. Les 22
membres qui composaient alors la Congrégation ont apposé leurs

5 Cf. LerLoN, o.c., I, p. 175 et note (1); CosentiNo, Histoire de nos
Régles, 1, pp. 72-75.

A certains exemplaires de cette édition sont reliés a la fin les “Stafufi
Capitolari” du Chapitre général de 1802. Un tel exemplaire, sans doute I'unique
dans notre Congrégation, a été retrouvé dans la bibliothéque de notre scolas-
ticat de N.-D. de Lumiéres. Nous pensons que c'est précisément l'exemplaire
qui a servi au P. de Mazenod en 1818.

6 Cf. Missions O.M.I., 1952, pp. 519-524; 524-526; 529. — Masr JEANCARD,
Mélanges historiques. Tours, 1872. p. 269. — CosenTINO, Histoire de nos
Régles, 11, pp. 102-107. — LerLoN, o.c., II, pp. 286-287.
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signatures & la page 96 de ce document, désigné comme “‘manus-
crit VI de nos constitutions-régles’.

Ce manuscrit authentique a servi d’original & la premiére édi-
tion de nos Constitutions et Régles, faite en 1827 & “Galliopoli”.
Nous sommes donc siirs d’avoir en mains les régles du P. de

Mazenod.

Le cas des Rédemptoristes en 1749.

Alphonse de Liguori, né le 27 septembre 1696, devint, aprés
des études de droit et une assez courte pratique du barreau,
prétre séculier au diocése de Naples le 21 décembre 1726. 11 s'est
orienté aussitdt vers l'apostolat populaire. Le 9 novembre 1732,
fete de la dédicace de la basilique du T.S. Sauveur (S. Jean
Latran), il inaugura avec quelques compagnons la premiére com~
munauté des Péres ou Prétres du T.S. Sauveur pour l'apostolat
des ames abandonnées, surtout des montagnes et des campagnes.
Jusqu'en 1743 on vivait sous un régime provisoire. En effet, le
nouvel institut avait comme supérieur un personnage du dehors,
Ms Thomas FALCO]JA, évéque de Castellamare depuis 1731.
Il est vrai, celui-ci n'était pas étranger a la fondation, loin de la.
Il avait engagé Alphonse & suivre sa vocation apostolique et, le
temps venu, prit une part importante dans l'institution et la direc~
tion de P'ceuvre. Il en était le “Direttore”, Alphonse le “primo
assistente numerario®.” Falcoja s'était chargé de rédiger les régles
de la société; en attendant on suivait un réglement provisoire.

Apreés la mort de Mo Falcoja le 20 avril 1743, Alphonse-
Marie fut élu "Recteur Majeur” le 9 mai 1743. On chargea un

7 P. de Mazenod, lettres au P. Tempier du 27-2-1826 et du 5 mars 1826,
Cf. Missions OM.I., 1872, pp. 254, 260. — Marcel BerNap, Bibliographie
O.M.I, 1, p. 31. — CoseENTINO, o.c., II, pp. 42-43; 109-112,

8 Thomas FALCO]JA, né le 16 mai 1663 a Naples, entré en 1683 dans la
Congrégation des “Pii Operarii”’, fonda leur premiére maison 4 Rome, remplit
pendant quelque temps les fonctions de Supérieur général. Depuis 1710 on le
trouve a4 Naples comme missionnaire infatigable. Certains auteurs n’hésitent
pas a le qualifier du titre de “co-fondateur” des Rédemptoristes, comme Ludwig
Fischer, prof. & Bamberg, dans Lexikon fir Theologie und Kirche, III. Clest
la peut-étre exagérer quelgue peu son role. Alphonse de Liguori est incontes-
tablement le véritable fondateur et I'ame de toute l'entreprise. Quoi qu'il en soit,
Falcoja fut le “Diretfore” de la nouvelle société ct y exerca une vraie supé-
riorité; Alphonse lui-méme s'appela “il primo assistente numerario”. Falcoja
est mort le 20 avril 1743 a Castellamare. Cf. DE MEULEMEESTER, o.c., pp. 22-35.
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pére de rédiger enfin un texte complet et définitif de régles. Il
est probable que ce fut S. Alphonse lui-méme. Du moins y était-il
intervenu dans une trés large mesure, comme le prouvent de nom-
breuses annotations de sa main sur les manuscrits; comme d’ail-
leurs antérieurement déja il avait eu une large part dans 1'élabora~
tion lente et progressive des régles par Mo Falcoja de 1732 a
1743°. Le nouveau texte put étre présenté au Chapitre général —
“Congregazione generale” — d'octobre 1747 et approuvé par
celui-ci le 17 octobre 1747. On l'appelle parfois manuscrit ou
Régles de “CONZA”, parce qu'approuvé le 24 janvier 1748 par
Mes Nicolai, arch. de Conza, dans le diocése duquel se trouvait
la maison de Caposele®®. ‘

En mars 1748 commencérent les démarches pour obtenir
I'approbation romaine. La requéte adressée a Benoit XIV fut
transmise au Cardinal Spinelli, archevéque de Naples, en vue
d'examen et de relation a faire au S. Sieége. S. Alphonse envoya
a cette fin le texte des régles au Cardinal Spinelli, texte aupara-~
vant remanié: il est notablement plus court que celui de 1747,
qui se trouve réduit des deux tiers. Le 11 octobre 1748 l'arche-
véque de Naples envoya a Rome son votum favorable avec le
texte des régles, proposant seulement cing “emendationes”, qui
n'impliquaient pas de changements substantiels''.

A Rome, l'affaire fut confiée a la S.C. du Concile. Le Cardi-
nal BESOZZI (Besutius), “relator causee’’, remit son rapport
favorable le 18 janvier 1749. Il y déclara qu’il avait fait rédiger
les régles “dans un ordre meilleur et plus souple®?.” Ce nouveau
texte — en langue italienne, comme les précédents — établi par
les services du Cardinal Besozzi et retenu par la Congrégation du
Concile, fut inséré dans le Bref d'approbation “Ad Pastoralis
dignitatis [astigium” de Benoit XIV, 25 février 1749. Et clest

o Cf. De MEULEMEESTER, o.c., p. 35; pp. 50-52.

10 Une traduction latine de ce texte a été publiée par les Rédemptoristes
sous le titre général “Regulee primeevee” dans Documenta Miscellanea ad
Re%%lam et spiritum Congregationis nostree illustrandum. Rome, 1904. pp.
11.55.

11 Cf, Documenta Miscellanea de 1904, pp. 75-78. — De MEULEMEESTER,
o.c., pp. 54-56.

12" “In meliorem ef faciliorem ordinem eas digerendas curavi”. Cf. Docu-
menta Miscellanea de 1904, p. 80. — De MEULEMEESTER, o.c., p. 56
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trés exactement ce texte italien que le P. de Mazenod a eu en
mains et utilisé en 1818. Etait-ce encore la Régle de S. Alphonse?

Une comparaison surprenante.

La phrase du Cardinal Besozzi — “In meliorem et faciliorem
ordinem eas digerendas curavi” — parait & premiére vue assez
anodine. On serait porté & croire qu'il s'agit simplement d’une
nouvelle ordonnance des régles présentées. La réalité est tout
autre. Le contexte laisse déja soupconner un remaniement plus
profond. En effet, en son rapport du 18 janvier 1749, le Cardinal
avait écrit immédiatement avant la phrase que nous venons de
citer: “Je me suis rendu compte que les régles comportaient, en
certaines matiéres, une discipline trop sévére, et visaient seule-
ment & donner des directives en vue d'une vie & mener selon la
norme évangélique®,” Pour nous faire une idée objective de
I'ampleur des changements opérés, rien de mieux que de comparer
les deux textes, celui des régles présentées par S. Alphonse en
1748 et celui qui est sorti de l'examen de la commission du Car-
dinal Besozzi et qui fut approuvé par Benoit XIV.

Les régles présentées par S. Alphonse au S. Siége.

Les Rédemptoristes ont eu la chance de les retrouver aux
Archives Vaticanes: Sacra Congr. Concilii, Positiones, Die 25
Jan 1749, fol. 51. 1l leur a été possible d'en prendre un microfilm;
et nous avons sous les yeux une copie du positif*4,

i,

Le corps du texte est constitué par douze Régles — “Regole”
— consacrées aux douze principales vertus chrétiennes. Il est
précédé d'une courte introduction donnant l'idée générale de la
Congrégation: fin, ceuvres, condition juridique (dépendance des
évéques), présentation et but des douze Régles. Cette introduc-
tion est la source lointaine des articles 1 et 2 de nos propres

18 Texte original latin: “Regulas vero animadvertebam nimis severam in
aliquibus disciplinam comprehendere, et monitiones tantum pro vita ad normam
evangelicam instituendam respicere.” Documenta Miscellanea, l.c., pp. 79 sq.

4 Ce n'est pas l'original envoyé par S. Alphonse a l'archevéque de
Naples en 1748, mais la copie que le secrétaire de celui-ci en a faite et qu'il a
authentiquée par sa signature répétée dans la colonne laissée en hlanc de
chacune des 43 pages. Cette copie fut transmise 4 Rome le 11 octobre 1748
avec le vofum favorable de l'archevéque.
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Constitutions, éd. 1928. Les douze Régles sont suivies d'un long
appendice, sans titre, sur le gouvernement, ot il est aussi question
de l'admission et de la formation des sujets, et sur 'ccuvre prin-
cipale de l'institut, a savoir les missions. Un bon nombre de nos
Constitutions oblates ont leur source dans cet appendice: les art.
33, 12, 17, 27, 29, 31 (éd. 1928) et plusieurs dispositions concer~
nant le Supérieur général et le Chapitre général.

Ce plan adopté par S. Alphonse, placant au centre les douze
Regles sur les vertus, auxquelles se rattache tout le reste sous
forme d’introduction ou d’appendice, n'est pas quelque chose de
secondaire, de superficiel et d'arbitraire. Il est tout a fait carac-
téristique et intimement li¢ aux origines de la Congrégation. Les
douze Régles, que dans l'histoire de linstitut on appelle parfois
les “Regole grande”, ont été formulées au moins vers 1737, et elles
sont restées comme l'ossature des textes subséquents?®. C'est sans
doute un des points visés par le Cardinal Besozzi dans ses
réflexions rapportées ci-dessus, et sur lequel devait porter princi~
palement le travail de correction, comme il paraitra ultérieurement.

Quoi qu'il en soit, cette division méme et les perspectives adop-
tées dans ce code de régles lui impriment inévitablement un carac-~
tére hautement spirituel et ascétique. Ce n'est pas que les douze
Régles se composent uniquement de considérations spirituelles sur
les douze vertus. Non point, car & chaque Régle sont rattachées
les observances religieuses, prescriptions ou recommandations se
rapportant & la vertu respective. Le lien entre ces dispositions
législatives et les diverses vertus est d’ailleurs souvent fort lache;
aussi plus d'une prescription ou défense a-t-elle voyagé d’une

Regle a l'autre durant la longue élaboration.

Cette premiére impression qui se dégage d'une vue générale
de la régle alphonsienne se confirme par 'examen des fameuses
douze Régles. Nous ne pouvons que les résumer briévement.

“Regola prima — della Fede” (de la Foi).

Les membres “seront disposés & donner la vie pour chaque
article de la sainte Foi; ils professeront particuliérement obéissance

15 Cf. DE MEULEMEESTER, Hisfoire sommaire... 2¢ éd. pp. 50-51.
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au Souverain Pontife, aux Prélats de la Sainte Eglise et a leurs
Supérieurs, avec obligation spéciale de prier sans cesse le Seigneur
pour leur progrés en perfection et en sainteté. Iis sortiront sou-
vent pour instruire les pauvres gens de la campagne des vérités
de la Foi, se servant pour les adultes du catéchisme romain et pour
les enfants de la Doctrine du Cardinal Bellarmin... Un jour par
semaine ils tiendront une “académie” dogmatique et scripturaire.

Les membres de cet Institut devront toujours entretenir un
grand désir de propager la sainte Foi de Jésus-Christ, surtout
dans les pays des infidéles, et de donner leur vie pour elle...”

“Regola II. La Speranza” (L’Espérance).

“Les Supérieurs auront & cceur d'inspirer & leurs sujets une
grande confiance en Dieu, tant pour leur propre avancement que
pour celui du prochain. Ils éprouveront spécialement ceux qui
manifesteront trop de confiance en eux-mémes ou de défiance de
Dieu dans les ceuvres pour Lui.”

“Regola Ill. La Carita verso Dio” (Charité envers Dieu).

é
Exhortation spirituelle comme la précédente, s'adressant &
tous, Supérieurs aussi bien que sujets.

“Regola IV. La Carita verso il Prossimo” (Charité envers le
prochain}.

Longue lecon de fervente spiritualité sur la pratique de la
charité. On y insiste sur la correction fraternelle selon les régles
de la Morale. Y sont insérées plusieurs dispositions concernant
le zéle pastoral et apostolique. De nombreux articles de nos pro-
pres Constitutions y ont leur source lointaine, p.e. les art. 2,

165 sqq, 175, 33, 34, 35 (ed. 1928).

“Regola V. La Poverta” (Pauvreté).

Texte passablement long, contenant uniquement des pres-
criptions sur la pratique de la pauvreté religieuse en divers domai-
nes: vétement et logement; table, et, en général, amour de la
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pauvreté en tout, mais toujours de la propreté! propriété et son
usage; dépendance des Supérieurs dans l'usage des choses; vie
commune parfaite; défense d'avoir des objets en or et en argent,
avec exception en faveur des églises, etc. Beaucoup d’articles de
nos Constitutions Oblates y sont préfigurés, parfois littéralement,
p.e. art. 205, 202, 312, 200, 313, 197, 195 sq, 178, 182, 589,
215 sq, 203.

“Regola VI. Purita del Corpo, e della Mente” (Pureté du corps
et de l'dame).

Un seul alinéa, assez court. Nous y trouvons quatre recom-
mandations sur les occasions prochaines a éviter (regards — lec-
tures -— conversations -— visites); un avis pour la prédication:
éviter toute parole “moins honnéte”. Pour terminer, un seul
élément positif: la dévotion & Marie Immaculée comme moyen
de garder la vertu de pureté, Le caractére moral et ascétique de
cette Régle est nettement accusé,

“Regola VII. Ubbidienza” (Obéissance).

Un alinéa bien plus long. Deux phrases d’introduction, énon-
cant le principe fondamental: “Qu'ils obéissent, comme le prescrit
I'Apétre, a toute institution humaine®. Et quoique les Régles
n'obligent point sous peine de péché — exceptée la Régle sur la
pauvreté, comme il a été expliqué plus haut — les sujets seront
cependant trés exacts & obéir & toutes les Régles et a toute légi~
time disposition des Supérieurs.”

Suivent trois phrases sur les qualités de I'obéissance. Tout le
reste est consacré a certains points de la discipline religieuse:
relations avec le prochain (correspondance, visites), etc.

“Regola VIII. La Mansuetudine, ed Umilita di cuore” (Mansué-~

tude et humilité du ceeur).

Trois colonnes dans le manuscrit. Une courte phrase d'intro-
duction: “Is s’appliqueront avec soin a la connaissance de leur

16 [Joriginal italien a gardé la formule de la Vulgate: “Subiecti igitur
estofe omni humanee creafuree.”
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propre misére.” Elle est suivie de nombreuses prescriptions et
recommandations concernant l'exercice de 'humilité, soit publique
(chapitre de la coulpe), soit privée. On termine par ce veeu a
émettre lors de la profession: de ne pas ambltxonner directement
ou indirectement dignités, bénéfices, charges de tout genre hors

de 1'Institut.

“Regola IX. La Mortificazione.”

Quatre alinéas: 1° Mortification intérieure. 2° Mortifications
corporelles (discipline, jetines). 3¢ Disposition trés stricte relative
aux visites en famille. 4° Pas de mortification corporelle extra~
ordinaire hors de l'obéissance.

“Regola X. Silenzio, e Raccoglimento” (Silence et recueillement).

A partir de la recommandation fondamentale de l'union a
Dieu, se développent les différentes prescriptions concernant le
silence.

On y rencontre les deux temps du traditionnel “grand si-
lence”. Il est & noter que les trois heures de silence de l'aprés~
midi sont instituées “en souvenir des trois heures que Jésus-Christ
passa sur la Croix.” Il est vrai qu'un peu de repos est accordé
pendant ce temps, mais on y accomphra aussi des exercices spiri~

PUPREE PR
ne uciul~1mu1€ ue u:CLuL& bpuuuulc, une Jgemi~neure

d’oraison en particulier, récitation des Vépres.

LuEm.

“Regola XI. Orazione.”

Une colonne dans le manuscrit. Le sujet est introduit: “Ques~
ta é la Regola sostanziosa della Communita,” Voici la Regle
substantielle (dans le sens de nourissante, qui entretient la vie)
de la famille. Suivent les prescriptions concernant la récitation de
I'Office divin, I'oraison mentale, visites au S. Sacrement et a la
B.V.M.,, la retraite annuelle et la récollection mensuelle,

Regola XII. Amor della Croce, ed Annegazione di se stessa’”
{Amour de la Croix et abnégation de soi-méme).

Régle trés bréve, ne comportant que deux phrases. "Quant
a cette Régle, chacun s’efforcera a trouver contentement dans les
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douleurs, les mépris, le détachement de toute satisfaction terrestre;
aussi chacun cherchera-t-il & se vaincre lui-méme en renongant a
ses propres inclinations, spécialement a I'égard de sa propre
famille.” Et on répéte la disposition concernant les visites en
famille.

Est ajoutée aussitdt cette remarque générale: “Les susdites
Regles, que les sujets devront pratiquer, ainsi que d’autres obser~
vances secondaires, regardent seulement le temporel de la famille
et le régime interne ou domestique. Car, en ce qui concerne le
minjstére extérieur de leur Institut, les congréganistes seront sou-
mis aux Evéques, comme il a été dit dés le début.”

Les Reégles définitives établies par le S. Siége.

Que sont devenues ces Régles de S. Alphonse que nous
venons de résumer? Quel sort leur a fait la commission de la S.C.
du Concile sous la direction du Cardinal Besozzi? Il nous suffira
de survoler le texte définitif, approuvé par le bref du 25 février
1749. Signalons en passant le changement du titre de la Congré-~
gation: “SSmo Redentore” pour “SSmo Salvatore”, pour éviter
la confusion avec les chanoines du T.S. Sauveur.

L'introduction de S. Alphonse sur la nature et sur la condition
juridique de I'Institut est & peu prés maintenue et devient l'intro-
duction du nouveau texte. Mais tout le reste a subi des change-~
ments qu'on peut qualifier de substantiels.

Et d’abord la division. L'ancienne répartition de toute la
matiére en douze Régles, se rapportant aux douze vertus, suivies
du long appendice sur le gouvernement et sur I'euvre des missions,
céde la place a la fameuse division tripartite que nous connaissons
bien, puisqu'elle est devenue la division de notre propre régle.

— Parte Prima. Delle Missioni ed altri esercizj (Des Missions et
autres exercices, c.~a-d. autres ceuvres ou activités de ministére
extérieur).

— Parte Seconda. Degli Oblighi particolari de * Congregati (Des
obligations propres aux membres de la Congrégation). Ce
sont les obligations de vie religieuse et communautaire.

Etudes 3
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— Parte Terza. Del Governo della Congregazione (Du gouver-
nement de la Congrégation)??,

Comme on le voit, les sept alinéas qui, dans la Régle alphon-
sienne, se trouvaient ajoutés a la fin de l'appendice sur le gouver-
nement montent en téte, forment le chapitre I — avec six articles
— de la premiére partie de la nouvelle régle. On ne les conserve
cependant pas tels quels, loin de 14! On les coordonne autrement
et on les compléete. Certains éléments sont tirés de la Regola IV
du texte de S. Alphonse (Charité envers le prochain). On notera
aussi que les recommandations finales, que le P. de Mazenod
devait recueillir dans sa régle de 1818 (nos actuels articles 35 et
36, éd. 1928), ont été ajoutés par Rome, & l'exception de la
défense de s'immiscer dans les tractations de mariage, etc. qui
provient de la Regola IV de S. Alphonse.

La commission romaine a ajouté a ce chapitre I sur les Mis~
sions, un chapitre II “Di altri esercizj” (c.-a-d. d’autres ceuvres de
zéle apostolique): chapitre trés court (un seul alinéa), tiré en
partie de la Regola IV de S. Alphonse. Il y est question unique-
ment du ministére dans les lieux des propres résidences et de
retraites a donner dans les propres maisons (notre article 175,
éd. 1928). Le P. de Mazenod devait en faire le chapitre 111 de la
1* partie de sa régle en 1818, mais en l'¢largissant notablement,
puisqu il lui a qu;thL\’, sept Ha;agrapues (E’Ji‘éuu_au.uu, uuufcaaiuu,

direction de la jeunesse, etc.)

La différence entre la régle alphonsienne de 1748 et la rédac-~
tion romaine de 1749 apparait surtout dans la 2¢ partie de celle~ci.
Il n'y est plus question des douze Régles sur les douze vertus
principales. Elles sont remplacées par quatre chapitres dans
l'ordre que voici:

~— Chapitre I. Des veeux de pauvreté, de chasteté, d'obéissance
et de persévérance. Il se subdivise logiquement en quatre
paragraphes.

17 Le P. de Mazenod a trouvé, en 1818, cette division tripartite dans les .
Constitutions-Reégles des Rédemptoristes. Il I'a retenue pour les “Constitutions
et Régles de la Société des Missionnaires de Provence.” Elle a été maintenue
dans nos régles jusqu'a l'édition 1928 incl.
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— Chapitre II. De la réception des sacrements, de 'oraison et de
quelques pratiques d'humilité. Il est subdivisé en deux para-
graphes: De la réception des sacrements — De l'oraison et
des pratiques d'humilité,

— Chapitre III. Du silence, du recueillement, de la mortification
et des pénitences corporelles. Avec deux paragraphes: Silence
et recueillement — Mortification et pénitences corporelles.

— Chapitre IV. Des réunions de communauté. Avec deux articles.

En ce qui concerne le veeu de pauvreté, quoique la Régle
romaine retienne la plupart des dispositions législatives de la
“Regola V. La Poverta”, elle les simplifie, entre moins dans les
détails, insiste plus nettement sur la vie commune pauvre. Dans
I'ensemble, I'ordonnance est plus logique et plus pratique. A noter
que la défense de briguer les dignités, bénéfices et charges hors
de la Congrégation passe de la “Regola VIII” sur la mansuétude
et I'humilité, en le présent paragraphe sur la pauvreté: le P. de
Mazenod l'imitera en ses régles de 1818. Voir les articles 211 et
212 de notre édition 1928.

La “Regola VI” de S. Alphonse sur la pureté du corps et de
I'ame devient évidemment le paragraphe sur le veeu de chasteté,
mais non sans subir de notables changements. Le paragraphe
débute par un élément nouveau et positif: 1'importance de la vertu
de chasteté pour l'ouvrier évangélique. Le P. de Mazenod le
retiendra en 1818: notre art. 219 de I'éd. 1928. Le texte romain
ne garde de la régle alphonsienne que la 3¢ recommandation, celle
relative aux visites (art. 220 de notre éd. 1928). Il laisse malheu-~
reusement tomber la finale de la “Regola VI” sur la dévotion a
Marie Immaculée. Si le P. de Mazenod l'avait trouvée dans les
constitutions des Rédemptoristes de 1749, il 'aurait certainement
accueillie avec joie's,

Le paragraphe III sur le veeu de l'obéissance, comparé a la
“Regola VII' sur l'obéissance, a une allure nettement plus juri-
dique; il est aussi ordonné plus logiquement. Il entre moins dans

18 Nous devons attendre l'édition de 1910 de nos régles pour nous voir
recommandée la dévotion & I'lmmaculée en vue de la vertu de pureté (art. 221

de I'éd. 1928).
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les détails et laisse tomber certains éléments d'ordre spirituel-
ascétique. Ainsi, laissant de c6té le rappel du précepte aposto~
lique d’obéir & toute institution humaine, il débute aussitdt par
I'obligation de I'obéissance aux Ordinaires des lieux en tout ce qui
touche le ministére et qui n'est pas défendu par les Constitutions.
Suit un article II sur I'obéissance aux Régles-Constitutions, sur
I'obéissance et le respect dus aux Supérieurs. Le tout trés con~
densé et ramené & l'essentiel. Les articles III et IV résument
brievement certaines prescriptions de la “Regola VII” relatives
a la discipline domestique (correspondance, etc.).

La commission romaine a ajouté aux trois paragraphes sur
les veeux de religion un quatriéme: “Du veoeu de la persévérance”.

C’est une bréve disposition juridique qui précise le sens et la
portée de ce veeu. Rien d’équivalent dans les douze Régles de
1748, mais seulement un passage dans 'appendice sur le gouver-
nement oft S. Alphonse parle d'un “serment de persévérance au
bénéfice de la Congrégation acceptante’’.

Les chapitres II, III et IV de la 2¢ partie de la régle romaine
empruntent un certain nombre de dispositions aux douze Reégles
alphonsiennes sur les vertus. Mais on conviendra facilement des
remarques suivantes: les matériaux sont studieusement élaborés,
mieux agencés, présentés d'une maniére plus simple, plus logique
et plus pratique. La plupart des considérations spirituelles-ascé-
tiques disparaissent. C'est bien plus un code de droit religieux
particulier qu'un écrit spirituel.

Notons quelques détails. Au chapitre II, le paragraphe I sur
la réception des sacrements est entiérement neuf; rien dans la
régle alphonsienne de 1748.

L'article I du paragraphe II sur l'oraison, légiférant sur
I'Office divin en commun est tiré de la “Regola XI. Orazione”.
Il est intéressant de comparer les deux textes. Dans la “Regola
XI” de S. Alphonse on lit: “On dira I'Office avec esprit intérieur,
en commun, gardant la pause a l'astérisque, mais toujours sans
chant ou ton musical, et sans trainer en longueur, pour ne pas y
employer un temps notable et pour laisser place aux autres ceuvres
au profit du prochain.” Et voici le texte romain de 1749: “En
chaque maison, ot on le pourra commodément, on récitera les
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Heures canoniales au cheeur, ensemble, avec recueillement d’esprit,
sans chant ni tons.”

Le reste de la “Regola XI. Orazione” se contente d'énumérer
briévement les exercices de piété: oraison mentale en trois temps,
le matin, 'aprés-midi et le soir, chaque fois une demi-heure; visites
au T.S. Sacrement et & la Ste Vierge; retraite de dix jours chaque
année et récollection mensuelle.

Les Constitutions romaines de 1749 réglementent les exercices
avec plus de précisions et en complétent la liste. Ainsi est-il spé-
cifi¢ que l'oraison mentale du matin et du soir se feront en com-
mun, celle de la journée privément dans les chambres. Elles
déterminent aussi 1'objet de l'oraison: “On fera ces méditations
spécialement sur les vertus théologales, sur la vie et les vertus de
Jésus-Christ, qu'ils doivent vivement retracer en eux-mémes. Et
chaque mois, ils se proposeront plus particuliérement une de ces
vertus pour la pratiquer mieux et s’y exercer plus spécialement, en
la prenant comme objet de leurs examens particuliers et de leurs
conférences spirituelles.” A la suite de la visite & la Ste Vierge
est ajouté ce complément: “ils devront tous professer pour elle
une spéciale dévotion et tendresse, récitant chaque jour une 3¢
partie du Rosaire. Ils feront tous, deux fois par jour, I'examen
de conscience en commun, le matin avant le diner et le soir avant
d’aller se coucher. Aprés I'examen du soir, on récitera les litanies
de la Vierge et on recevra la bénédiction du Supérieur.”

On reconnaitra facilement les passages du document romain
que le P, de Mazenod a retenu en sa propre régle de 1818. Voir
nos articles 254, 256, 257, 258, 259, 260 de I'édition 1928.

Dans la régle alphonsienne de 1748, la législation sur le
gouvernement de la Congrégation tient une place trés modeste;
elle semble paraitre au saint fondateur une affaire secondaire en
comparaison des douze Régles sur les vertus. On sait déja qu'elle
avait été reléguée dans 'appendice qui suit la 12¢ Régle. Il n'y a
ni titre ni subdivisions; mais simplement 16 alinéas d'inégale lon-
gueur, dans l'ordre que voici:

— Recteur Majeur: 7 alinéas,

— Chapitre général: 3 alinéas,
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— Déposition du Recteur Majeur: un alinéa,

— Admission et formation des sujets: deux alinéas,

—— Maisons — qui sont appelées “colléges”, comme chez les
Jésuites — et Supérieurs locaux, appelés “Recteurs’”: trois
alinéas.

L'affinité avec les Constitutions S.J. est évidente, encore que

S. Alphonse attribue a cette matiére du gouvernement beaucoup
moins d'importance que S. Ignace'®,

La commission du Cardinal Besozzi a procédé ici & un rema~
niement radical. Elle a fait entrer cet ensemble de dispositions sur
le gouvernement dans le corps méme de la nouvelle Régle, en en
faisant une partie essentielle, la 3¢ partie. Celle~ci est divisée en
deux chapitres: Chap. I Du Recteur Majeur et des autres Offi~
ciers; Chap. II. Des qualités requises des sujets a recevoir.

Le Chapitre I lui-méme se subdivise en cing paragraphes:

— 8§ I. Du Recteur Majeur et de ses Consulteurs. 13 articles.
11 legifére aussi sur le Chapitre général. Les dispositions de la
régle alphonsienne de 1748 sont maintenues. Mais on les
ordonne plus logiquement; on compléte et on précise. Clest
ainsi, p.e., qu'on ajoute les conditions requises dans le candidat
au généralat; son devoir de veiller & I'observance des régles et
constitutions.

— § II. De I'Admoniteur du Recteur Majeur.

Cette charge était & peine mentionnée dans le texte de S.
Alphonse: une petite ligne.

— § IIL. Du Procureur général (il faut entendre Econome général).

Un assez long alinéa, tandis que la régle alphonsienne avait
donné tout juste le titre de cette charge, sans rien dire ni de
la nomination ni des attributions de cet officier.

19 1] peut se faire que S. Liguori ait voulu éviter de propos délibéré que
sa Congrégation apparaisse comme un nouveau corps religieux fortement
organisé, pour ne pas éveiller les susceptibilités du gouvernement régaliste de
Naples. On sait que la fondation alphonsienne a été fortement entravée par ce
dernier.
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— § IV, Des Visiteurs.

Deux articles. Dans la régle de 1748 on trouve le mot “visi-
teurs”, jeté comme en passant dans I'énumération générale des
charges.

— § V. Du Recteur local et des autres officiers.

Le texte de S. Alphonse comportait trois brefs alinéas. Le
texte romain, en 6 articles, trace une législation plus développée.
Il ajoute en particulier la charge de 1'Admoniteur, précise les
limites des pouvoirs du Recteur local en matiére économique.

Le chapitre I, sur les qualités requises pour étre requ dans
la Congrégation comporte quatre articles. Les articles 3 et 4
retiennent les dispositions de la régle alphonsienne sur I'admission,
tout en ajoutant des précisions, p.e., sur la durée du noviciat.

Le texte romain ajoute un 5¢ article qui sert de conclusion a
tout le livre des Constitutions: l'obligation des régles-constitu-
tions; le soin des supérieurs & promouvoir leur observance; leurs
facultés de dispenser. Rien d’équivalent dans la régle de S.

Alphonse de 1748.

Conclusions.

1o Les Constitutions~-Régles des Rédemptoristes, qui ont servi
de modeéle au P. de Mazenod en 1818, ne sont pas les Regles de
S. Alphonse, présentées par celui-ci au S. Siége en 1748 en vue
de I'approbation pontificale. Elles sont une composition vraiment
nouvelle, élaborée par la commission de la S.C. du Concile char-~
gée de l'examen de la demande d’approbation.

Certes, ces Constitutions nouvelles — appelons-les “romai-
nes”” — gardent l'intention fondamentale de saint Liguori (société
de prétres dévoués a l'évangélisation des pauvres gens, selon
I'exemple et les vertus du Sauveur). Elles retiennent méme un
certain nombre de dispositions alphonsiennes. Mais tout est vu
dans une optique radicalement différente. Elles abandonnent
résolument les perspectives si caractéristiques de la Régle de S.
Alphonse ot tout est centré sur les douze vertus principales qui
forment l'ossature de ses Constitutions. Ceci a entrainé non
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seulement le changement total du plan des régles, mais aussi
I'adoption d'une multitude de dispositions nouvelles, 'abandon de
dispositions primitives ou leur transformation: il a fallu les rema-
nier et les disposer diversement pour les faire entrer dans les
cadres nouveaux.

20 Si, comparant les Constitutions-Régles du P. de Mazenod
avec celles des Rédemptoristes, qui lui ont servi de modéle, on a
pu trouver ces derniéres “‘sobres et concises, présentant une allure
plutét juridique?®”’ — ce qui est vrai, — il faut se rendre & I'évi-
dence que ce caractére de sobriété, de concision et d'allure juri-
dique est proprement la marque de la composition romaine. On
I'affirmerait plus difficilement des Régles présentées par Alphonse
de Liguori en 1748. En celles-ci le saint fondateur se révéle bien
plus comme auteur spirituel-ascétique et comme moraliste — au
sens noble du mot — que comme “juriste accompli®*”,

20 Cf, LerLon, o.c, II, p. 179.

21 J] convient cependant de concéder que dans le texte alphonsien de 1748
il y a déja un progrés notable dans le sens de la simplification, de la concision
et de la sobriété par rapport aux Reégles de 1747 (Régles de Conza").

Celles-ci sont bien plus développées. Chacune des douze régles est com-
posée de deux parties: la “Regola” et la “Costituzione”. La premiére est une
exhortation spirituelle fondée sur des textes scripturaires. Elle nous rappelle le
style de S. Alphonse dans ses Visifes au S. Sacrement. La seconde est un
ensemble d’applications pratiques et détaillées sous forme de monitions, de
recommandations et de prescriptions. Dans le texte de 1748 la “Regolia” est
supprimée; elle est remplacée partout par les Constitutions respectives. Celles-ci
sont abrégées et prennent désormais le nom de “Regole”.

La sobriété et la concision des textes alphonsiens sont encore plus sen~
sibles, si on les compare avec les régles composées par Mer Falcoja, lesquelles
ont été influencées par la Sceur Marie-Céleste Crostarosa (1696-1755) du
monastére de Scala. Cette moniale a eu certainement sa part dans les événe-~
ments qui sont & l'origine de la Congrégation des Rédemptoristes (vocation
d’'Alphonse de Liguori, fondation de la société de missionnaires, rédaction des
premiéres régles). Il n'est pas question de majorer ces divers courants d'in-
fluence dans les régles de S. Alphonse; mais il ne faudrait pas les minimiser
non plus. Le Chapitre général de 1743, ordonnant de mettre sur pied la régle
laissée inachevée par Falcoja, exigea expressément le maintien de I'ceuvre de
celui-ci. Et de fait, les idées de Falcoja ont été intégralement maintenues dans
les régleg3alphonsiennes de 1747. C'est ce que pense le P, pE MEULEMEESTER,
o.c., p. 53.

Ce dernier, parlant des régles de Mor Falcoja, écrit: “On retrouve sans
peine dans cette rédaction la personnalité de Falcoja: ses préférences pour la
forme de colloque entre Dieu et 1'ame, son style imagé, son expression favorite
S.D.M. (Sua Divina Maesta), son insistance sur limitation de Jésus-Christ,
qui laisse davantage dans l'ombre l'apostolat auprés des ames abandonnées,
pensée maitresse de saint Alphonse.” (O.c, p. 51).

Et sur les régles de 1747, rédigées par S. Alphonse lui-méme, ou pour le
moins sous son autorité et sa direction effective, avec ses interventions fré-
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3 Si le P. de Mazenod a senti le besoin d'amplifier son
modéle, les Constitutions-Régles des Rédemptoristes, en y intro-
duisant des considérations spirituelles-ascétiques, il a rejoint par
la-méme S. Alphonse sans le savoir. En effet, il ignorait totale-~
ment les vraies Régles de celui-ci, encore qu'il ait pu connaitre
assez intimement le fondateur des Rédemptoristes par sa biogra~
phie, par certains de ses écrits et par tout ce qu'il avait entendu
de lui et de ses ceuvres & Naples et a Palerme. Ces deux hommes
étaient des saints. Ils avaient le méme idéal évangélique-aposto~
lique. Ils ont fondé des ceuvres similaires & 85 ans de distance.
Il n'est pas étonnant qu'ils se soient rencontrés sur plus d'un
point, et méme sur l'essentiel.

Joseph Resrg, O.M.I

quentes et multiformes, le P. de Meulemeester porte ce jugement: “‘Cette
nouvelle rédaction, tout en maintenant intégralement les idées de Falcoja; porte
une forte marque alphonsienne. Le saint y introduit son langage concis et
sobre d'images; il y insiste sur les périls que lui signalent ses expériences de
missionnaire et sa délicatesse de conscience; plus fréquemment que ne le font
les constitutions premiéres, il raméne la pensée a l'apostolat” (op. cit., p. 53).
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“Messieurs, j’ai va Paul”

Les Missions, Ne 302 de septembre 1961, ont reproduit la remarquable
conférence faite par Mgt Giraud, Directeur diocésain de 1'Enseignement libre
de Marseille, 4 'occasion des fétes du centenaire de la mort de Mor de Mazenod.
Parlant au nom du clergé marseillais, le conférencier brossa avec une rare
maitrise un portrait original et haut en relief de notre Fondateur. Dans sa
conclusion, le conférencier disait: “Un mot le campe dans sa vraie stature:
celui de M9r Berteaud, évéque de Tulle, & ses vicaires généraux, au sortir d'une
entrevue avec l'évéque de Marseille: “Messieurs, j'ai rencontré Paul’.

Interrogé sur l'origine de ces paroles épiscopales, Mor Giraud a bien
voulu nous dire qu'il avait trouvé cet épisode dans la brochure intitulée ‘Le
Serviteur de Dieu, Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod, Fondateur de la Con-
grégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, évéque de Marseille,
1782-1861" éditée par 'CEUVRE des MISSIONS O.M.L de Paris. Cette
brochure, non signée, est due au Pére Marius Devés. Elle avait paru comme
“Supplément aux Petifes Annales de Mai 1929, avec une variante dans le
titre, qui portait: “Une Grande et Sainte Figure Mor... “En effet, a la page
87, on trouve le texte suivant: “Pour nous, & réunir dans un seul nom ces
traits épars, c'est & l'image de saint Paul que nous trouvons 1'ame, la sainteté
du Fondateur des missionnaires Oblats: ‘‘Messieurs, j'ai vu Paull” s'écriait
Mar Berteaud, I'évéque de Tulle, aprés une entrevie avec Mor de Mazenod...”

Le méme Pére Devés, du moins il semble bien que ce soit lui, publiait en
1928, la notice nécrologique du Pére Léon Delpeuch, dans les Missions. On
peut lire, 3 la page 98: “A la fin de l'année scolaire 1849-1850, arrivait a
Brive (diocése de Tulle) Msgr de Mazenod... “J'ai vu Paul”, disait Me:
Berteaud, aprés le passage du saint Evéque de Marseille’.

Deux ans plus tat, dans les Missions encore, mars 1926, pp. 39-68, parais-
sait, sous la signature du Pére Marius Devés, une notice sur “Monseigneur de
Mazenod. Sa Vie, ses (Fuvres, ses Vertus”. Une note, & la page 39, précisait:
“Cette Notice, écrite par le R.P. Marius DEVES, a déja paru dans les
Contemporains, 8¢ année, No 417 (7 octobre 1900) pp. 417-432: Bonne Presse,
5, rue Bayard, Paris (VIIle)! — Voir aussi Missions 1919, p. 161.

1. Les Contemporains, Biographie de 16 pages d'une célébrité contempo-
raine, avec portraits, cartes et illustrations, paraissant le dimanche. Des séries
diverses ont paru en Séries spéciales, aprés la Collection compléte en volumes.
Msr de Mazenod figure dans le volume 17¢, sous le no 417; et encore dans la
série “Les Gloires contemporaines de l'Eglise” tome 6, et dans celle des
“Religieux et Missionnaires contemporains’” tome 1.

Notons qu'on trouve aussi les biographies du cardinal Guibert, volume 22e,
et de Mor Taché, volume 3le,
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En ces quatre textes, on retrouve la méme mention: “J'ai vu Paul”. Les
biographes du Fondateur, Rambert et Rey lignorent. Le pére Ortolan, qui,
a la page 400 du tome I de son ouvrage Cent ans d'apostolat, fait état de la
rencontre de Mar de Mazenod et de Mar Berteaud et d'une visite du Fondateur
au petit séminaire de Brive ne la connait pas non plus. Il dit cependant:
“Les paroles que nous venons de citer de lui (Mor Berteaud) au sujet de Mer
de Mazenod, furent recueillies et immédiatement transcrites par un des assis-
tants.” Mais il ne dit pas qui est cet assistant, pas plus qu'il n'indique ses
sources. Nous le regrettons d'autant plus qu’il ajoute: “Ainsi sont-elles arri-
vées jusqua nous, dans leur fraicheur, leur originalité de bon aloi, et leur
exactitude.” Parmi les paroles citées par le P. Ortolan, ce qui se rapproche le
plus de notre texte est ce qui suit: “Ah! j'eusse bien voulu accompagner ce
saint pontife qui m'a révélé l'idéal d'un évéque;.. qui a renchéri sur tout ce
que je savais déja du mérite et des nobles vertus de I'épiscopat frangais. J'eusse
voulu 'accompagner, ici, comme Timothée accompagnait Paul dans ses courses
apostoliques...” Mentionnant ensuite plusieurs Oblats venus du diocése de
Tulle, il dit: ‘‘Notons, en particulier, le P. Delpeuch...”, qui était diacre et
professeur au petit séminaire de Brive.

L’abbé Delpeuch révait des Missions Etrangéres; aprés deux pélerinages
avec son directeur & Notre-Dame de Rocamadour, il fut décidé qu'il entrerait
chez les Oblats. A ce choix n'était pas étranger le passage récent du Pére
Léonard Baveux, et aussi le départ pour le noviciat de celui qui devait étre
un jour le Trés Révérend Pére Louis Soullier. '

Plus jeune que l'abbé Soullier, I'abbé Delpeuch se heurta & un refus de
Mot Berteaud, son évéque, qui lui dit: “Je t'aurais gardé prés de moi, tu ne
m’aurais jamais quitté.” Nous avons un écho. de cette démarche, dans une
lettre écrite par Mgr de Mazenod & Mer de Tulle et dont le P. Rey dit avoir
trouvé la mention dans le journal du Fondateur 4 la date du 6 mai (1849) et
que cite en partie le P. Yenveux, dans son commentaire manuscrit des Saintes
Reégles, tome 9, p. 77: “Les bontés que vous avez témoignées a notre Pére
Nicolas, 1'ont tellement touché qu'il n’a pu s'empécher de m'écrire pour m'expri-
mer toute la reconnaissance qu'il en ressent. Il sait combien je suis sensible a
tout ce qui intéresse mes enfants, aussi lui sais-je bien bon gré de m'avoir
procuré cette consolation. Mais le bonheur que j'en éprouve m'impose le
devoir de vous en remercier... Il est une gréce que je tiendrais beaucoup a
obtenir de vous et que votre bonté ne me refusera pas. Vous avez dans votre
séminaire un jeune sous-diacre qui désire ardemment entrer dans la Congréga-
tion des Oblats de Marie-Immaculée. Vous ne lui avez pas refusé cette faveur,
mais vous avez voulu, avec raisonm, éprouver sa vocation. Voila deux ans
qu'il persiste dans cette sainte pensée...”

A cette requéte, Mor Berteaud répondit: "J'ai recu la gracieuse lettre
que vous m'avez fait 'honneur de m’'écrire au milieu des travaux d'une visite
pastorale. Je suis tout honteux de ma lenteur & y répondre et je le suis aussi
que vous m'ayez prévenu.

“L'excellent Pére Nicolas m'avait appris que vous vous proposiez de faire
un voyage & Limoges. Aussitdt jeus 'ambition de vous recevoir dans ce
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modeste évéché. J'avais entendu sur Votre Grandeur tant et de si aimables
choses que vous me la pardonnerez.

“Eit voila, Monseigneur, que vous-méme daignez auforiser mes espérances.
Je ne saurais dire combien je suis touché. Le jour ou je saurai votre arrivée
ici, sera un bon jour.

“J'aime beaucoup le P. Nicolas. La piété, le cceur et le talent, il a tout.
Clest vrai que je serais heureux si je pouvais doter mon diocése de religieux

comme lui. Il ne tiendra pas & moi que ce ne soit bientét. Soyez stir, Mon-
seigneur, que vos dignes fils seraient accueillis cordialement.

“Votre Grandeur trouvera sous ce pli les dimissoires qu'elle me demande?.

Le jeune Delpeuch est & vous. Je ne dois rien vous refuser’”.

Le Fondateur n'avait pas encore rencontré Msr Berteaud quand il s'arréta
a Limoges, a son retour d'Angleterre en 1850, et il ne semble pas qu'il pensait
le rencontrer. Venant de Paris aprés étre passé par Amiens, oit il avait voulu
“pour la derniére fois prier Dieu dans le lieu ot je fus ordonné prétres”, il
devait, de Limoges, se rendre & Bordeaux pour y wvoir I'Archevéquet. Le
9 aoit il était & Tours, le lendemain & Limoges, oit les Oblats étaient établis
depuis le 21 septembre 1847. Les instances de 1'évéque le firent modifier son
programme et son itinéraire. “'Vous savez, écrit-il au Pére Tempier, le 17 aoit,
que nous avons dit céder aux instances de Mor I'Evéque de Limoges qui a
voulu absolument nous retenir deux jours de plus que ne portait mon itinéraire.
Jai consenti d'autant plus facilement & ses instances qu'il m'ett été difficile
de célébrer la féte de la Ste Vierge autre part que sur les grands chemins.

A T "

Je suis donc resté a Limogess...

“Vous savez”. Le Peére Tempier ne pouvait “savoir’ que par une lettre
antérieure a celle du 17 aofit que nous venons de citer. Nous ne possédons
plus cette lettre, mais le Pére Yenveux l'a utilisée dans son Commentaire des
Reégles: “Tout calcul fait, je ne pouvais pas faire autrement que de passer la
fete (de I'Assomption) ici, & moins que je voulusse m'exposer & la passer sur

les grands chemins, Seulement je renonce & mon voyage & Bordeauxs.”

Ce fut précisément cette insistance de Msr I'Evéque de Limoges qui permit
la rencontre avec I'Evéque de Tulle: “Je suis donc resté 4 Limoges, écrivait

2 1] s'agit des “Fréres Soullier et Bargy”. Cf. Rey, tome 2,
8 Dans lettre & Tempier, 16 juillet 1850, Voir Missions, 1963 p 254
“Il me restera & visiter Limoges et & passer par Bordeaux pour n'avoir
pas laxr de m'étre moqué de lArcheveque en repondant a l'invitation qu’il m'a
réitérée si souvent d'aller le visiter.” Lettre & Tempier, ler 1u111et 1850. —
“De la il me faudra passer a Limoges et & Bordeaux pour n'avoir pas l'air de
m'étre moqué de I'Archevéque.” Lettre au méme, 16 juillet 1850. Voir textes
gans Missions, 1963, pp. 248 et 254; originaux aux archives de la Postulation,
ome.
5 Voir Missions, 1963, p. 261.
8 YeENvEUX, loc. cit., VI, 87.
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Mor de Mazenod dans la lettre citée ci-dessus,.. Mar de Tulle, gqui est du
pays a fait l'office le matin auquel Mer de Limoges et moi avons assisté pon~
tificalement. - J'ai fait celui du soir auquel & leur tour Mgrs de Tulle et de
Limoges ont assisté pontificalement. Msr de Tulle a préché et jai présidé a
la procession... Mar de Tulle qui est un autre homme que celui de L [imoges]
a beaucoup insisté pour que je passasse par sa ville épiscopale.. J'ai donc
consenti & faire ce trés petit détour et je suis venu hier dans sa voiture avec

le P. Aubert.”

C'est de cette rencontre que le Pére Marius Devés parle dans l'introduction
qu'il a écrite pour les “'Sermons et Panégyriques pour les fétes de l'année par le
P. Gondrand” que publia, en 1897, le Pére Nicolas?: “Au mois d'aoit
suivant (1850), se rencontraient a l'évéché de Limoges I'évéque de Tulle, Mor
Berteaud, et I'évéque de Marseille, Mar de Mazenod. On était a la veille de
la féte de sainte Claire, et I'évéque de Limoges proposa & ses hotes d'assister
au Panégyrique de la sainte, au couvent des Claireffes8, comme on dit a
Limoges. Le Prédicateur désigné s'excusa.en disant qu’il ne s'était pas engagé
a précher devant trois évéques. On fit appel au jeune Pére Gondrand?, Il
eut la nuit pour se préparer. Il parla de la pauvreté dont sainte Claire avait
été le modeéle... Apres le sermon, I'évéque de Tulle alla au pied de la chaire
attendre le prédicateur et l'embrassa avec effusion”. )

7 Chez Belhomme et Briguet, Paris-Lyon, 1897, xxxii-400 p.

8 “Je vous écris entre la messe que je viens de dire aux Clairetfes et le
déjeuner qui m'attend a I'évéché.” (Mer de Mazenod a Tempier, 12 aott 1850,
dans YEeNVEUX, loc. cit., VI, 87

9 Le Pére Charles-Ferdinand Gondrand, né le 11 juin 1824, avait donc
26 ans. Il était a Limoges depuis la fin de 1'été 1848, Envoyé en renfort en
cette maison, il v arrivait en méme temps que le P. Charles Baret, aussi jeune
que lui, ce qui fit dire au Supérieur, le P. Burfin: “J'avais demandé un Mis-
sionnaire d'un adge miir; on me l'envoie en deux volumes.” Ils étaient jeunes,
oui. Mais de qualité. Mar de Mazenod leur écrivait le 16 avril 1850: “pr mes
chers fils Gondrand et Baret. Clest trop tentant pour que je n'y succombe.
J'écris a Limoges, il me reste quelques minutes de la solitude que je me suis
faite en fermant mes portes ne fiit-ce que pour leur dire qu'ils ont bien négligé
leur pére qui les a toujours présents a son esprit et dans son coeur. Le croiriez-
vous, mes enfants, je bénis Dieu du succés qu'il accorde a vos prédications.
Certes j'en suis trop heureux, mais je ne suis pas sans inquiétude & ce sujet.
Vous étes jeunes, prenez garde que la vaine gloire ne s'introduise dans votre
esprit. Vous le savez, vous perdriez tout le mérite de vos travaux et Dieu
vous punirait en n'accompagnant pas de sa grice vos paroles qui seraient alors
réduites a n'étre que de vains sons bons pour chatouiller 'oreille mais n'arrivant
pas jusqu'aux cceurs, de vos auditeurs, Excusez chers enfants, cette crainte
paternelle. Je veux seulement vous prémunir contre des illusions dangereuses
que vous éviterez avec la grice de Dieu. Je vous recommande encore de ne
point faire d'excés. J'ai appris que-le P. Gondrand tousse, il faut soigner cette
irritation. D’ailleurs le repos est nécessaire, il est prescrit par la régle et on
doit en faire un si bon usage qu'en vérité il est aussi nécessaire que le travail
extérieur. Sachez bien que si & mon passage & Limoges je ne vous trouve pas
bien portants je m'en prendrais & vous. Je ne voulais que vous dire un petit
mot d'amitié je suis satisfait. Priez pour moi qui vous aime. C.]J. Eugeéne,
Evéque de Marseille.” (Original aux Archives de la Postulation, Rome.)
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Est-ce pour cette raison que le P. Gondrand voua & l'évéque de Tulle une
vénération qu'on pourrait dire filiale? En tout cas, dans la brochure qu’il
écrivit pour les 80 ans de Mor Berteaud et qui fut imprimée & Avignon en 1877,
et publiée sous le titre “"L'Evéque de Tulle et ses quatre-vingts ans”, il ne
cache pas son admiration: “..Deux religieux se retrouvaient un jour sur le
seuil de leur couvent aprés quelques semaines de séparation, et, en s'embrassant,
selon l'usage, ils se jetérent I'un & lautre une exclamation, qui ajoutait beau-
coup & l'expression joyeuse du revoir: Quelle rencontre! dit celui-ci, Quelle
trouvaille! dit celui-la. Tels furent leurs premiers mots.. Quelle était cette
rencontre? quelle était cette trouvaille? L'un avait vy, l'autre avait lu 'Evéque
de Tulle, et c'était pour la premiére fois. L’'avenir a prouvé qu'ils se sentirent
fréres une fois de plus dés ce moment d'expansion, mais d'une expansion qui
avait tous les caractéres d'un pressentiment filial, vis-a-vis de ce grand Evéque
que l'espace et le temps ne sépareront jamais de leurs cceurs, quoi qu'ils soient
personnellement bien loin de Iui. Ces deux heureux fréres n'ont donc connu
Mgt Berteaud que sur sa chaire épiscopale, et c'est surtout de leur témoignage
que s'autorise la suite de ce petit écrit.”

Or, dans cette brochure nous lisons & la page 18: “Qui a vu I'évéque
de Tulle montant en chaire pour imposer une vérité ou incliner sa houlette
pour donner une bénédiction, a dii répéter tout bas ce que Mor de Mazenod
disait & I'un des siens le lendemain d'une visite chez le prélat limousin: “Ce
n'est pas un évéque de ce temps que je viens de voir, c¢'est une résurrection de
saint Basile, de saint Ambroise ou de saint Jean-Chrysostome!” Et de son
coté, le Chrysostome de 1850 disait modestement de I'évéque de Marseille:
“Clest un autre Paul, et j'étais auprés de lui comme un autre Timothéel0,”

Rapprochons de ce texte ce que nous trouvons dans le no 2 des Missions
ot est reproduit un article publié par le Nouvelliste de Marseille, le 20 mai
1862, a 1'occasion du ier anniversaire de la mort de Mor de Mazenod, et qui
est du P. Gondrand (voir Missions, 1862, pp. 282 ss et aussi 1962, p. 338):
“Il 'y a en France plusieurs évéques qui, aprés avoir vu I'évéque de Marseille,
le définissaient en ces termes: “Voila pour nous un modéle ressuscité des
siécles de St-Basile et de St-Ambroise”. Dans une nombreuse assemblée, 'un
de nos plus savants prélats alla un jour jusqu'a dire de Mor de Mazenod:
“T'eusse voulu venir au milieu de vous a coté de ce grand évéque et vous
montrer ainsi un autre Timothée suivant les traces d'un autre Saint-Paulii,”

Reprenons maintenant la lettre écrite par le Fondateur au Pére Tempier de

Tulle méme, le 17 aotit 1850, (voir Missions, 1963, p. 262): Mo de Tulle

10 La brochure dont il est.ici question a été reproduite comme préface a
la 2e¢ édition des (Buvres pastorales de Mor Berteaud, parue en 1901 chez
Tolra et Simonet, Paris. Cf. Ami du clergé, 1901, p. 1002: “En téte du
premier volume se lit une petite étude trés originale du P, Gondrand: “L’évéque
de Tulle et ses quatre-vingts ans,”.."”

11 Le P. Gondrand, qui depuis 1853, pour des raisons familiales, vivait hors
de la communauté, fut dispensé de ses vceux le 2 novembre 1861. Il demeura
un ami de la Congrégation, comme on aura pu le constater par les notes des
Missions de 1862 et 1962; cf. aussi I'année 1876, p. 111.
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qui est un autre homme que celui de L.."”, citée plus haut et qui se termine
ainsi: “Adieu, on m'attend pour déjeuner. Je vous dirais pourtant encore
avant de finir que I'Evéque de Limoges (il apparait trés clairement que le
Fondateur est distrait et qu'il écrit Limoges au lieu de Tulle, auquel il pensait)
est un homme charmant, plein d'esprit, d'aménité, de naturel et de cceur. Je
suis trés content de l'avoir connu et je suis sir qu'il conservera de moi un
souvenir durable. Adieu.”

De tous les textes que nous avons cités, ne peut-on conclure que si le
Pére Devés n'a pas livré littéralement la pensée de Mer Berteaud, il ne l'a
pas trahie. Et si rien ne nous permet de reproduire le mot attribué a I'évéque
de Tulle, rien non plus nous autorise & nous inscrire en faux contre le

“MESSIEURS, J'AI RENCONTRE PAUL", ou “J'AI VU PAUL"

Rome,

le 4 avril 1966.
H. Verxin, O.M.I




DOCUMENTS

Programme de formation pour les Fréres

En prévision de l'enfrée en vigueur prochaine des nouvelles Constitutions
et Reégles, un programme de formation conforme & leurs directives a été élaboré
pour les Fréres de la province Saint-Joseph. Ce projet est centré sur la com-
munauté oblate de Richelieu, laquelle, outre les novices, comprend un nombre
déja considérable de jeunes profés. Les conditions de cette maison en person-
nel, sa situation géographique a proximité d'un centre comme Montréal et
d’autres avantages de diverse nature favorisent la mise en marche d'un fel
programme. L'expérience qu'on y tentera peut cependant éclairer d'autres
réalisations possibles en ce domaine.

Nous remercions les auforités concernées de nous permetire la publication
de ce programme. N.D.LR.

Les nouvelles Constitutions et Régles insistent sur la formation a donner
aux Fréres, particuliérement durant leurs premiéres années de veeux; elles
demandent qu'un programme de formation soit préparé a cette fin. Pour
répondre a ces exigences, on a élaboré un projet dont on trouvera les grandes
lignes dans les pages qui suivent et que l'on s'appréte a réaliser a Richelieu
cette année.

I. — L'ORIENTATION DE CETTE FORMATION,

Pour bien juger du programme & établir en faveur de la formation des

Fréres, il est nécessaire d'é¢tudier les textes conciliaires Vatican II et les
directives de nos nouvelles Constitutions et Régles.

A. TEXTES CONCILIAIRES,

lo Information de la condition humaine et des besoins de !Eglise.

Le quatrieme des cing grands principes généraux d'une rénovation adaptée
énoncé dans Perfectee caritatis demande que soit promue chez les religieux
“une suftisante information de la condition humaine a leur époque, des besoins
de I'Eglise”, afin qu'ils puissent discerner “avec sagesse, a la lumiére de la foi,
les traits particuliers du monde d'aujourd’hui.. et soient & méme de porter
aux hommes un secours plus efficacel,”

1 Perfectaee caritatis, No 2.
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Ce principe s'applique & tout religieux. Le jeune religieux doit donc étre
entrainé, durant sa période de formation, & voir ainsi les problémes de la vie
du monde et de I'Eglise. Cette éducation vaut pour le Frére comme pour le
futur prétre oblat, d’autant plus que le méme décret Perfectze carifatis demande

qu'on associe “‘étroitement & la vie et aux ceuvres de la communauté ceux
qu'on appelle convers, coadjuteurs ou d'autres noms2’”

20 Directives pour la formation méme des religieux.

Un paragraphe du décret Perfectze carifafis traite expressément de la
formation & donner aux religieux. En voici la substance.

“Il ne faut pas affecter immédiatement aux ceuvres apostoliques dés leur
sortie du noviciat les sujets non clercs”; au contraire, “on poursuivra dans des
maisons, bien équipées a cet effet, leur formation spirituelle, apostolique, doc-
trinale et technique, en prévoyant méme l'obtention de diplémes appropriés3.”

Pour que ‘Tadaptation de la vie religieuse aux besoins de notre temps ne
soit pas purement extérieure et pour que ceux qui s'adonnent par état & un
apostolat externe ne soient pas inférieurs a leur tache, il faut leur donner,
selon leur capacité intellectuelle et leur caractére personnel, une connaissance
suffisante des régles en vigueur ainsi que des maniéres de voir et de penser
dans la vie sociale actuelle.” Le dotument ajoute: “Par une fusion harmo-
nieuse de ces éléments, la formation doit se faire de telle sorte qu'elle aboutisse
chez le religieux a l'unité de viet”

Les religieux sont invités a parfaire tout au long de leur existence “cette
culture spirituelle, doctrinale et technique5.”

Les supérieurs ont a faire le choix le meilleur des maitres de formation,
Le document conciliaire exige donc:

_ un stage de formation aprés le noviciat pour les religieux non clercs,
_ une connaissance des lois du monde, de sa maniére de voir et de penser,

— que l'unité de vie des religieux englobe cette vision du monde & sauver.

B. DirecTives pEs CONSTITUTIONS ET DES REGLES.

1o Contenu des articles sur la formation des Fréres.

— Durée et importance. "La formation des Fréres se prolongera plusieurs
années aprés le noviciat. Durant cette période les activités professionnelles

2 Jbid., Ne 15. Voir Régles, art. 15-19; 112.
3 Ibid,, Ne 18.

4 Jbid.

5 Ibid.
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seront organisées et limitées de maniére & laisser une place importante 2
I'éducation intellectuelle et spirituelles,”

—- Organisation. "“Dans chaque province ou région, selon les besoins,
sera établi un programme de formation. Elle se fera sous la conduite de mai-
tres qualifiés, Prétres ou Fréres, nommés par le provincial?,”

— Préparation en vue des activités, L'orientation du Frére se fera en
tenant compte a la fois des aptitudes du Frére, de ses gofits et des besoins de
la province. Sa préparation sera poussée autant que le permettront les possi-
bilités de la province. Cette préparation comprendra une éducation culturelle.
sociale, technique et professionnelles,

— La formation spirituelle. Elle doit amener le Frére

— & découvrir progressivement ‘la valeur et le sens des veeux”, leurs formes
concrétes dans la vie?d,

_ & "découvrir la présence du Christ dans la Parole de Dieu, son action a
travers la vie liturgique et sacramentelle, le sacerdoce, la vie des hommes,
spécialement celle des humbles que souvent des occupations semblables lui
permettent de mieux approcher et de mieux comprendrel®”,

_. & découvrir le sens de son travail et du travail des hommes dans le monde:
en pénétrer la mystiqgue missionnaire; y voir sa téche apostolique propre,
en collaboration avec le sacerdoce; dans la priere et la liturgie faire remon-~
ter vers Dieu le travail et la vie des hommes!l,

_. & découvrir "la richesse de rayonnement apostolique de son engagement
propre” et prendre une conscience plus vive de la “valeur irremplagable de
son témoignage dans 1'Eglise”. Ceci, “par la réflexion, la lecture, la priére,
les contacts avec les laics vivant dans le monde!2,” par le travail qui le
met en étroite relation avec la vie quotidienne des gens. Il est ainsi amené

a donner un témoignage spécial de vie évangélique et peut exercer un
apostolat trés fécond complémentaire de celui des prétresis,

— Une formation doctrinale. ‘'lLe Prére recevra une initiation adaptée &
la théologie, a la spiritualité, & la psychologie, & la doctrine sociale de
I'Eglisets,”

Il est intéressant de comparer ce texte & celui semblable du Concile sur
les laics engagés dans l'apostolat. “Outre la formation spirituelle, une solide
connaissance doctrinale est requise en matiére théologique, morale et philoso-~

8 Constitutions, art, 105,

7 Ibid., art. 106.

& Ibid., art. 110.

9 Ibid., art. 107,

10 Ibid., art. 108.

11 Ibid,

12 Jbid.,, art. 111.

18 Reégles, art. 15; Constitutions, art. 48,
14 Constitutions, art. 112.
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phique; cette connaissance devra étre adaptée & l'age, aux conditions de vie
ainsi qu'aux aptitudes de chacun. De plus, il ne faut aucunement oublier
I'importance d'une culture générale appropriée jointe & une formation pratique
et techniquels.”

— Expériences apostoliques du Frére a lextérieur. "On lui fournira
I'occasion, déja au cours de sa formation, de prendre part &4 la vie des jeunes
et des adultes & qui le lient ses activitést®.”

Les Régles prévoient que les Fréres, comme les scolastiques, pourront,
pendant leurs vacances, faire des activités apostoliques et retourner de temps
en temps dans leur famille et dans leur paroisse; elles demandent ‘que ce temps
des vacances en soit un positivement de formation!?,

— Attitudes du Frére dans le travail de sa formation. Les Régles exigent
du FPrére un travail personnel et engageant dans l'ceuvre de sa formation;
elles lui font les exhortations suivantes:

_ prendre de plus en plus personnellement en main sa propre formation;

s'habituer & la lecture, & I'étude personnelle, a l'utilisation des moyens de
communication sociale en vue de son développement humain, religieux et
apostolique8;

une vie de priére centrée sur le Mystére du Christ, étudié surtout dans la
Bible et vécu dans la Liturgie;

_ participer aux heures de 1'Office divin dans la mesure du possiblel®;
. mettre ses dons et talents au service de la communauté?”;

_oil c'est possible, se former aux méthodes de l'Action catholique pour un
apostolat missionnaire plus efficace?l.

20 Quelques conclusions:
a) Deux aspects de la formation.

— Formation spirituelle. On vy insiste; on la centre sur les veeux, le Christ,
le sens apostolique du travail, le témoignage propre du Frére dans I'Eglise.
Formation complétée par une connaissance méme théologique.

Le T.R.P. Général a ainsi formulé I'un des principes directeurs qui ont
guidé les capitulants dans I'élaboration des Constitutions et des Régles en ce
qui concerne spécialement les Fréres: “Aucun capitulant n'a montré d'objection

15 I Apostolat des laics, No 29,
16 Constitutions, art. 112,

17 Régles, art. 148, 153.

18 Jbid., art.

19 Ibid., art. 150.

20 Jbid., art. 151.

21 Jbid., art. 152.
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a la promotion des Fréres, au contraire. On n'a pas manqué cependant de dire
que cette promotion devrait s'accomplir dans un renouveau d’abord spirituel,
apostolique et communautaire de toute la Congrégation22,” Ce principe con-
corde avec le cinquiéme des grands principes de rénovation de la vie religieuse
énoncé par le Concile dans Perfectae carifatis: il faut bien voir que les meil-
leures adaptations aux exigences de notre temps ne produiront leurs effets
qu'animées par une rénovation spirituelle?3,”

— Formation en vue des activités du Frére. Une grande attention est
portée a cette formation; elle est jugée nécessaire. Il ne s'agit pas seulement
d'une formation limitée strictement au travail du Frére, mais d'une certaine
culture, d'une ouverture, d'une éducation humaine qui permettent au Frére
d'accomplir sa tache avec autant de compétence que les laics du monde.

b) Méthode de formation.

— En général. On exige un programme de formation, des maitres qua-
lifiés, du temps pour la formation en réduisant méme les activités profession-
nelles, Les documents conciliaires demandent qu'il y ait une maison bien
équipée pour cette formation, et que les religieux conguiérent, s'il le faut, des
diplomes.

— Méthode trés active. Les expressions employées dans les Constitutions
et dans les Régles invitent & I'emploi d'une méthode de formation trés active.
On peut le constater par l'expression “le Frére découvrira” aux articles 107,
108, 109, 111 des Constitutions, ou encore par celles-ci: il “prendra de plus en
plus personnellement en main sa propre formation”; il “s’habituera aux moyens
de communication sociale”, a l'article 149 des Régles.

— Par des expériences de vie. Les Constitutions indiquent que le Fréere
découvrira son rayonnement apostolique et son engagement par des contacts
avec les laics vivant dans le monde2; elles suggérent aussi qu'il prenne part,
& l'occasion, a la vie des jeunes et des adultes auxquels le lient ses activités,2s

Les Régles invitent le Frére, quand c'est possible, 4 se former a l'esprit et
aux méthodes de I'Action catholique; elles suggérent des activités apostoliques
au cours des vacances, etc.

“Il ne suffit pas aux séminaristes de s'exercer de facon théorique & l'art
de l'apostolat, ils ont encore besoin de I'apprendre pratiquement et de pouvoir
agir en prenant leurs propres responsabilités et en collaboration.” Ce texte du
décret Optatam fotius se rapportant 4 la formation des séminaristes, s'applique,
toutes proportions gardées, a la formation apostolique des Fréres.

22 Circulaires Administratives des Supérieurs Généraux, Ne 230, p. 407.
23 Derfectee caritatis, No 2,

24 Constitutions, art. 111,

25 Ibid,, art. 112,
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— Une place importante. On aura noté qu'il faut laisser “une place impor-~
tante” a cette éducation intellectuelle et spirituelle des FPréres, en limitant
méme les activités professionnelles?6,

¢) Destinataires,

Ces directives des Constitutions et des Régles s'adressent aux Fréres au
sortir du noviciat. Le T.R.P. Général, dans sa circulaire sur les Fréres déja citée,
écrit: “Les décisions ont été prises en vue des FPréres d'aujourd’hui, souvent
consultés, et surtout en vue des générations & veeir qui, on peut le prévoir,
seront assez différentes des précédentes??.” Sans doute les Fréres, méme plus
anciens, aimeront bénéficier, s'ils en ont la possibilité, des avantages d'une
telle formation.

C. Pour REPONDRE A CES EXIGENCES.

Il existe déja, a des degré divers, différents éléments de formation spiri~
tuelle et humaine en faveur des Fréres: la direction spirituelle, la vie liturgique
de plus en plus développée, des travaux d'équipes, des échanges, des confé-
rences diverses, particuliérement en Ecriture Sainte, des cours de culture et de
métiers suivis dans des Institutions publiques, et, avant d'arriver a Richelieu,
les Fréres ont eu & Rougemont des cours réguliers de certains métiers. Il reste
a compléter et & coordonner le tout pour esquisser un programme général de
formation.

le La formation.

Pour bien comprendre le programme de formation proposé dans les pages
suivantes, il faut retenir que son objectif est de susciter chez le Frére un éveil
4 sa vie intégrale de Frére oblat, comme elle est définie dans les Constifutions
et les Reégles; de le guider dans 'accomplissement de cette vie.

Le programme ne propose pas des cours théoriques ou simplement de l'in~
formation, mais des thémes que les responsables ont le devoir de faire passer
dans la vie du Frére. Il s'agit d'une véritable éducation. A cette fin, beaucoup
de liberté est laissée aux chargés de formation dans leur méthodologie et leurs
initiatives. Il faut éveiller ou réveiller l'appétit chrétien, religieux, apostolique
du Frére, le nourrir d'un aliment qu’il assimilera et qui deviendra sa vie.

D’autre part, il est important de tenir compte concrétement des dispositions
de chacun des Fréres. Les uns ont des aptitudes et des goits pour des fonc-
tions plutdt manuelles, d'autres, pour des fonctions plus intellectuelles ou
sociales. Il y a aussi une diversité légitime de caractéres et d'orientations

primitives dans la vie religieuse & respecter., Aussi, on ne pourra pas deman-

26 Constitutions, art. 105,
27 Circulaires Administratives des Supérieurs Généraux, Ne 230, p. 407.
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der a tous le méme engagement apostolique a
sances spirituelles, la méme culture.

Vextérieur, les mémes connais-~

20 Les éléments du programme de formation.

Tenant compte des conditions ci-dessus exposées, le programme de forma-
tion proposé comprendrait:

~—Un éveil a la vie spirituelle et méme une formation théologique qui
feraient du Frére un religieux vraiment adulte, & la page, vraiment apte & rem-
plir le réle spirituel que I'Eglise et la Congrégation peuvent attendre de lui. Y
seraient consacrées environ quatre périodes par semaine de recherches, d'études,
d’échanges, d'exposés, etc.

Les matiéres de base & assimiler porteront sur la Bible, I'Eglise, la Litur-
gie, la vie spirituelle, la psychologie dans la vie, les problemes contemporains
de pastorale et de morale.

—Des études dans le domaine intellectuel, professionnel, culturel qui
varieront beaucoup d'un frére a l'autre.

Tout d'abord, le cas de chaque Frére devra étre étudié personnellement
pour savoir ot il en est au point de vue scolarité, études, métiers, pour con~
naitre ses gotts, voir ses orientations possibles, D'une facon générale, on
complétera tout d'abord, dans la mesure du possible, le cours secondaire.

Les cours de métiers ou techniques proprement dits seraient suivis de
préférence aux écoles publiques et quand le Frére aura son obédience et son
attribution définitives. Il nous est impossible d'organiser privément ces cours
de facon & donner les diplémes reconnus au civil. Tout au plus, pouvons-nous
donner des lecons pratiques pour entretenir et cultiver des aptitudes, par
exemple, en mécanique, électricité, soudure, menuiserie, comme nous l'avons
déja fait.

Cette partie du programme de formation demandera & certains plusxeurs
heures d'études et de classes par semaine.

— Une vie apostolique qui comprendrait une initiation & la pastorale
contemporaine, des expériences apostoliques & lextérieur pour ceux qui en
ont l'attrait. Pour ces derniéres, il nous reste a voir celles. qui nous sont
possibles et valables, De toute facon la formation pastorale doit viser pre-

miérement & intégrer le Frére dans la vie apostoliqgue de la communauté,

3¢ Une revision des attributions des Fréres.

Une revision des attributions & donner aux Fréres dans les ceuvres de la
province serait utile pour déterminer le programme de formation d'une facon
plus précise, De plus, il n'est pas sans intérét et avantages d'ouvrir de nou~
velles avenues aux activités de nos Fréres, ce qui pourrait aider aussi a I'éveil
de vocations.
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Il semble que les possibilités apostoliques des Fréres dans notre Congré-
gation, telles qu’elles sont présentées dans les Constitutions et dans les Régles.
ne sont pas encore pleinement exploitées chez nous. L'article 17 des Régles,
parlant spécialement, mais non exclusivement des missions, suggére: “lls
(les Fréres) peuvent également participer & certaines taches pastorales comme
la catéchése, l'enseignement, 1'éducation, les ceuvres sociales et remplir certains
roles conformes a leur état dans l'assemblée liturgique.”

Le T.R.P. Général, dans sa circulaire sur les Fréres déja citée, écrit:
“On recommande de confier aux Fréres qui en ont la préparation et les apti-
tudes, des taches professionnelles ou techniques en vue de libérer les prétres
pour les travaux du ministére; on ne comprend pas pourquoi un Frére Oblat
ne pourrait pas remplir, parfois, les fonctions d’Econome?8,”

C’est une des insistances particulieres des Constitutions et des Régles que
les Préres participent le plus efficacement et le plus étroitement possible, dans
tous les domaines of ils le peuvent, a la vie et aux activités de la communauté.

4o L'unité de vie.’

La formation spirituelle, intellectuelle, culturelle, technique et profession-
pelle, doit permettre au Frére d'étre plus pleinement lui-méme, d'étre cent pour
cent ce qu'il doit étre dans la Congrégation.

Il faut que tout concoure & la réalisation d'une vie religieuse pleinement
valable qui donne ce témoignage de vie évangélique que 1'Eglise réclame de
lui en faveur du peuple de Dieu. Tout doit concourir également & le faire
participer le plus efficacement possible & l'ceuvre communautaire dans le genre
de travail et d'activités qui lui conviennent le mieux et qui sont les plus
opportunes.

Il ne s'agit pas de faire des savants, de satisfaire des curiosités, mais
d’éveiller, dans la mesure du possible, la grace missionnaire déposée dans le
cceur de chaque Frére et de donner a chacun les meilleurs moyens de la faire
fructifier,

II. — UN PROJET DE PROGRAMME DE FORMATION.

Le programme de formation proposé dans les pages qui précédent touche
trois aspects: — 1'éveil & la vie spirituelle et méme une formation théologique;
— des études dans le domaine intellectuel, professionnel et culturel; — une
vie apostolique.

Nous expliquons surtout, dans le présent paragraphe, le premier de ces
aspects, I'éveil a la vie spirituelle et méme une formation théologique. Les deux

28 Jbid., p. 410.
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autres aspects ne peuvent pas se prévoir de facon suffisamment nette actuelle-
ment pour en établir le programme général.

Les titres des matiéres énoncés ci-aprés feront peut-éire penser & des
cours de scolastiques ou de séminaristes; il ne doit pas en étre ainsi. Les
matiéres proposées doivent 1'étre simplement pour alimenter la vie du Frére,
établir le plus solidement possible sa vie religieuse, apostolique et profession-
nelle. Tout doit étre dans cet unique optique.

A. LES MATIERES AU PROGRAMME.

lo L’Ecriture Sainte.

L'Ecriture Sainte est une des principales sources de la vie spirituelle. Les
Constitutions demandent de nous en pénétrer chaque jour2?, les Régles, de
“recourir réguli¢rement & I'étude de I'Ecriture Sainte3®". Aux articles concer-
nant la formation des Fréres aprés le noviciat, elles précisent: “Leur vie de
priére sera centrée sur le Mystére du Christ étudié surtout dans la Bible et
vécu dans la Liturgiest.”

Ces études sur la Bible ne s'attarderont pas aux questions difficiles; elles
familiariseront avec les événements et les textes qui reviennent souvent dans
I'Office divin, la messe; elles devront surtout apprendre & découvrir le Christ
et a4 connaitre l'histoire du salut32,

~— Introduction. Elle sera basée particuli¢rement sur la Constitution con-
ciliaire La Révélation divine. Ce qu'est la Révélation elle-méme; la transmission
de la Révélation; l'inspiration divine des Ecritures et son interprétation; les
textes de la Bible: la Sainte Ecriture et la vie de I'Hglise. — 10 lecons.

— Les livres historiques de I"Ancien Testament. Pour acquérir une con-
naissance précise des livres eux-mémes et des événements qu'ils racontent. Le
message de Dieu s'est transmis a travers l'histoire d'un peuple, & laquelle se
référent constamment les textes de I'Ancien Testament et méme du Nouveau
Testament. Dans l'histoire du peuple de Dieu se révéle la pédagogie divine et,
en méme temps, une préfiguration du Mystére du Christ. L’étude de cette
histoire devient une des bases importantes de la connaissance des Ecritures et
de la Parole de Dieu. — 20 lecons.

— Les livres prophétiques. Ils contiennent la Parole de Dieu exprimée
directement en référence trés étroite le plus souvent aux événements histori-
ques. En raison de I'étendue de ces écrits et de leur relation avec le Messie
Sauveur, les livres prophétiques sont importants a bien connaitre, — 15 lecons.

28 Constitutions, art. 55, 56.

30 Reégles, art. 111,

31 Ibid., art. 150.

32 Constifutions, art. 108; Régles, art. 128. Voir Opfatam totius, No 16,
“I'Ecriture Sainte ame de la théologie tout entiére”.
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-— Les livres sapientiaux, spécialement les psaumes. Les psaumes sont
devenus la priere de I'Eglise; ils sont une expression valable depuis toujours
des sentiments de 1'ame et de ses devoirs envers Dieu et sa Providence. Une
étude de leur contenu et de leur application dans notre priére chrétienne s'im-
pose particuliérement., — 10 lecons.

— L’Ancien Testament dans la théologie chrétienne. Synthése des diffé-
rents aspects les plus importants de 1'Ancien Testament, faite en référence a
I'Evangile et a la vie chrétienne. Par exemple, en s'inspirant d'un ouvrage
comme celui de Grelot, Le sens chrétien de I'Ancien Testamenf, on pourrait
étudier: L'Ancien Testament et le dessein du Salut; 'Ancien Testament et le
Mystére du Christ; 1'Ancien Testament comme histoire préfigurative; 1'Ancien
Testament comme promesse; l'interprétation chrétienne de 1'Ancien Testament.
— 10 legons.

— Les Evangiles ef les Actes des Apdtres. L'Evangile nous révéle par
excellence la Parole de Dieu. Bref exposé historique et abrégé de la vie du
Christ; le sermon sur la montagne; les paraboles; les auditeurs de Jésus; les
pauvres; la Passion et la Résurrection; explication de différents autres passages.
L'Eglise et l'évangélisation au temps des Apdtres. — 30 lecons.

—— Les Epitres, spécialement celles de S. Paul. Une introduction; expli-
cation des principaux textes et de la doctrine de S. Paul; les valeurs chré-
tiennes d'actualité en S. Paul, etc. — 30 lecons.

~—~Pour compléter: quelques conférences sur la géographie des pays
bibliques, la littérature biblique, la Bible chez les Fréres séparés, etc.

20 Vie spirituelle.

Cette matiére, plus que toute autre, touche directement a la vie méme
du Frére et doit étre source de formation et de vie, et non pas simplement
objet de connaissance spéculative. Il est bon toutefois que soient exposés de
facon claire et adaptée les principes d'une solide spiritualité dans des entre-
tiens suivis.

Il est important d'insister sur la vie spirituelle de 1I'Oblat, c'est-a-dire la
vie spirituelle telle que la veut notre vocation méme. La moitié des lecons
proposées se rapportent de fagon directe et immédiate a cette vie spirituelle
concréte,

Certains sujets indiqués dans le présent programme devront étre traités,
en conférences ou autrement, par celui qui donne réguliérement les confé-
rences spirituelles aux Fréres. Plusieurs points doivent retenir ['attention
plus d'une fois durant les quatre ans de formation. Le Maitre des novices,
pour sa part, devra, de toutes maniéres, donner une explication et une forma-
tion assez complétes en matiére de vie spirituelle.

— Constitutions et Régles. FEtude des Constitutions et des Régles: en
dégager les orientations principales; les mettre en référence avec les docu-
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ments conciliaires et avec la pensée du Fondateur; faire ressortir la valeur
spirituelle des voeux au concret, le caractére apostolique de la vie de I'Oblat,
Pére et Frére, etc. — 30 lecons.

— Expérience spirituelle du Fondateur. Exposé de l'expérience spiri-
tuelle et apostoligue du Fondateur dans sa propre vie, dans son action comme
Fondateur et Supérieur général de la Congrégation, — 15 lecons.

— Vie et histoire de la Congrégation. L'activité apostolique et mission-
naire des Oblats au cours de leur histoire ébauchée dans ses grandes lignes.
Leur activité concréte d'aujourd’hui dans I'Eglise; vision de la Congrégation
d’aujourd’hui. — 30 lecons.

— Synthése de vie spirituelle ef éfudes pratiques de la littérature spiri-
tuelle. Traité de spiritualité adapté?® qui explique les bases de toute vie
spirituelle, ses éléments essentiels et secondaires, etc. Une étude de la litté-
rature de notre époque, avec indication bibliographique serait trés utile. Des
éléments de Christologie et de Mariologie pourraient étre donnés, si on ne
I'a pas fait aux lecons sur I'Eglise. — 30 legons.

— La vie religieuse. Etudes inspirées de Lumen gentium et de Perfectee
caritatis. Développer la vocation religieuse elle-méme dans le cadre d'une
vie apostolique. Insistance sur cetains éléments importants: veeux, priére,
sens apostolique, mystique du travail34¢, — 30 legons.

3o L’Eglise.

Une étude sérieuse sur 1'Eglise elle-méme, Corps du Christ, faite & l'aide
de Lumen gentium et d'autres textes conciliaires, assurera une formation doc-
trinale solide aux Fréres; formation nécessaire pour bien comprendre la vie
chrétienne, religieuse et apostolique dans I'Eglise, pour faire grandir l'amour,
I'intérét et le dévouement envers I'Eglise.

Un apercu sur lhistoire de 1'Eglise contribuera de facon profitable et
intéressante & la culture des Fréres. Un cours de missiologie s'inscrit dans
la ligne de notre vocation missionnaire.

— L’Eglise. Explication en recourant particuliérement aux textes conci~
liaires Lumen gentium et Gaudium et spes; faire en sorte que la vie du Frére
soit imprégnée du Mystére de I'Eglise, particuliérement qu’il apprenne & voir
le Christ dans le prétre, dans le pauvress, Un apercu sur la doctrine sociale
de I'Eglise serait & donner3s ici, aussi longtemps qu'un cours spécial ne sera
pas institué. — 20 legons.

33 Jbid., art. 112.
3¢ JIbid.,, art. 107, 111, 109.
35 Ibid,, art. 108.
86 Jbid., art. 112.
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— Histoire de I'Eglise. FEtudes de différents événements, personnages;
indication de lectures. Un apergu sur l'histoire de I'Eglise canadienne serait
trés intéressant et aiderait les Fréres a se livrer & la lecture. — 10 legons.

— Missiologie. Etudes d'aprés le texte conciliaire Ad genfes. Principes
doctrinaux: ceuvre missionnaire; vocation et spiritualité missionnaire, etc, —
10 lecons.

4o La Liturgie.

— La Constitution De Sacra Liturgia. Principes généraux: les sacre-
ments, particuliérement I'Eucharistie. Etude pour faire “découvrir le Christ
dans la vie liturgique et sacramentelle3?”, pour expliquer le sacerdoce des
fideles. — 15 lecons.

- La vie liturgique. Forum hebdomadaire, oit I'on prépare en commun
la vie liturgique du dimanche, de la semaine et du temps.

50 L’actualité dans U'Eglise.

Etudes pour faire participer les Fréres a la vie concréte de I'Eglise de nos
jours, soit I'Eglise sur le plan local, soit sur le plan universel3s. L'Eglise dans
ses membres et dans sa hiérarchie; problémes au Québec, comme dans l'ensem-
ble du monde; questions soulevées dans les revues, les journaux, dans le monde
que l'on fréquente, particulierement celui des travailleurs3®., La Constitution
conciliaire Gaudium et spes, les décrets sur la liberté religieuse, I'cecuménisme,
les actes du Souverain Pontife peuvent alimenter ces études. — 15 lecons par
année,

6o Psychologie dans nofre vie.

Cette étude touche un point important de la formation au plan humain et
surnaturel, pour une vertu authentique, pour une bonne vie communautaire,
I'échange, le dialogue, les relations interpersonnelles, pour aider a acquérir
la maturité?®, — 15 lecons par année.

B. LA REPARTITION DES MATIERES SUR UN CYCLE DE QUATRE ANS,

La premiére année du cycle est donnée chaque année aux novices et postu~
lants. Les trois autres se donneront par rotation aux Fréres profés. Toutefois,
les legons sur les actualités dans I'Eglise et le forum hebdomadaire sur la vie
liturgique se renouvelleront constamment et pourront réunir ensemble les
profés et les novices.

37 Ibid., art. 108.

38 Reégles, art. 112,

39 Constitutions, art. 109,

40 Voir Optatam tofius, No 11; Régles, art. 41, 42,
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Premiére année (pour les novices)

f—

. Ecriture Sainte:

Introduction: 10 legons.
Les livres historiques de 1'Ancien Testament: 20 legons.

2. Vie spirituelle:

Introduction & la spiritualité: 20 legons.
Constitutions et Régles: 30 lecons.

Vie religieuse: vceux, priére, sacrements: 60 lecons.
Office et psaumes: 15 lecons.

3. Liturgie:
Constitution De Sacra Liturgia: 15 lecons.
La vie liturgique: forum hebdomadaire.

4. Histoire de la Congrégation: 30 lecons.

5. Les actualités dans 1'Eglise: 15 lecons.

6. Chant et diction:. 30 legons.

Deuxiéme année
1. Ecriture Sainte:

Les livres prophétiques: 20 lecons.
L'Ancien Testament dans la théologie chrétienne: 10 lecons.

. La vie spirituelle: Synthése de vie spirituelle: 30 legons.
. L'Eglise: Constitution Lumen gentium: 20 lecons.

. Psychologie dans notre vie: 15 legons.

. Les actualités dans ['Eglise: 15 lecons.

o N

. La vie liturgique: forum hebdomadaire.

Troisiéme année

St

. Ecriture Sainte: les Evangiles et les Actes des Apdtres: 30 lecons.
2. La vie spirituelle:

Expérience spirituelle du Fondateur: 15 lecons.
La littérature spirituelle: 15 legons.

3, L'Eglise:
Histoire de I'Eglise: 15 legons.
Missiologie: 10 legons.
4. Psychologie dans notre vie: 15 lecons.
5. Les actualités dans I'Eglise: 15 lecons.

6. La vie liturgigue: Forum hebdomadaire,

Quatriéme année

1. Ecriture Sainte: les Epitres: 30 lecons,

2. La vie spirituelle: la vie religieuse: 30 lecons.
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3. L’Eglise: décrets conciliaires: 30 legons.
4. Psychologie dans notre vie: 15 lecons.
5. Les actualités dans I'Eglise: 15 lecons.
6. La vie liturgique: Forum hebdomadaire.

C. UNE ANNEE PREPARATOIRE,

Pour exposer au complet la formation des Fréres, il faut indiquer le
programme de formation déja en cours 4 Rougemont en faveur des pré-
postulants.

1o Formation spirituelle.

_ Conférences sur les vertus théologales et morales, la messe, etc.
_ Classe de catéchisme: 2 par semaine,

_ Explication des psaumes et de I'Office divin: 15 lecons.

_ L'histoire du salut: 15 legons.

. Cours de chant liturgique: un par semaine.

20 Formation technique.

_ Cours de menuiserie: théoriques et pratiques: 60 lecons.
. Cours d'électricité; théoriques et pratiques: 60 legons.

_ Cours de dessin industriel: 40 legons.

_ Cours de mathématiques: 40 legons.

D. FORMATION CULTURELLE ET TECHNIQUE.

Le programme de formation spirituelle et technique de l'année prépara-
toire de Rougemont apporte déja plusieurs éléments trés valables et importants
de formation culturelle et technique. On prévoit en plus, surtout aprés le
noviciat:

_ La continuation du cours secondaire pour ceux qui ne l'ont pas complété et
peuvent le continuer, Le temps nécessaire devra &tre alloué a ces études.

—. Des cours de langue en laboratoire de langues, selon les besoins.

— Des cours a la télévision et a la radio, ou a divers Instituts, selon le besoin
et le désir des Preres.

_ Des études proprement dites de métiers ou de technique pour ceux qui
seraient préts 4 en faire.

_ Des lecons pratiques de mécanique de l'automobile, de soudure, etc.

CONCLUSION.

Ce programme de formation, élaboré avec la collaboration des Péres et
des Fréres de Richelieu, se présente comme un essai. Son exécution aménera
sirement des mises au point. Les expériences faites ailleurs dans la Congré-~
gation et les suggestions qui peuvent nous étre communiquées, nous apporte-
ront aussi des lumiéres.

Donat Levasseur, O.M.L



CHRONICLE

Memories (1866 - 1966)

ON THE OCCASION OF BISHOP FITZGERALD'S CONSECRATION

In several recent publications details have been given of the finding of
the first diamond at Hopetown almost a century ago. While the main people
concerned in that historical event are known to many — Erasmus S. Jacobs,
the young lad who was attracted by a beautiful pebble glittering in the sun-
shine, little knowing its value and importance, then through Schalk van
Niekerk this “child’s plaything” passed into the hands of a trader, John
O'Reilly, who in turn brought it to Dr. Athertsone in Grahamstown, the man
who pronounced it to be a veritable diamond — but few know that Rev. Dr.
Ricards, the future Bishop of Grahamstown, confirmed the findings of Dr.
Atherstone by writing his own name with the diamond on a piece of glass.
That piece of glass has been preserved as a valuable piece of Catholic
Africana by his successors in office.

Some years later the "Dudely” diamond was found, the year 1886, and it
was on that occasion that Sir Richard Southey, Lt. Governor of Griqualand
West, uttered the prophetic words, “This diamond, Gentlemen, is the rock
upon which the future success of South Africa will be built.” It came to be
known as the "Star of South Africa.” Ecdlesiastically too, the year 1886 was
to prove historical.

The Holy See established the Vicariate of Natal in 1850 and confided its
spiritual care to the Oblates of Mary Immaculate, under the leadership of
Bishop M.]. Allard, O.M.I. He arrived in Pietermaritzburg in March 1852
and his vast territory included not only Natal but also the present Basutoland,
Orange Free State and the Transvaal as well as the future Diamond Fields.
Bishop Jolivet, O.M.I. succeeded Bishop Allard in 1874, but already four years
previously the pioneer Father Hidien, O.M.L. visited the Diamond Fields from
Basutoland and Bloemfontein. He said Mass wherever he could gather a
number of Catholic and even pioneered the first tent hospital for the victims
of the dreaded camp fever only to fall a victim himself and died in November
1871. His place was taken by Father Le Bihan, who erected the first — wood
and iron — Church in Kimberley.

Soon after his arrival in Natal, Bishop Jolivet visited the Free State and
the Diamond Fields and supervised the building of a more permanent Church,
which was opened in 1880. Several times he applied to Rome for a subdivision
of his vast territory and finally in 1886, the Transvaal was separated as a
Prefecture and the Vicariate of the Orange Free State, which included the
Diamond Fields and Basutoland was established.
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On August 10th. 1886, in the Oblate Church, Tower Hill, London, the
first Vicar Apostolic was consecrated by Cardinal Manning. The Holy See
appointed Bishop Anthony Gaughren, O.M.I. to this responsible office. Born
in Dublin in 1849, he joined the Oblates of Mary Immaculate as a young man,
following in the footsteps of his elder brother, Matthew, and was ordained in
March 1872. He spent most of his priestly years in the parishes of Holy Cross,
Liverpool, Tower Hill, London and Rock Ferry, near Liverpool. He was
Superior in the latter place when the news of his appointment arrived. Bishop
].D. Ricards of Grahamstown was in England on a visit and was one of the
co-consecrators at Tower Hill. On his arrival in Cape Town the following
October, the new Bishop was welcomed by an old friend, Bishop Leonard,
formerly Parish Priest of Chapelizod, Dublin, whose Mass the young Anthony
used to serve.

The previous year, 1885, the railway from Cape Town had reached
Kimberley. The Bishop was meant to reside in Bloemfontein but as he said
at his reception in Kimberley, “the train has brought me here and no further,
so here I intend to reside.” Soon after his arrival the Bishop arranged for the
Nazareth Sisters to come to Kimberley and then in 1897 his continued efforts
for a boys' school resulted in the Christian Brothers coming to Kimberley. In
the same year he brought the Irish Sisters of Mercy who opened the first
school in Mafeking. During those early years the Bishop was engaged “in
journeyings often” as he travelled by Cape cart backwards and forewards to
Basutoland, which was included in his territory until 1892.

No more suitable or able speaker could have been chosen for the occasion
of the Jubilee Celebrations of Bishop Jolivet in 1899, than his brother Oblate,
Bishop Anthony Gaughren, with whom he had been associated in the early
days in Liverpool as well as later in South Africa, The last days of the
Bishop were saddened by the Boer War and the Siege of Kimberley which of
necessity separated him from many of his fellow priests and his flock in other
parts of the Vicariate.

In 1900 he wrote to the local authorities, asking for a plot of ground in
the new Cemetery and his letter ended, “I may be the first to occupy it, as I
am not at all in good health,” Three weeks later, to the consternation and
sadness of his flock, the Bishop, only fifty two years of age, died on January
15th. 1901,

He was succeeded the following year by his brother, Bishop Matthew
Gaughren, O.MLL, but it was only many years later, in 1951, with the Estab-
lisment of the Hierarchy, that Bloemfontein came into its own and became
the Metropolitan and residence of an Archbishop, the late Archbishop H.J.
Meysing, O.M.I,, who in turn was succeeded by Archbishop W.P. Whelan,
O.M.L, who died earlier this year.

A few weeks ago the news reached S. Africa of the appointment of Very
Rev. Fr. J. Fitzgerald, Assistant General as the new Archbishop of Bloem-
fontein. His consecration will take place on October 18th in the new Cathedral,
built by Archbishop Whelan.
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It will be the first consecration to be held in Bloemfontein. His Eminence,
Owen Cardinal McCann, Archbishop of Cape Town, will be assisted by
Archbishop D.E. Hurley, O.M.I. of Durban and Archbishop [.C. Garnper of
Pretoria, these Prelates indicating the spiritual and chronological link between
the Cape, Natal and the Transvaal with the fourth Metropolitan of Bloem-
fontein, Orange Free State, ’

The Archbishop elect is the fourth Assistant General to be appointed a
Bishop in South Africa — Bishop C. Jolivet (1874), Bishop W. Miller (1904),
Bishop ]. Bokenfohr (1953), having held that responsible office in the
Congregation.

J.E. Brapy, O.M.L

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum

6395



Réflexions sur la vie oblate
a la lumiere des nouvelles Constitutions

Avant-propos

La parution de nos nouvelles Constitutions et Régles marque
un tournant majeur dans l'histoire de la Congrégation. Le 150¢
anniversaire de la fondation prend ainsi figure de “second prin-
temps” pour notre Institut. Le plus merveilleux de I'événement
est de voir ce renouveau s'accomplir, comme aux jours de la fon-
dation, & la voix de I'Eglise appelant ses ministres & un service
adapté a des urgences nouvelles.

Jamais pareille rénovation et aussi profonde adaptation de
nos Constitutions et Régles n'ont été opérées par un Chapitre
général. Le dessein de Dieu sur la Congrégation demeure bien
le méme, I'économie de la vie oblate n’a pas changé; mais un
souffle nouveau est passé, souffle de I'Esprit transmis par le
Concile.

Evidemment, tout cet “aggiornamento’” n'est pas encore tra-
duit dans la vie; mais il est entré royalement dans le texte des
Constitutions et Régles. A notre génération revient la joie et la
responsabilité de leur mise en pratique, et d’abord le devoir de
les bien connaitre. Voila & quoi voudraient un peu servir les
pages qui vont suivre.

Cette entrée en vigueur de nos nouvelles Constitutions arrive
au moment ot les Etudes Oblates terminent leur 25¢ année d’exis-
tence. Pour souligner cet anniversaire et poursuivre l'objectif que
la revue s'est proposé dés ses débuts, nous voudrions présenter
a nos lecteurs non pas un commentaire proprement dit, mais une
série de réflexions sur la vie oblate & la lumiére de ces nouvelles
Constitutions.

Nous nous proposons de feuilleter rapidement le nouveau
texte pour en dégager les principaux thémes, Nous suivrons

Etudes 1
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d’assez prés l'ordre des paragraphes en y rattachant les lieux
paralleles et parfois aussi les déterminations des Régles.

Inutile de noter le caractére prématuré de ces réflexions. Un
temps beaucoup plus considérable sera exigé pour une étude appro-
fondie de ces textes. Nous comptons bien y revenir. Nous invi-
tons aussi nos lecteurs & nous envoyer le fruit de leurs recherches
personnelles ou communautaires. Voila aussi pourquoi nous nous
limiterons ici aux deux premiéres parties des Constitutions.

La plupart des thémes abordés dans ces pages ont déja été
traités plus longuement dans la revue. Nous nous y référerons.
Celui qui sera intéressé pourra y trouver de plus amples dévelop-
pements. De la sorte, ces notes feront également le point sur les
travaux publiés sur ces sujets depuis 25 ans dans les Etudes
Oblates et pourront ainsi servir de guide lecture.

Voici les titres sous lesquels nous avons groupés nos
réflexions:

I. — L'OBLAT, coopERATEUR DU SAuvEur (Préface et a. 1).
— La genése de l'idéal oblat.
— La formule de I'idéal oblat.

II. — L'Envor Au MONDE {a. 9-16).
— Le monde d'aujourd’hui.

— L'Oblat devant le monde.

II. — L'®euvre D'EVANGELISATION (a. 2 et 3).
— La mission d'évangélisation.
— Le service de I'Eglise.

IV. — L'APOSTOLAT AUPRES DES PAUVRES (a. 4).
— L'Oblat, missionnaire des pauvres.
— Dans les nouvelles Constitutions.

—Le sens de notre vocation de missionnaires des pauvres.

V.- LA COMMUNAUTE APOSTOLIQUE {a. 5, 42-48).
—— Bvolution de la vie commune,
—La vie commune oblate.

— L'équipe apostolique.

VI, — PARTICIPATION DES FRERES A LA MissioN (a. 5).
— Le Frére dans la communauté apostolique.
— Le réle du Frere.
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VII. — LES CcONSEILS EVANGELIQUES (a. 17-39).
—La chasteté, un amour consacré.
—La pauvreté, communion au Christ, aux pauvres et a ses fréres.
— A Técoute du Pére par V'obéissance.

VIII.—La vIE LITURGIQUE {a. 49-53).
— Le mystére de I'Eucharistie.
— L'BEucharistie, centre de la vie et de l'action de 1'Oblat.

IX.—L'uNITé DE VIE DANS LA For (a, 54-60).
— Les tensions de la vie oblate.
— Regard de foi a la lumiére de la Parole.

X.— Sous LA conNpuitE DE MARE (a. 6 et 61).
— Marie dans les mystéres du Christ.
— Notre mission en union avec Marie.
— Notre vie d'union intime avec Marie.
— Notre apostolat marial.

Au terme de ces “‘réflexions sur la vie oblate a la lumiére des
nouvelles Constitutions”, on serait tenté de regretter de les avoir
écrites, surtout de les avoir publiées. Leur rédaction hative man-
que de fini et d'unité. Leur contenu surtout est pauvre, en ce sens
qu'il ne dégage qu'en partie la grande richesse de ce texte. A
mesure qu'on lit celui-ci attentivement, on voit s’ouvrir des pers~
pectives insoupgonnées; des rapprochements s’établissent qui pro-
jettent un jour nouveau; on découvre des filons qu'on a pas
exploités, etc. Tout cela exigera de I'étude, du temps et la colla-
boration de tous.

I est certain, par exemple, qu'on ne peut parfaitement com-
prendre les deux premiéres parties des Constitutions, sans tenir
compte, comme nous avons fait, du reste, surtout de la troisiéme
partie qui traite de la formation des membres. Assister, pour ainsi
dire, & la genése de I'Oblat, telle que décrite en cette troisiéme
partie, semble aussi nécessaire a la connaissance de I'Oblat ren-
contré dans les deux premiéres parties, que les renseignements sur
les antécédents, 'éducation et le milieu familial d'un homme nous
aide a le comprendre.

De plus, pour saisir le sens exact et les implications de ce
texte, il faudra de toute nécessité, pour lui aussi, connaitre ses
antécédents, c'est-a-dire suivre la marche des délibérations du
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chapitre général qui I'a produit, a travers les schémas successifs,
les interventions, les discussions.

Il est non moins siir que pour comprendre parfaitement ce
texte, il faudra l'étudier davantage en référence aux documents
du Concile, en montrer 1'éventuelle dépendance, faire ressortir les
orientations communes, en extraire les citations et les emprunts,
etc. Il faudra aussi mettre plus en lumiére 'inspiration biblique de
son vocabulaire et de sa pensée. Enfin, on devra le comparer sans
cesse a sa source principale, nos anciennes Constitutions et Régles.

Répétons que notre intention n'était pas de rédiger un com-
mentaire. Nous avons voulu tout simplement consigner les pre-
miéres réflexions qu'une lecture rapide nous suggéra.

Si nous les communiquons fraternellement & nos lecteurs,
c’est d'abord pour souligner de cette fagon le 25¢ anniversaire de
la revue. Loin de nous la pensée de jouer la mouche du coche et
de laisser entendre que les Etudes Oblates seraient pour quelque
chose dans la belle réussite de nos nouvelles Constitutions. Nous
sommes toutefois heureux de témoigner par ces “réflexions’” —
qui ne sont que I'écho des études précédemment publiées — com-
ment nos nouvelles Constitutions et Régles nous apparaissent
reproduire avec grande fidélité le plus riche de la pensée du
‘Fondateur et de la tradition oblate. Ce témoignage vaut ce qu'il

......



I. — L’Oblat, coopérateur du Sauveur
(Préface, a.1)

L’idéal de I'Oblat, le Fondateur I'a buriné dans les admirables
pages de la Préface. La présente refonte de nos Constitutions et
Régles n'a pas touché a ce trésor de famille. On aurait pu en
moderniser la pensée et le style — des suggestions avaient été
adressées au Chapitre en ce sens, — mais on a préféré conserver
ce document dans sa rédaction premiére, comme l'acte de nais-

sance de la Congrégation.

Pour comprendre le sens et la portée de cette charte de la
vie oblate, il convient de rappeler qu’on en trouve comme une pre-~
miére ébauche en une conférence qu'Eugéne de Mazenod pro-
nonga lors de son ordination au sous-diaconat. C’était la son
chant de victoire aprés avoir surmonté les obstacles, intérieurs et
extérieurs, qui s'opposaient & sa montée au sacerdoce. Il ne sem-
ble pas exagéré d'affirmer que la Congrégation est née de cette
victoire. L'idéal de vie sacerdotale qu’il expose dans ce discours
est celui-la méme qu'une dizaine d’années plus tard il formulera
pour ses fils spirituels, en termes souvent presque identiques, dans
la préface de sa Régle. Si le sacerdoce nous apparait comme
I'aboutissement des épreuves, des lumiéres, des graces de toutes
sortes qui ont travaillé son ame depuis son enfance, il marque en
méme temps le point de départ de la route qui le conduira a la
fondation de la Congrégation'. C’est en toute vérité qu'il parlera
lui-méme de la Congrégation comme de “cette société en quelque
sorte toute sortie de mon ceeur®”, ‘

A Tintérieur de 'unique sacerdoce, qui identifie au Christ-
Prétre tous ceux qui y participent, il y a place pour une riche

1 Cf. Maurice GiLBERT, "'Eugéne de Mazenod, séminariste”, Efudes Oblates,
4 (1945), p. 218. On trouvera en note au méme endroit les principaux passage
de cette conférence avec en regard, dans la marge, le texte correspondant de
la Préface indiqué briévement. Voir aussi Léo DESCHATELETS, “La préface de
nos sagiglt% §2ég1es et les premiers écrits de notré V. Fondateur”, ibid., 15 (1956),
pp. 193-203.

2 Circ, du 2 fév, 1857. Cf. Maurice GiLeert, ‘“This Congregation Born of
my Heart”, Efudes Oblates, 25 (1966), pp. 97-108. L'’histoire de la vocation
sacerdotale du Fondateur a été longuement exposée par Joseph MorasiTo,
“Je serai prétre”, ibid., 13 (1954), pp. 9-199.
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variété de vocations particuliéres sous l'impulsion de I'Esprit. Le
Concile vient justement de rappeler le réle de ces charismes dans
I'Eglise®. Or, la vie oblate est une des formes de vie sacerdotale
inspirée par I'Esprit. La Préface la décrit comme une reprise, en
quelque sorte, de l'expérience apostolique du Christ et de ses

premiers apdtres: étre sauveurs avec le Sauveur.

L’article premier des nouvelles Constitutions, dans une formu-
lation un peu lourde mais pleine de sens, résume, pourrait-on dire,
le contenu de la Préface:

Le Seigneur Jésus-Christ, quand vint la plénitude du temps, appela
des disciples a le suivre, pour prendre part & sa mission, par la parole
et l'action. :

Dans I'Eglise, le méme appel du Christ se fait toujours entendre,
auquel pour sa part veut répondre la Congrégation des Missionnaires
Oblats de la trés sainte et immaculée Vierge Marie.

Elle groupe des prétres avec des laics, engagés par les mémes

veeux de religion, qui vivant ensemble comme des fréres et coopérant

étroitement dans le Christ Sauveur, se consacrent principalement 2
I'évangélisation des pauvres.

La méme pensée est de nouveau exprimée dans larticle 7
qui ouvre la deuxiéme partie:

Consacrés a l'annonce de I'Evangile, les Missionnaires Oblats, a

Vexemple des apbtres qu'animait I'Esprit envoyé & la Pentecdie, sont
associés au Christ Sauveur et ses coopérateurs dans son Mystére pascal.
Cette section qui traite de “lhomme apostolique” aboutit a
cette recommandation: “Coopérateur du Sauveur, il [I'Oblat]
trouvera en lui, en tout et partout, l'inspiration de sa conduite”

(a.59).

Telle est la formule de l'idéal oblat. Les Constitutions en
entier se développent autour de cette intuition premiére qui est
bien celle du Fondateur, comme nous le verrons, C'est un grand
mérite de la présente révision de I'avoir mis en relief. Elle ren-~
ferme en vérité tous les aspects de la vocation oblate: la mission,
principalement 1'évangélisation des pauvres (comme le Sauveur et
avec lui), le service de I'Eglise {(comme le Sauveur et avec lui),

3 Const. Lumen Gentium, No 13,
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I'union & Marie (comme le Sauveur et avec lui), enfin ce regard
de foi sur le Sauveur et son wuvre de salut qui assure cette vie
de coopération.

Si bien qu’on pourrait affirmer, quelque peu paradoxalement,
que l'article premier des Constitutions, s'il était pleinement com-~
pris, suffirait, & lui seul, & régler la vie de I'Oblat. Clest la
réflexion méme du Fondateur & propos de cet article selon sa
rédaction primitive:

Du reste, écrit-il, cet admirable paragraphe que nous avons cité...
et qui ne saurait étre trop médité n'est que le développement de ce
qui est exprimé dans une seule ligne a larticle premier.. Tout est la:
“virtutes et exempla Salvatoris N.J.C. assidua immitatione prosequendo”;
que l'on grave ces paroles dans son cceur, qu'on les écrive partout pour
les avoir sans cesse sous les yeuxt,

Le bref rappel historique qui suit a pour but de montrer com~
ment le Fondateur est parvenu a cette conception de la vie oblate
et, en méme temps, d'en révéler le riche contenu.

La genése de l'idéal oblat.

On sait qu'Eugéne de Mazenod songea pour la premiére fois
a devenir prétre alors que vers I'age de douze ans il se trouvait
en exil 3 Venise. Les quatre années qu'il passa en cette ville
allaient le marquer pour le reste de sa vie, de son aveu méme, en
raison surtout d'un jeune prétre, Don Zinelli, qui habitait tout
prés de chez lui et devint son ami, son professeur bénévole et son
pére spirituel. Il dira plus tard que s'il était resté plus longtemps
a Venise, il aurait suivi son maitre chez les Jésuites, ot celui~ci
entra quelques années aprés. Dans ce cas, c’en eut été fait de la
vocation oblate!

Mais 'avance des armées révolutionnaires francaises I'obligea
4 fuir de nouveau a Naples d’abord, puis a8 Palerme. Ce furent
des années difficiles, qu'il traversa sans le secours de son directeur
spirituel. Il y mena une vie déseeuvrée et mondaine parmi la
noblesse francaise qui s’y était réfugiée. Ses biographes parlent

4+ Cf. Circ. adm., t. 1, p. 125. Voir aussi Henri GraTTON, “La dévotion
salvatorienne du Fondateur aux premiéres années de son sacerdoce , Etudes

Oblates, 1 (1942), pp. 158-171.
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de “somnolence spirituelle” & cette époque. Méme, lorsqu'a 20
ans, il rentra en France et qu'il put constater les ravages causés
a I'Eglise par la Révolution, il ne parvint pas a secouer la torpeur
de son ame. Loin était maintenant chez lui le désir du sacerdoce.
On sait qu'un moment il songea au mariage.

Dieu cependant I'attendait avec une grace insigne qu'il appelle
sa “conversion”, dont le point culminant semble avoir été le Ven-
dredi-Saint, probablement de 1807. A l'occasion de la cérémonie
du dévoilement de la croix, la vue du Christ crucifié pour lui
bouleversa son ame. Voici comment il décrit I'événement qui
marquera & jamais sa vie et sera comme le point de départ de la
vocation oblate:

Puis-je oublier ces larmes ameéres que la vue de la Croix fit couler
de mes yeux un Vendredi-Saint? Ah! elles partaient du cceur, rien ne
put en arréter le cours, Elles étaient trop abondantes pour qu'il me fat
possible de les cacher & ceux qui comme moi assistaient & cette touchante
cérémonie. J'étais en état de péché mortel, et c'était précisément ce qui
occasionnait ma douleur. Je pus faire alors la différence. Jamais mon
ame ne fut plus satisfaite, jamais elle n'éprouva plus de bonheur. C'est
qu'au milieu de ce torrent de larmes, malgré ma douleur, ou plutdt
au moyen de ma douleur, mon ame s'élancait vers sa fin derniére, vers
Dieu son unique bien dont elle sentait vivement la perte. A quoi
bon en dire davantage? Pourrais-je jamais rendre ce que j'éprouvais
alors? Le souvenir seul me remplit le cceur d'une douce satisfaction®.

Le Christ I'avait “saisi”, comme il dit lui-méme en employant
I'expression de S. Paul®. Et, comme I'Apétre, il se livra totale-
ment: “‘Parlez, Seigneur, vous serez obéi & la vie et a la mort”,
écrit-il dans ses notes”. Cette grace de conversion lui a fait retrou~
ver, avec la ferveur, l'orientation premiére de sa vie: la vocation
sacerdotale. Elle a de plus fixé sa vie spirituelle d'une facon
définitive sur le Christ-Sauveur,

Aprés une année de vie chrétienne fervente, il entre a Saint-
Sulpice pour devenir prétre. Un double sentiment de contrition
et d'oblation I'y conduit, qui le ménera jusqu'au sacerdoce. Le
repentir a fait naitre en lui un grand amour pour son Sauveur, en

5 Retraite de 1814; cf. MORABITO, loc. cif., p. 54.
6 Jbid.; cf. MORABITO, loc. cit., 8.
7 Retraite de 1811; cf. MORABITO, loc. cit., p. 60.
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méme temps qu'une haute estime pour le Sang précieux de Jésus®,
le prix de son pardon. Mu par la reconnaissance et 'amour, il se
donne au Christ en lui consacrant toutes ses énergies dans le
sacerdoce.

Ceux qui ont suivi de prés I'évolution de I'ame du Fondateur
a cette époque, telle que nous la révélent ses écrits, n'ont pas man-
qué de remarquer qu'd mesure qu'une ascése vaillante l'introduit
dans un profond travail de purification, I'on voit diminuer peu a
peu I'amertume de sa contrition et augmenter sa ressemblance
avec Jésus-Sauveur. De plus, le don effectif de sa personne dans
les premiéres années de son ministére le conduit & voir combien
est méprisé ce Sang de Jésus dont il avait si bien profité, combien
peu aussi les hommes se soucient des offenses qui montent sans
cesse vers Dieu. Clest dire que son ceeur se modelant de plus en
plus sur celui du Sauveur, I'union étant plus profonde entre le
Christ et son prétre, une oblation modélée sur celle du Sauveur
pour tous les pécheurs grandit sa contrition elleméme en lui
faisant embrasser 'immensité des péchés des hommes, la rendant
universelle comme celle d'un véritable rédempteur. C’est alors
que, nouveau S. Paul, il aurait voulu tout entreprendre pour faire
valoir pleinement le Sang du Sauveur, restaurer I'Eglise, “ce bel
héritage du Sauveur, qu'il avait acquise au prix de son sang...
Tout mettre en ceuvre pour étendre 'empire du Sauveur, détruire
celui de I'Enfer”, comme il dira dans la préface des Régles.

La formule de I'idéal oblat.

C’est alors qu'écrasé par l'immensité de la tache a accomplir,
Dieu de son c6té le lui inspirant, il se cherche des collaborateurs
capables de gofiter son idéal sacerdotal et de I'aider & le réaliser.
On connait la lettre qu'il écrivit a I'abbé Tempier, jeune vicaire
d’Arles®, lettre qu'en un sens on peut dire adressée & chacun des
Oblats futurs:

8 Cf. Emilien LAMIRANDE, “Le Sang du Sauveur. Un théme ceéntral de
la spiritualité de Mor de Mazenod”, Efudes Oblates, 18 {(1959), pp. 363-381.

¢ L'abbé Tempier n'avait que 27 ans; le Fondateur n'en comptait que 33 et
n'était prétre que depuis quatre ans. Habitué que l'on est & considérer le P.
de Mazenod comme le patriarche de la grande famille oblate, on ne s’est peut-
étre pas suffisamment arrété a peser le fait que la Congrégation a été fondée
par de tout jeunes prétres.
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Mon cher ami,

Lisez cette lettre aux pieds du crucifix!® dans la disposition de
n'écouter que Dieu, ce que l'intérét de sa gloire et le salut des ames
exigent d'un prétre tel que vous; imposez silence a la cupidité, a 'amour
des aises et des commodités.. Nous voulons choisir des hommes qui
aient la volonté et le courage de marcher sur les traces des Apétres...
sans autre profit sur la terre que beaucoup de peines et tout ce que le
Sauveur a annoncé a ses véritables disciplest®...

Quand, de sa main et selon sa grace de Fondateur, il rédigera
sa Regle, il y gravera cet idéal:

Leur instituteur, c'est Jésus-Christ, le Fils de Dieu lui-méme, leurs
premiers péres, les Apbtres; ils sont appelés a étres les coopérateurs du
Sauveur, les corédempteurs du genre humain, et quoique vu leur petit
nombre et les besoins plus pressants des peuples qui les entourent ils
doivent pour le moment borner leur zéle aux pauvres de la campagne,
etc., leur ambition doit embrasser dans ses saints désirs l'immense

étendue de la terre entiérel2,

L'année précédente, dans une lettre & ses missionnaires, il leur
avait tracé le méme idéal, celui qui le hantait personnellement:

Notre-Seigneur Jésus-Christ nous a laissé le soin de continuer le
grand (Puvre de la rédemption des hommes. C'est uniquement vers
ce but que doivent tendre tous nos efforts; tant que nous n’aurons pas
employé toute notre vie et donné tout notre sang pour y réussir nous
n'avons rien a dire... Cet esprit de dévouement total pour la gloire
de Dieu, le service de I'Eglise et le salut des ames, est l'esprit propre de
notre petite Congrégation... Chaque société dans I'Eglise a un esprit
qui lui est propre; il est inspiré de Dieu suivant les circonstances et les
besoins des tempsid...

A cette lumiére, on saisit tout le sens de la recommandation
du Fondateur au P. Tempier, quelques mois aprés la fondation:

Je vous prie de changer la fin de nos litanies: au lieu de dire
“Jesu Sacerdos”, il faut dire “Christe Salvator”. Clest le point de vue

10 On dirait qu'inconsciemment il cherche & provoquer chez le P. Tempier
quelque chose de la grace qu'il requt lors du dévoilement de la croix le
Vendredi-Saint, grice qui est a l'origine de l'idéal qu'il veut faire partager
4 son ami.

11 Tettre du 9 octobre 1815; cf. Rev, Histoire de Msr de Mazenod, t. 1,
pp. 181182,

12 Constitutions ef Régles de la Société des Missionnaires dits de Provence,
Jere P, ch. Ter, §1II, art. 3, N.B.; cf. Ms. Honorat, dans Efudes Oblates,
2 (1943), p. [4].

2;; Lettre du 22 aoiit 1817; cf. RamBERT, Vie de Mor de Mazenod, t. 1,
p. .
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sous lequel nous devons- contempler notre divin Maitre. Par notre
vocation particuliére nous sommes associés d’une maniére spéciale & la
rédemption des hommes... Puisions-nous, par le sacrifice de tout notre
étre, concourir & ne pas rendre sa rédemption inutile, et pour nous et
pour ceux que nous sommes appelés a évangéliser’?

On voit comment le sentiment de contrition élargi et univer-~
salisé a conduit le P. de Mazenod a sa vocation de corédempteur,
de coopérateur du Sauveur. - Clest cette spiritualité, ainsi dépouil-
lée de son élément trop personnel, qu'il inculque maintenant dans
I'ame de ses disciples. Le trait fondamental de I'ame oblate, c’est
ce sacerdoce apostolique.

Ainsi identifiés au Christ-Sauveur par leur vie et leur mis-
sion, “'le crucifix sera [le] seul signe distinctif”’ des Oblats (a. 41).
Et la croix rayonnante — rayonnant de la puissance du Ressus-
cité — couvrira en entier les armoiries de la Congrégation. Cette
prédilection du Fondateur pour le signe de notre Rédemption
s'explique si on se rappelle la grace insigne qu'il recut lors du
dévoilement de la croix, le Vendredi-Saint.

Le Christ-Sauveur occupe le centre de la spiritualité oblate.
Des graces particuliéres peuvent permettre certaines nuances indi-
viduelles de vie spirituelle, mais elles ne doivent pas effacer ce
trait essentiel.

Cet attrait pour la personne du Sauveur, lit-on dans un ancien
directoire oblat, ce vif désir de le connaitre et de l'aimer toujours
davantage est dans les jeunes gens qui viennent & nous, une des marques
non équivoques de leur vocation, parce qu'il appartient essentiellement
a l'esprit propre de notre sociétéls,

L'Oblat est coopérateur du Sauveur. Il doit comme mysti~
quement s'identifier & lui afin de continuer ici-bas son ceuvre de
Rédemption. Pour étre Oblat, “tout est 1al” Ou, comme s’expriment
les nouvelles Constitutions: ‘‘Coopérateur du Sauveur, il trouvera
en lui, en tout et partout, l'inspiration de sa conduite” (a. 59).

14 Lettre de juillet 1816; cf. REY, op. cit, t. I, p. 200,
15 Directoire des Novices; cf. Etudes Oblates, 16 (1957), p. 271.



II. — L’envoi au monde
(a.9-16)

La Préface de nos Constitutions trace en traits incisifs le
caractére essentiellement apostolique de la Congrégation; elle pro-
jette littéralement 1'Oblat dans le monde. C'est ce qu'exprimait
fortement le T.R.P. Général dans une intervention au Chapitre
général:

Par la préface de nos Régles, déclarait-il, il apparait clairement
que la Congrégation est née de la contemplation émue et filiale de la
détresse de 1'Eglise. Contemplation d'un baptisé et d'un prétre (le
Fondateur) en face de 1'Eglise mélée au monde, plongée dans le monde.
Conclusion: il faut venir en aide a I'Hglise et au mondel,

Les nouvelles Constitutions, dans V'esprit du Concile, ont mis
en un relief prononcé ce caractére de la vie oblate. La vie entiére
de I'Oblat y est, en effet, formulée par rapport au monde. Dés le
premier article, on nous présente 1'Oblat, coopérateur du Sauveur,
prolongeant dans le temps la mission du Christ au monde. Non
seulement on trouve ensuite un paragraphe entier sur “'envoi au
monde” (a. 9-16) — alors que les anciennes Régles parlaient de
la “fuite du monde”, — mais cette référence au monde se ren-
contre partout dans le nouveau texte: le quart des articles con-~
tiennent, sous une forme ou sous une autre, une directive en ce
ens.

Ce n'est pas, & proprement parler, une orientation nouvelle,
mais un changement de perspective d'une souveraine importance.
L’insistance mérite qu'on s'y arréte. Nous n'avons pas a décrire
ce monde d’aujourd’hui vers lequel I'Oblat est envoyé. Les Consti-
tutions ne le font pas non plus, car, dans leur souci d'universalité,
elles se gardent bien de sembler restreindre leur portée a notre
époque. On nous permettra cependant quelques réflexions qui
aideront a comprendre les attitudes que les Constitutions deman-
dent a I'Oblat d’entretenir en lui face au monde.

Le monde d’aujourd hui.

Le Concile a longuement étudié¢ la situation de “I'Eglise dans
le monde de ce temps”. Une courte phrase de sa Constitution

1 Cf. Au rythme de I'Eglise, Ne 10, p. 88,
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pastorale (le désormais célébre schéma XIII) semble résumer sa
pensée et toucher le fond du probléeme. “Bref, le genre humain,
y est-il déclaré, passe d'une notion plutét statique de I'ordre des
choses a une conception plus dynamique et évolutive: de la nait,
immense, une problématique nouvelle qui provoque a de nouvelles
analyses et a de nouvelles synthéses” (N° 5, 3).

En cela la pensée moderne rejoint la Bible. Ce qui dans
I'homme intéresse la Bible, ce ne sont pas des abstractions: le
corps, I'ame, la nature, le surnaturel — en un mot, cette vivisection
qu'on a souvent pratiquée devant nous, — mais sa vie réelle,
concréte, personnelle, son histoire, son devenir oit se réalise le

dessein de Dieu sur 'humanité appelée a former le Peuple de
Dieu dans le Christ.

Les nouvelles Constitutions nous placent d’emblée dans cette
perspective existentielle de I'histoire du Salut. Trés significatifs
a ce point de vue sont les mots mémes par lesquels s'ouvre le
nouveau texte; ‘'Le Seigneur Jésus-Christ, quand vint la pléni~
tude du temps, appela des disciples a le suivre, pour prendre part
a sa mission par la parole et I'action. Dans 'Eglise, le méme appel
du Christ se fait toujours entendre, auquel pour sa part veut
répondre la Congrégation...” (a.1).

Sous-jacente a la nouvelle rédaction, on découvre, comme
option de base, I'idée biblique d'un dessein de Dieu sur le monde
et sur chaque homme dans le Christ et I'Eglise, Peuple de Dieu.
Cette dimension biblique des nouvelles Constitutions, voila leur
grande richesse et leur modernité.

En effet, pendant longtemps, comme dit le Concile, 'homme
avait ‘‘une notion plutét statique de 'ordre des choses”. Ainsi la
science du monde matériel, la cosmologie par exemple, celle qu'on
enseignait il n'y a pas si longtemps, traitait du cosmos comme s'il
n'avait pas d’histoire. Mais les progrés de la paléontologie, les
travaux d'un Theillard de Chardin par exemple, ont fait décou-
vrir une dimension qui échappait, un sens du mouvement qui lui
aussi est réel et qui & sa maniére éclaire la riche vision paulinienne:
“Tout est & vous, vous au Christ, le Christ 4 Dieu” (I Cor., 3, 23).
Dans cette perspective, on comprend l'attitude de respect et d'ac-
cueil qu'il convient de manifester devant les réalités terrestres.
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Pareillement pour la science de I'homme. Qu’ on se rappelle
la psychologie naguére enseignée.  “Pour étudie
arrétait le cours de son histoire...; puis e
de sa communauté; bien plus elle isolait chacun de ses organes et
chacune de ses fonctions. Ce qu'elle gagnait en précision — et
I'apport de cette méthode analytique est prodigieux! — elle le
perdait en vue d'ensemble, en compréhension de la personne

humaine? ",

Le développement des disciplines expérimentales, depuis
Freud surtout, a- marqué de fagon profonde non seulement les
connaissances humaines, mais jusqu'a la maniére de voir 'homme.
L’homme aujourd’hui est saisi dans son évolution continue sous
I'action des forces qui sont constamment a I'cuvre en lui. “Les
discussions scholastiques sur ses “facultés” perdent tout intérét:
ce qui compte, c'est son expérience vécue, ce sont les événements,
les anecdotes décisives de son existence, les impressions subjec-
tives qu'il a éprouvées? ",

Quand les Constitutions parlent de “pédagogie de I'éveil”
{a. 68), de rencontre du Christ dans les “événements” (a. 81),
elles se mettent au pas avec ce courant; quand elles demandent que
“les sciences philosophiques et théologiques ainsi que les autres

Liclh jares s d

disciplines [soient] ordonnées de telle maniére qu'elles ouvrent &
une compréhension profonde du My tére . [du Christ] qui con-
cerne l'histoire entiére de I'humanité” (a. 93), etc., elles acceptent
cette orientation dynamique et entrent de plein pied dans le renou-
veau théologique actuel. La théologie, aprés les vicissitudes que
I'on sait, devient de plus en plus la science du dessein de Dieu sur
le monde, la science du Christ total, dont parlait déja le P. Mersch.
Cela peut bouleverser notre maniére de penser, rejeter dans 'om~
bre nos catégories, nos précisions et nos abstractions sur Dieu,
sur 'homme, sur la grice et les vertus, etc.; il nous faut cependant
avouer que cette théologie s'attache de plus prés a la Révélation
en devenant ainsi la science du mystére du salut dans le Christ,
comme le recommande l'article cité de nos Constitutions. Cest
cette théologie qui a prévalu dans les documents du Concile. C'est

2 Paul TourNIER. Les saisons de la vie, Genéve, 1961, p. 13.
3 Ip,, ibid., p.
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elle, sans doute, qu'inconsciemment cherchent ces penseurs mo-~
dernes qui veulent batir une théologie sans Théos, sans Dieu,
parce qu'ils refusent le Dieu abstrait qu’on leur présentait, c'est
elle aussi qui sera le moyen de sauver de l'athéisme notre monde
contemporain®.

Une autre caractéristique de la pensée moderne est I'impor-
tance que l'on reconnait a la rencontre d'autrui, expérience hu-~
maine par excellence. Non pas la rencontre de 'homme en géné-
ral, mais d'un homme en particulier et vivant, un “toi”, avec
lequel s'établit une relation personnelle. On sait l'influence qu'a
exercée en ce domaine un philosophe comme Martin Buber. Cela
aussi, ¢’est du mouvement, un événement et qui a son retentis~
sement intérieur. L'homme n'est plus étudié comme un étre isolé,
mais bien réintégré dans la communauté qui le fagonne sans cesse
et se transforme elle-méme sans cesse. :

C’est en tenant compte de cette mentalité que les nouvelles
Constitutions insistent tant, comme nous le verrons plus loin, sur
I'aspect communautaire de la vie oblate, sur I'ouverture aux au-
tres, sur les qualités humaines requises & cet effet. Ici, encore,
elles ne font que mettre la Congrégation au rythme de I'Eglise

ui, dans le Concile, a pris une vive conscience que le Christ ne
nous atteint pas “comme une poussiére d'individus isolés” selon
'expression du P. Loew, mais comme le Peuple de Dieu dont la
vie devient plus profondément, avec le renouveau liturgique, le
rassemblement des enfants de Dieu dans leur communion avec le
Seigneur. Il n’est pas nécessaire de souligner comment ici encore
on trouve la perspective biblique.

Cette refonte de notre Reégle s'est donc accomplie en pleine
conformité avec 1' “aggiornamento’” de I'Eglise. Sous la poussée
de I'Esprit, un retour purificateur aux sources bibliques est en
train de renouveler le visage de I'Eglise. Voir nos Constitutions
se calquer sur la vie de I'Eglise et, comme elle, se pénétrer de la
mentalité existentialiste, personnaliste et communautaire par ot le
mode de penser de la Bible rejoint le monde moderne, doit gonfler
nos ceeurs de joie et nous remplir d'espoir. Avouons-le cependant,

t Sur ces courants d'idées, plusieurs revues ont écrits ces derniers temps;
voir par exemple “Is God dead?”, dans Time, 8 avril 1966.
p p

a
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la confrontation avec un monde tellement nouveau exige une con-
version et une désinstallation, qui rappelle S. Paul sur le chemin
de Damas, renversé de sa monture et demandant au Seigneur ce
qu'il doit faire. Le Maitre ne renvoie pas I'Oblat a quelque
Ananie, mais lui présente un nouveau code de vie qui lui dicte
les attitudes & prendre face au monde d'aujourd’hui.

L’Oblat devant le monde.

Devant ce monde nouveau et qui se cherche lui-méme, com-
me dit le Concile®, le premier devoir de l'apétre oblat est de
I'accueillir intérieurement et véritablement. Pour cela, il faut
d’abord I'aimer: “Ce monde, dit l'art. 9, Dieu I'a tant aimé qu'il
lui a donné son Fils unique, non pour le condamner, mais pour le
sauver. L'Oblat se souviendra que c'est ce méme amour qui le
consacre et l'envoie.”

Puis, il cherchera & le comprendre: “Par I'étude assidue et
réguliére, dit l'art. 58, il renouvellera la qualité de ses connais-
sances, accueillant toute vérité, 1a ot elle se trouve, comme une
semence de Dieu. Il se rendra ainsi apte au dialogue avec ses
contemporains et capable de présenter d'une fagon adéquate la
réponse de I'Evangile aux requétes exigeantes des hommes.” QOu,
comme il est dit ailleurs, en parlant des éducateurs, “ils donneront
I'exemple d'une large ouverture aux appels du Peuple de Dieu et
d'une vive attention aux événements. Ainsi participeront-ils au
mouvement de 1'Eglise en marche vers son Seigneur” (a. 64).

Donc, pour comprendre: étudier, écouter, dialoguer, ne pas
hésiter a remettre en question ses maniéres de voir, ou, comme le
demande I'art. 5, ne jamais “s’abandonner a la routine des habi-
tudes de pensée et d'action”, mais reviser fidélement la maniére
de remplir sa vocation. D’oi la nécessité d'une éducation perma-
nente: la formation, demande l'a 113, devra se poursuivre d'une
maniére prolongée pour répondre aux exigences du ministére. Il
y sera pourvu par des sessions, congrés, stages et retraites, de
facon & se maintenir en état de servir mieux et plus efficacement
I'Eglise (a. 115).

5 Const. Gaudium et Spes, No 4.
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Il ne suffit pas de se savoir envoyé au monde, il faut répon-
dre a cette vocation, il faut y aller, et avec audace et humilité, a la
maniére oblate. ‘‘La Congrégation entiére est animée d'un esprit
missionnaire, affirme 1'a. 3, et son premier devoir est d'aller au
secours des plus délaissés.”

Travaillé par I'Esprit [de Dieu], il [I'Oblat] cherchera avec audace

a ouvrir des chemins nouveaux pour aller au-devant de ce monde, lui

offrant avec humilité, mais assurance, la Parole de Salut. Il ne se

laissera ébranler par aucun obstacle ni difficulté, sachant que le Seigneur

lui a confié des talents pour les faire fructifier et les mettre & son
service (a.12).

C'est pourquoi il développera en lui les qualités d'esprit et de
cceur qui permettent une rencontre vraie avec les personnes et les
événements: accueil, disponibilité, initiative, esprit de discernement,
réalisme (a.13).

Au fond, les nouvelles Constitutions mettent I'Oblat en garde
contre la double tentation de I'apétre: celle du confort et celle du
découragement. Elles lui rappellent 'obligation de “se soumettre
a la loi commune du travail” (a. 31). Elles demandent enfin aux
membres de la Congrégation d’étre, suivant I'idéal du Fondateur,
embrasés d'un tel zéle qu'ils soient “préts a sacrifier tous leurs
biens, leurs talents, leur repos, leur personne et leur vie pour
I'amour de Jésus-Christ, le service de I'Eglise et la sanctification
du prochain; ensuite, pleins de confiance en Dieu, ils peuvent
entrer dans la lice et combattre jusqu'a extinction pour la plus
grande gloire de son trés saint et trés adorable nom” (Préface).

Une tache noble et exaltante les y attend. Ils devront s'y
consacrer avec '‘discernement et réalisme”’, sur le coin forcément
limité confié aux soins de chacun, avec toutefois une large vue
de I'ensemble, refusant de se renfermer dans leur “petit monde”.

Dans leur ministére et dans toute leur vie, dit l'art. 8, ils rendent
gloire & Dieu, en amenant les hommes a l'accueil... du dessein du Salut;

ils' se sanctifient et édifient I'Eglise, qui rassemble et achéve le monde
dans le Christ.

Au coceur du monde, ajoute l'art. 17, pour y étre un ferment des
béatitudes évangéliques, les Oblats témoigneront de leur amour pour le
Christ et les hommes, manifestant par leur vie que Dieu est tout et que
la création n'aura son plein épanouissement que dans le Royaume.

Ainsi 'Oblat dans le monde doit témoigner du Christ et par
son action apostolique et par toute sa vie (a. 3). La chose est
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évidente pour son ministére qui doit nécessairement s’exercer dans
le monde. Un aspect plus nouveau des Constitutions serait sans
doute cette référence constante au monde de tous les autres aspects
de sa vie.

Comme religieux, “il se consacre totalement au service de
Dieu et se rend plus profondément présent a tous ses fréres dans
le cceur du Christ Sauveur” (a. 83). Chacun de ses vceux est
pratiqué devant les hommes, comme un témoignage. Par leur vie
commune, enfin, “ils porteront, dit l'art. 45, aux yeux des hommes
le témoignage que Jésus vit au milieu d’eux et fait leur unité pour
les envoyer annoncer son Royaume.”

Comme prétres, ils sont au “service du Peuple de Dieu”
(a. 47); par l'action liturgique, ils “consacrent et sauvent le mon-
de” (a. 49); par les sacrements, ils donnent le Christ au monde

(a.53).

Dans leur vie de priére, “ils contempleront I'action du Sei-
gneur dans le monde; ils discerneront les signes des temps et les
appels de la grace a travers les événements” (a. 56). La fuite du
monde n'est pas négligée; mais elle apparait beaucoup plus comme
un état d’ame de I'apdtre que comme une impraticable séparation:

Se souvenant du péché et du réel danger de comprometire I'Evangile

par sa suffisance ou sa timidité, par sa paresse ou son imprudence, il

s'efforcera, chaque jour, par I'humilité et I'abnégation, a entrer dans la

vie et la mission de Celui qui s'est annéanti en prenant la forme d'esclave,

Il portera donc en lui I'état de mort de Jésus, afin que la vie de Jésus
opére en tous (a.14).

Les valeurs religieuses ne sont aucunement minimisées, mais
intégrées comme il se doit dans la perspective d'une vie d'apétre
et de missionnaire. Ce qu'exprime fort bien 'art. 7: “Consacrés
a4 l'annonce de I'Evangile, les Missionnaires Oblats, & I'exemple
des Apdtres qu'animait 'Esprit envoyé a la Pentecéte, sont asso-
ciés au Christ Sauveur et ses coopérateurs dans son Mystére
pascal. Pour eux donc, leur consécration religieuse ne fait qu'un
avec leur vie apostolique et fonde leur communion d’esprit et
d’action.”



ITI. — L’ccuvre d’évangélisation
(a. 2 et 3)

Quelle mission particuliére accomplira 1'Oblat dans le monde
ot il est envoyé? Quel est son réle spécifique, sa place propre dans
I'Eglise? Comme bien d’autres, nous nous interrogeons sur le
sens de notre vocation. Qu’on se rappelle les études et les échan-
ges de vues qui, dans les provinces, ont précédé et préparé le
Chapitre général. Jamais, sans doute, la Congrégation ne s'était
questionnée avec autant de liberté et de souci d’authenticité sur
le but qu'elle poursuit, sur son visage propre dans I'Eglise; jamais
non plus, semble-t-il, ne s’était produit pareil témoignage de vita~
lit¢ oblate et d’attachement a la famille.

Quelle réponse le Chapitre apporta-t-il & ces interrogations?
De facon assez déconcertante, les nouvelles Constitutions, dans
la premiére partie qui tranche cette question, ne possédent que six
articles, alors que le texte correspondant des anciennes n’en comp-
tait pas moins de 175. C'est 1a un des changements majeurs des
nouvelles Constitutions et il s’explique par le fait que I'on n'y
traite d’aucun ministére particulier. Les moyens d’apostolat sont
exposés dans les Régles, lesquelles sont sujettes a une révision
constante. Il convient de se réjouir grandement de cette décision,
car, comme l'écrit 'un des capitulants:

Si la fin de notre institut fait question, n’est-ce pas que durant
trop longtemps, dans un monde stable ou réputé tel, nous avons pu
I'exprimer en termes de moyens adaptés & une époque? Le Chapitre
[..] s'est efforcé de dépasser ce besoin de sécurité immédiate qui l'efit
entrainé & redéfinir la Congrégation par des moyens nouveaux, innom-
brables mais nécesairement provisoires, pour s'élever jusqu'a la source,
l'esprit original qui, du fondateur & mos jours, s'exprime avec liberté
dans une multitude d'entreprises, en vue du méme but: Evangéliser le
monde des pauvresl.

Ce faisant, la Congrégation se définit elle-méme non plus
d'une fagon statique, mais par le principe méme de son dynamisme.
Par la aussi elle s’exprime dans son universalité, au-dessus de
tout régionalisme et des incarnations circonstancielles de son

1 G. LaupiN, "“Ce qu'est 'Oblat”, dans Au rythme de I'Eglise, Neo 10, p. 89.
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idéal. Par la également elle détruit toutes sortes de préjugés et
de vaines discussions sur des formes d'apostolat estimées excep-
tionnelles ou marginales, qu'on avait tendance a considérer comme
des enfants pauvres, & peine tolérés dans la famille... A I'avenir,
chacun se sentira Oblat a part entiére, quelle que soit la tache a
laquelle il est consacré. Dans la Congrégation, comme dans le
Corps mystique, “il y a certes diversité de ministére, mais c'est
le méme Esprit” (I Cor., 12, 5).

Sans doute — et les nouvelles Constitutions le rappellent
(a. 5), — les Oblats ne sont pas des francs-tireurs, mais les
membres d'une vaste équipe apostolique en laquelle chacun & son
poste travaille & l'ceuvre commune sous la responsabilité des supé-
rieurs,

Quelle est donc cette ceuvre commune qui définit le rale de
tout Oblat dans I'Eglise et le monde? La réponse se trouve en
toutes lettres dés le premier article des Constitutions: le Christ
a suscité la Congrégation dans I'Eglise, comme autrefois il avait
appelé ses apétres a participer 4 sa mission, afin que les Oblats,
Péres et Fréres, coopérant dans le Sauveur s'appliquent a 1'évan-
gélisation, principalement du monde des pauvres.

La mission d’évangélisation.

La vocation oblate consiste essentiellement & reproduire le
Christ-Sauveur. "“Tout est 1a”, disait le Fondateur. Or, le Christ
est le grand missionnaire de la miséricorde divine: “Il m'a envoyé
évangéliser les pauvres” (Lc, 4, 18). Clest lui que 1'Oblat doit
prolonger dans le monde son temps.

En aurons-nous jamais une juste idée de cette sublime vocation? de-
mandait le Fondateur. Il faudrait pour cela comprendre 1'excellence de la
fin de notre Institut, incontestablement la plus parfaite que I'on puisse se
proposer ici-bas, puisque la fin de notre Institut est la méme qu'a eue en
vue le Fils de Dieu en venant sur la terre: la gloire de son Pére et le
salut des ames... Il a particulidrement été envoyé pour évangéliser les
pauvres, et nous sommes établis précisément pour travailler &4 la con-
version des ames, et spécialement pour évangéliser les pauvres?.

2 Circ. du 8 octobre 1831.
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Toute la vocation oblate, pourrait-on dire, est contenue dans
notre titre de “‘Missionnaires’, au sens fort et plein que nous l'en~
tendons ici. Sans doute, nous ne sommes pas les seuls & porter
ce titre; mais peu d'instituts sont missionnaires au sens plénier de
notre Congrégation. C'est la pensée méme du Fondateur:

Rien sur la terre n'est au-dessus de notre vocation, écrit-il aux
scolastiques de Billens. Parmi les Religieux, les uns sont appelés a un
bien, les autres & un autre bien; quelques-uns sont destinés méme, indirec-
tement, a la méme fin que nous. Mais pour nous, notre fin principale,
je dirais presque unique, est la fin méme que Jésus-Christ s'est proposé
en venant dans le monde, la méme qu'il a donnée aux Apdtres, & qui,
sans aucun doute, il a enseigné la voie la plus parfaite. Aussi notre
humble société ne reconnait point d'autre instituteur que Jésus-Christ qui
a parlé par la bouche de son Vicaire et d’autres Péres que les Apdtres.
C'est dit en toutes lettres [dans la Regle]s.

Notre mission d'évangélisation ne comporte pas seulement
la prédication de la Parole de Dieu sous toutes ses formes, mais
tout I'ensemble du travail apostolique. Nous sommes, pourrait-on
dire, un institut missionnaire type. Nous avons, comme les Apd-
tres, la mission méme du Christ: “Les prétres (susdits), en se
vouant a toutes les ceuvres de zéle que la charité sacerdotale peut
inspirer, et principalement & l'exercice des saintes missions...”

(Préface).

On sait d'ailleurs que les instituts religieux représentent
d’une fagon spéciale le caractére missionnaire de I'Eglise. Le P.
Mandonnet a pu écrire:

Pendant que la hiérarchie épiscopale et le monde ecclésiastique
séculier, voués par leur ministére & une action locale et uniforme, repré-
sentent la puissance statique dans la vie de I'Eglise, les institutions reli-
gieuses exercent une activité dynamique, applicable & des besoins
spéciaux auxquels ils s'efforcent, tour & tour, de satisfaire,

11 faut noter cependant que ce partage, entre séculiers et reli-
gieux, de la mission sacerdotale dans 'Eglise n'a rien d'absolu.

3 Lettre du ler novembre 1831; cf. YEnNvEux, Les sainfes Régles, t. 1,
pp. 36-37. On trouvera des développement sur cette pensée du Fondateur
dans Maurice GILBERT, “Sur les traces des Apdtres”, Efudes Oblafes, 16 (1957),
pp. 293-301; Emilien Lammranpe, “L'annonce de la Parole de Dieu selon
Mst de Mazenod. Le ministére évangélique de la Congrégation”, ibid., 18
(1959), pp. 105-126.

4+ MANDONET-VIcAIRE, S. Dominique, t. 1, p. 25.



294 MAURICE GILBERT

D’un coté, on voit, surtout depuis les appels en faveur de I'Amé-
rique latine, une admirable floraison de vocations missionnaires

chez les séculiers, alors que nlusieurs d’entre euy se consacrent a
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des activités apostoliques trés diversifites dans les pays de chré-

tienté. D'autre part, parlant a des religieux, le pape Pie XII
apporta sur ce point d'utiles précisions:

Quant a déterminer, dit-il, la différence entre les deux [clergés,
séculier et religieux], leurs rapports respectifs, la part & confier & chacun
dans la mission de travailler au salut du monde, le Christ a laissé ce soin
a la diversité des circonstances et des besoins de chague moment, ou
plutdt, pour définir plus clairement notre pensée, il I'a remis a la décision
de I'Eglise. Sans aucune hésitation, selon le précepte de droit divin, le
prétre, séculier ou religieux, doit exercer son ministére comme collabora-
teur de I'évéque et sous la direction de I'évéque [...]. Et il arrive souvent
que dans les territoires de Mission, tout le clergé, y compris 1'évéque,
appartienne & un Ordre régulier. Il ne faudrait pas s'imaginer qu'il y a
1& une chose extraordinaire et anormale et penser que c'est une situation
purement provisoire et que, dés que ce sera possible, on devra confier
cette administration sacrée au clergé séculiers.

Il reste néanmoins que le clergé séculier, incardiné a un
diocése, est serviteur de I'Eglise d’abord par une action locale,
alors que les religieux le sont d'une fagon beaucoup plus mobile
et missionnaire. La plupart des instituts religieux, comme disait

Sall

plus haut le Fondateur, dans cette action missionnaire se réser-
vent, selon leur vocation, pour telle ou telle tache, e.g. les missions
étrangéres, la prédication, 'enseignement, la direction des sémi-
naires, les ceuvres de jeunesse, etc. Mais la mission de notre
Congrégation — c'est encore le Fondateur qui nous I'a dit — est
la mission méme du Christ et des Ap6tres; en un sens, elle en a
I'amplitude et les caractéres. Elle vise I'Eglise comme telle a
établir ou a rétablir dans sa réalité vivante (a. 3), elle applique
sa mobilité & courir aux besoins les plus urgents, surtout en pré-
chant I'Evangile aux &mes les plus abandonnées, en fait ordinai-
rement aux pauvres, car il y en aura toujours parmi nous’, nous
dit le Seigneur (Mt. 26, 11; cf. Régles 58) et malheureusement

ils sont toujours les plus délaissés.

5 Discours au Congrés des Religieux tenu & Rome en 1950, cf. A.A.S.,
1951, pp. 26 et suiv.
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Le service de U'Eglise.

Voici comment les nouvelles Constitutions explicitent notre
mission par notre service de 'Eglise. Notre apostolat auprés des
‘pauvres viendra ensuite préciser cette vocation.

Dés l'article 2, les Constitutions sont formelles sur ce point:
“Répondant a I'appel du Christ, sous la conduite de Marie, les
membres de cette congrégation apostolique se veulent les servi-
teurs de I'Eglise.” Puis l'article suivant explique la nature et
I'objet de ce service:

La Congrégation est tout entiére missionnaire et son premier devoir
est d'aller au secours des plus délaissés.

Par le témoignage de vie comme par le ministére de la Parole, elle
doit révéler “qui est lé Christ”, afin d'éveiller ou de réveiller la foi
et de fonder dans cette foi une Eglise vivante, répandant la charité dans
le monde et progressant ainsi vers son achévement.

Clest pourquoi la congrégation porte I'Evangile aux peuples qui
ne lont pas encore regu, et, la ot I'Eglise est déja implantée, aux
groupes humains et aux régions les plus éloignés d'elle, Clest pourquoi
aussi elle s'efforce, auprés de ces peuples et-de ces milieux humains, de
préparer et de fortifier un clergé et un laicat pleinement conscients
de leur mission apostolique.

De méme, selon sa tradition vivante, elle se tient préte, dans toute
la mesure de ses possibilités, a répondre aux urgences du monde et de
I'Eglise, a travers toutes sortes de travaux et ministéres (a.3).

Les Regles insistent et précisent:

Dans les régions ot I'Eglise n'est pas encore implantée avec son
peuple et son clergé originaires du pays, les Oblats se souviendront
qu'ils sont les envoyés temporaires de I'Eglise universelle, chargés par
elle d'introduire un peuple nouveau dans la communion catholique

(R.10).

Dans les régions ot I'Eglise est déja établie, les Oblats accorderont
une particuliére attention aux groupes humains avec lesquels I'Eglise a
pratiquement perdu contact ou qui n'ont pas encore été évangélisés en
tant que tels.

Par exemple, compte tenu de la situation des différents pays: cer-
taines zomes ouvriéres des grandes villes, certaines contrées rurales
délaissées, certaines minorités ethniques, les- immigrants, travailleurs
étrangers, jeunes ouvriers, étudiants, etc. (R.13).
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Pour expliquer le travail auprés des chrétiens, utilisant la
raison méme que le Fondateur apportait pour I'acceptation des
grands séminaires®, les Régles ajoutent:

Les Oblats n'oublieront pas cependant que le succes de leur apos-~
tolat auprés de ceux qui vivent en-dehors de I'Hglise est étroitement lié
au zéle missionnaire et & la capacité d'accueil des Eglises locales.

C'est pourquoi ils accepteront aussi des ministéres orientés plus
directement vers la rénovation de la foi des chrétiens et le renouveau
de toute I'Eglise dans son ensemble (R.14).

On peut donc conclure avec les Reégles: “‘Aucun ministére,
aucune méthode pastorale ne sont étrangers a l'activité aposto-
lique des Oblats, pourvu qu'ils soient réalisés dans la fidélité & la
fin spécifique de la Congrégation” (R. 20). Les nouvelles Consti-
tutions et Reégles ont ainsi le grand mérite de distinguer claire-
ment: 1°la fin de la Congrégation: I'évangélisation; 2° les champs
d’action de I'Institut: les zones oit I'Eglise est plus en souffrance;
3 les divers moyens d'apostolat, c'est-a-dire les formes variées
de minjstéres auxquels elle peut se consacrer.

Ainsi apparait dans son unité et sa souplesse tout le dyna-
misme missionnaire de la Congrégation. A ce principe interne de
cohésion correspond dans les membres I'unité de la communauté
apostolique, dont il sera question plus loin, et I'unité de direction
des autorités. Ce dernier point est mis en relief dans le premier
article des Reégles:

L'orientation des forces apostoliques de Ilustitut, le choix des
divers champs d'action et des méthodes sont sous la responsabilité

particuliére des Supérieurs Majeurs, aidés en cela par les diverses com-
missions et conférences.

lis décideront de ces déterminations en tenant compte des besoins
urgents de 1'Eglise et des appels du Pape et des Evéques. Conscients
de I'importance de leurs décisions pour I'avenir missionnaire de la Con-
grégation, ils ne craindront pas de recourir aux conseils d’hommes
compétents en sciences sociales et pastorales, Ainsi dirigeront-ils la
Congrégation et leurs provinces respectives dans une fidélité toujours
plus actuelle & la mission spécifique de I'Institut.

Au fond, notre nouveau code de vie nous fait retrouver
clairement la vision méme du Fondateur, que chaque Oblat doit

¢ Constitutions et Régles, 1928, art. 48,
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entretenir et développer en lui comme I'ame de son apostolat,
quel que soit le ministére auquel il est consacré.

Eugéne de Mazenod était entré au séminaire “avec le désir,
dit-il, mieux avec la volonté déterminée de me dévouer de la
maniére la plus absolue au service de 'Eglise, dans l'exercice du
ministére le plus utile aux &mes”". Une fois prétre, & méme de
réaliser son réve, il connut des tiraillements intérieurs que parfois
nous expérimentons nous~mémes, individuellement ou comme com-~
munauté: il cherche sa voie. Aprés un an passé a Saint-Sulpice
comme directeur, il retourne dans sa patrie pour “ranimer la foi,
dit-il, qui s'éteint parmi les pauvres®’. Un instant il songe a se
réfugier dans un cloitre®, puis hésite devant les sollicitations de
son ami Forbin Janson qui veut I'entrainer vers les missions étran-
géres. Enfin, “mu par une secousse étrangére!®”’ — sa grace de
fondateur — et éclairé par le mot de Pie VII: “Maxime ad
domesticos fidei: il faut, en France, surtout, des missions pour les
peuples et des retraites pour le clergé"”, il a trouvé sa vocation.

Il vole donc au plus pressant et se consacre aux missions
paroissiales auprés des petites gens des campagnes et des ouvriers
de la ville. C'est 13 que I'Eglise est le plus en souffrance, c’est 1a
qu'il dirige son zéle en attendant l'heure de faire plus et autre
chose pour la secourir. Cet esprit est passé tout entier dans la
Congrégation qu'il fonda.

La Régle primitive I'exprime clairement:

Quoique vu leur petit nombre et les besoins plus pressants des
peuples qui les entourent ils doivent pour le moment borner leur zéle
aux pauvres de la campagne, etc., leur ambition doit embrasser dans ses
saints désirs l'imemnse étendue de la terre entiérel!2,

Le Fondateur rappellera sans cesse cet idéal dans sa corres-
pondance avec ses Oblats:

Je vous fais un vrai cadeau, écrira Mor de Mazenod le 14 avril 1856
au P. Soullier, supérieur & Sion, en lui envoyant le P. Pineau. Son

7 Mémoire justificatif, cf. RamBert, Vie de Msr de Mazenod, t. 1, p. 47.

8 Lettre a4 sa mere, 29 juin 1808, cf. RAMBERT, op. cif., p. 49.

9 Cf, F.-X. CiancIuLLl, “Aspirations au cloitre dans I'ame du Fondateur”,
Etudes Oblates, 13 (1954), pp. 228-231.

10 Tettre & Forbin Janson, 23 octobre 1815, cf. CiaNncurLy, loc. cif., p. 231.

11 Rey, Histoire de Mor de Mazenod, t. I, p. 169.

12 Jere P,, ch, Ier, § III, N.B.; cf. Ms. Honorat, p. 5, dans Etudes Oblates,
2 (1943), p. [4].
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gott l'aurait porté aux missions étrangéres, mais nous ne devons pas
oublier ce que nous dit au début de notre existence le saint pape Pie VII:
“Ite primum ad domesticos fidei”. Nous devons considérer avant tout
les besoins des vieux chrétiens, le bon Dieu nous aidera plus tard pour
les infideles. Ce n'est pas que je veuille les perdre de vue, mais il
faut d'abord aller au plus pressant.

Vingt-cinq ans plus t6t, le 4 juin 1830, il écrivait au P.
Jeancard:

Acquittons-nous donc bien et méme volontiers de tout ce que la
Régle ou I'obéissance nous prescrivent. Nous sommes ici-bas les servi-
teurs de Dieu et de I'Eglise. L'économe du Pére de famille ne peut pas
toujours nous employer selon nos gofits, il a un devoir plus pressant a
remplir qui est celui du service méme...

Les urgences de I'Eglise, voila la norme de vie pour 'Oblat.
Les hommes de I'Eglise, voila la formule, voila les Oblats selon
la pensée et le ceur du Fondateur.

Certains seraient parfois tentés de regretter que nous n'ayons
pas de ministéres ou d'activités propres pour nous identifier.
Serait-ce comprendre les vraies richesses de notre vocation? Vou-
drait-on enfermer la Congrégation dans un cadre restreint?
étouffer son esprit d'invention et de liberté qui explique toute son
histoire?

Un schéma préparatoire des nouvelles Reégles, qui n'a pas
¢té retenu mais qui rendait bien I'esprit de la Congrégation, s'ex-
primait en ces termes:

Il doit étre clair pour tous les Oblats que ce qui spécifie 1'Institut

dans 1'Eglise, ce n'est pas tel ou tel ministére particulier, mais le but
poursuivi a travers ces différents ministéres.

Devant le Seigneur qui les envoie, il s'interrogeront souvent, se
demandant, selon I'esprit de leur Fondateur: “Oft sont les besoins et les
urgences de 1'Eglise aujourd'hui? Ot sont les ames, les groupes humains,
les peuples les plus abandonnés?

Cette orientation permet une véritable identification, & la
condition toutefois que les Oblats en soient eux-mémes conscients,
qu’ils la mettent clairement dans les faits et qu'ils la fassent con-
naitre par leurs paroles et leurs écrits. D’ailleurs, a l'intérieur de
cette vision d’'Eglise, il reste possible de mettre I'accent sur tel ou
tel ministére qui nous marque particuliérement dans un pays et
pour un temps souvent prolongé.
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Qui ne discerne la particuliére sagesse qu'il y a de placer
ainsi le service de I'Eglise en plein centre de la mission de I'Oblat?
Cest ce “sens de I'Eglise” qui engendre la souplesse de notre
adaptation apostolique, cette disponibilité entiére qui faisait dire
au pape Pie XI aprés avoir frappé a d’autres portes: “Je me suis
adressé déja a plusieurs autres, vous-mémes vous me refusez;
alors je n’ai plus qu'une ressource, c'est de m’adresser & mes chers
Oblats. Eux ne disent jamais non®®.”" Clest cet amour de 'Eglise
qui explique les saintes audaces de la Congrégation, ce zéle mis-
sionnaire qui court aux avant-postes, aux taches délaissées, et
qui nous fajsait surnommer par le méme pape: “les spécialistes
des missions difficiles”. Clest cette orientation ecclésiale qui
unifie 'apostolat infiniment vari¢ des Oblats. Elle est une sauve-
garde contre la tentation de restreindre indament I'horizon de
I'apotre, qui, tout absorbé dans le ministére a lui confié, pourrait
perdre de vue l'importance de l'ensemble ou interpréter le bien
général en fonction de son intérét particulier.

C'est ce service de I'Eglise, enfin, qui explique Ihistoire
enti¢re de la Congrégation, comme il fut I'inspiration de la vie du
Fondateur. ““La pensée directrice de la vie de Ms* de Mazenod,
au dire de 'un de ses successeurs sur le sitgge de Marseille, c’est
l'amour de I'Eglise; mais un amour surnaturel, profond, persé-
vérant, ou plutdt croissant sans cesse avec le nombre des années™.”
Au fond, c'est son amour pour le Sauveur qu'Eugéne de Mazenod
prolongeait ainsi sur I'Eglise, I'Epouse du Christ, son Corps mys-~
tique, le prix de son Sang, son ceuvre de Rédemption. “Et com~
ment, disait~il lui-méme, serait-~il possible de séparer notre amour
pour Jésus-Christ de celui que nous devons a I'Eglise? Ces deux
amours se confondent! Aimer I'Eglise, c’est aimer Jésus-Christ
et réciproquement®®.”

Un jour le Fondateur, écrivant au P. Courtes, laisse épancher
son cceur; aprés s'étre plaint de certains usages qui se rencontraient
dans I'Eglise, il conclut en ces termes:

138 Cf. Circ. Adm., Ne 152, p. 10.

14 Cf. Missions, 1932, pp. 330 et 675; 1938, p. 411; AROMI, 1933, p. 1130.
15 Cf, Barre, Le Bon Pére Rey, p. 309

16 Mandement du caréme 1860.
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Adieu, mon cher fils.. Tu vois que je suis toujours le méme, les
abus me choquent et m'affligent partout ou je les rencontre, mais ils
n'en subsistent pas moins, et quand M. Duclaux disait en plein séminaire
que Dieu m’avait suscité pour relever la discipline énervée de I'Eglise, il
aurait dii ajouter que dans la petite sphére ol je devais étre circonscrit
j'y mourrais & la peine et j'en serais le martyrl?,

Cette vocation, il I'a royalement remplie et il légua a ses fils,
comme un trait dominant de leur esprit, son immense amour de
I'Eglise®. Les nouvelles Constitutions ont recueilli cet héritage et
nous le transmettent dans ce mot d'ordre fidéle a sa pensée:
“Répondant a I'appel du Christ, sous la conduite de Marie, les
membres de cette congrégation apostolique se veulent serviteurs
de T'Eglise” (a. 2).

17 Lettre du 4 juin 1835,
1® Nous avons repris ici plusieurs idées développées dans “Le service
de I'Eglise dans la vocation oblate”’, Efudes Oblates, 15 (1956), pp. 34-49.



IV. — L’apostolat aupreés des pauvres

(a. 4)

L'Oblat, coopérateur du Sauveur, est envoyé dans le monde
pour l'euvre d’évangélisation, “principalement, ajoute l'art. 1<,
I'évangélisation des pauvres’. Ce nouvel élément vient préciser sa
mission, sans en changer le caractére, si on l'entend dans le sens
exposé plus haut. “La Congrégation, dit 'art. 3, est tout entiére
missionnaire et son premier devoir est d’aller au secours des plus
délaissés’’, rattachant ainsi l'apostolat auprés des pauvres au
caractére missionnaire de la Congrégation. C'est ce role de mis-
sionnaire des pauvres qu'il s'agit maintenant de considérer. Ainsi
le triptyque de notre devise sera complet: "Il m'a envoyé —
évangéliser — les pauvres’.

L’Oblat, missionnaire des pauvres.

On sait que dés les débuts de sa vie sacerdotale, le Fonda-
teur, sous la poussée de son charisme, opta pour I'apostolat auprés
des pauvres. Dans une instruction du caréme de 1813, il déclara
publiquement: “Appelé par ma vocation & &tre le serviteur et le
prétre des pauvres, au service desquels je voudrais employer ma
vie tout entiére'...”

Dieu I'y avait préparé. Sa nature extrémement sensible et
généreuse se portait d’instinct vers les déshérités. Ses biographes
se sont plu a retracer les traits de son enfance qui déja dessinaient
en lui le portrait du futur apdtre des pauvres. Plus significatif est
de le voir, a son retour d’exil, lorsqu’il aura retrouvé sa ferveur
premiére, se dévouer aux pauvres: il visite les malades, se charge
activement du soin matériel et spirituel des prisonniers, fait le
catéchisme aux enfants abandonnés des campagnes environnantes,
s'occupe des petits ramonneurs, etc. On note la legon qu'il fit, a
la méme époque, & un prédicateur de renom se vantant de ne pas
s’abaisser 4 adresser la parole au petit peuple. Rien d’étonnant
qu'a son entrée au séminaire il dira expressément, dans une lettre

1 Cf. RaMBErT, Vie de Mg¢r de Mazenod, t. I, p. 126.
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a sa meére, son désir de devenir prétre “pour tacher de ranimer la
foi qui s'éteint parmi les pauvres?".

VAP ERRYEEE I P R ¥t | s ~1 . ‘e
€51 Cet 1aeal qu il realisa avec un zele incomparable pen-

dant ses premiéres années de vie sacerdotale, puis qu'il commu-
niqua a la société de missionnaires qu'il fonda. Pour s’en convain-
cre, il suffit de comparer les premiers paragraphes de la Reégle
quil rédigea alors pour eux avec le récit de ses débuts aposto-
ligues. Drailleurs, la double devise inscrite dans les armoiries de
sa Congrégation — “Evangelizare pauperibus misit me. Pauperes
evangelizantur” — met en un relief saisissant ce devoir de porter
I'Evangile aux pauvres.

La correspondance du Fondateur est parsemée de rappels de
cette mission de la Congrégation. Le 30 octobre 1818, par exem-
ple, il écrivait au P. Rauzan, fondateur des Missionnaires de
France:

Nous serons trés heureux de seconder vos travaux dans la grande
Mission de Marseille.. Si vous le permettez, nous nous chargerons,
comme & Arles, de la partie de la ville habitée par le peuple; nous ne
sortirons pas ainsi des régles de notre Institut qui nous consacrent prin-
cipalement a l'instruction de cette portion du troupeau de Jésus-Christ.

Une autre fois, le 17 juin 1828, il explique au vicaire général
de Grenoble:

Nos missionnaires se dévouent plus spécialement au service des
ames abandonnées, s'emploient, dans une ville, & des ministéres trés
utiles auprés de la derniére classe du peuple dans l'intervalle des missions.
A Marseille, par exemple, ils s'occupent de la lie de la société, des
hommes parvenus & I'age de 25 ou 30 ans sans avoir fait leur premiére
communion, qui ne connaissent ni leur Dieu ni leur ame; ils les instruisent
avec soin, et leurs peines sont couronnées des plus heureux succeés.

Les témoignages en ce sens sont innombrables tant chez le
Fondateur que chez les Oblats eux-mémes. En voici un exemple.

Le P. Vincens, assistant général, écrivait au P. Arnoux, le 15
février 1860:

Voyez combien le bon Dieu vous bénit! L’ceuvre de la mission des

pauvres est rude; je vous avoue cependant qu'elle me plairait beaucoup:
“Evangelizare pauperibus...” Nous sommes faits pour les pauvres; c'est

2 Lettre du 29 juin 1808, cf. RaMBERT, op. cif., p. 49.
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avec eux que le cceur est a l'aise; nous avons une grace spéciale pour
leur faire un peu de bien. Je ne me serais pas figuré que la maison de
correction diit nous aller si bien; mais c'est encore la des pauvres et de
la plus malheureuse espéce.

Pour faire bref, voici dans les sources oblates les expressions
qui indiquent ceux vers qui se porte de préférence notre action
missionnaire: ce sont “les pauvres”, “le petit peuple”, “le peuple
sans culture”, “tous ceux des campagnes’ (alors si négligées),
“ceux qui dans les villes languissent dans la détresse spirituelle”,
“les infideles”, “les héritiques”, “les prisonniers”, “les mourants”,
etc., et constamment “les ames les plus abandonnées®”.

Cest cet héritage et cet esprit que les nouvelles Constitutions
ont codifiés pour les Oblats de notre temps.

Dans les nouvelles Constitutions.

A propos de la Préface, on a déja fait, sur ce point de I'évan-
gélisation des pauvres, un rapprochement significatif avec l'intro-
duction de l'encyclique Divini Redemptoris sur le communisme
athée, qui demeure un document important pour comprendre
l'apostolat moderne et les urgences de I'Eglise de notre temps.

L'encyclique décrit la situation de I'Eglise en des termes qui
rappellent ceux de la Préface:

On a vu au cours des siécles des bouleversements se succéder
jusqu'a la révolution actuelle qui dépasse ce qu'on a éprouvé dans les
persécutions antiques contre I'Eglise. Des peuples entiers sont exposés a
retomber dans une barbarie plus affreuse que celle ot se trouvait encore
la plus grande partie de I'humanité a la venue du Rédempteur.

De son c6té, la Préface affirme:

L'on peut dire avec vérité que, grace a la malice et & la corruption
des chrétiens de nos jours, 1'état de la plupart dentre eux est pire que
celui de la Gentilité, avant que la Croix efit écrasé les idoles.

On sait la suite: “Dans cette déplorable situation, 'Eglise
appelle a grands cris les ministres auxquels elle a confi¢ les plus

3 Cf. Marcel BALANGER, “Vocation oblate” FEfudes Oblates, 3 (1944),
pp. 83-102; Emilien LAMIRANDE, “Les pauvres et les dmes les plus abandonnées
d'aprés Mor de Mazenod”, ibid., 20 (1961), pp. 3-19.

+ A.AS., 1937, p. 66; voir aussi pp. 145-148.
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chers intéréts de son divin Epoux...” Et les Oblats répondent en
se consacrant & I'évangélisation du monde des pauvres.

Dans 1'encyclique, le pape déclare: “Pour l'euvre de salut...
les ministres et les ouvriers évangéliques, ce sont les prétres”, et
il enjoint & ceux-ci: “Allez & l'ouvrier, spécialement & l'ouvrier
pauvre, et, en général, allez aux pauvres®.”

Ce rapprochement éclaire a sa fagon la portée et l'actualité
de notre vocation®,

Les nouvelles Constitutions et Régles décrivent avec com-
plaisance cette mission de 1'Oblat. L’article 4 donne le sens de
cette orientation de la Congrégation:

Les missionnaires Oblats regardent avec une particuliére prédilection
le monde des pauvres, ceux qui souffrent de la faim ou de l'insécurité.

Aupreés d'eux, a I'exemple du Christ, lui qui de riche s'est fait pauvre
afin de nous enrichir de sa pauvreté, ils seront de vrais serviteurs.

Sachant que les pauvres appartiennent & I'Eglise par droit évangéli-
que, ils les respecteront et les aimeront comme leurs fréres et ne néglige-
ront rien de ce qui est en leur pouvoir pour qu'ils parviennent avec tous
les hommes & la pleine conscience de leur qualité de fils de Dieu dans le
Christ.

Clest dans ce but qu'ils s'efforceront d'étre présents de multiples
maniéres, partout ot de fait se prépare, s'élabore, se joue I'avenir de
ce monde des pauvres.

Les Régles expliquent de quels pauvres il s’agit. Aucune pré-
cision n'est fournie en ce qui concerne “les régions odt 'Eglise
n’est pas encore implantée” (R, 10). L'attention est, comme il se
doit, uniquement portée sur I'ceuvre de I'évangélisation et l'implan-
tation de I'Eglise.

5 ibid.

¢ Cf. Maurice GILBERT, "L’heure de la reléve”, Etudes Oblates, 8 ({1949),
pp. 346-358.

7 On ne peut s'empécher de rapprocher de ce texte un passage du premier
sermon de l'abbé de Mazenod & l'ouverture de sa prédication du caréme de
1813 en I'église de la Madeleine d'Aix: “Venez, maintenant, apprendre de
nous ce que vous étes aux yeux de la foi. Pauvres de Jésus-Christ, affligés,
malheureux, souffrants, infirmes, couverts d'ulcéres, vous tous que la misére
accable, mes fréres, mes chers fréres, mes respectables fréres, écoutez-moi.
Vous étes les enfants de Dieu, les fréres de Jésus-Christ, les cohéritiers de
son1r2<‘)5yaume éternel, la portion chérie de son héritage...” Cf. RAMBERT, op. cif.,
p. .



REFLEXIONS SUR LA VIE OBLATE 305

Par contre, "‘dans les pays ot I'Eglise est déja établie, les
Oblats accorderont une particuliére attention aux groupes hu-
mains avec lesquels I'Eglise a pratiquement perdu contact ou qui
n'ont pas été évangélisés en tant que tels” (R. 13). Et ici les Régles
peuvent donner certaines précisions: ‘'par exemple, compte tenu
de la situation des différents pays: certaines zones ouvriéres des
grandes villes, certaines contrées rurales délaissées, certaines mino-~
rités ethniques, les immigrants, travailleurs étrangers, jeunes ou-~
vriers, étudiants, etc.” (R. 13).

Cette simple énumération fait jaillir spontanément de la
mémoire des exemples sans nombre de notre histoire qui montrent
a la fois comment ces directives expriment bien l'esprit oblat et
combien la Congrégation a été fidéle a sa mission. Qu’'on songe,
pour s'en tenir a I’Amérique, non seulement aux missions indiennes
et esquimaudes, mais aussi a I'apostolat des “chantiers”, au minis-~
tére de nos péres auprés des immigrés allemands et polonais au
Canada, mexicains et canadiens aux Etats-Unis, aux paroisses
fondées dans les banlieues délaissées des grandes villes, aux
retraites fermées ouvriéres, & la J.O.C. canadienne fondée et
dirigée par nos Péres, etc.

A quoi doit viser cet apostolat? Coopérer avec le Sauveur
qui par “I'Esprit-Saint achemine le genre humain vers son unité
et batit 'Eglise jusqu'a son achévement” (R. 6). Une premiére
rédaction des Regles, qui n'a pas été retenue, répondait en une
formule splendide:

Le Christ est la Lumiére des peuples et sa clarté resplendit sur le
visage de son Eglise: il faut donc que, par la prédication de I'Evangile,
cette Lumiére se répande sur tous les hommes...

Les Missionnaires Oblats, au sein de cette Eglise tout entiére mis-

sionnaire, veulent apporter leur contribution & la prédication de 1'Evan-
gile, afin que se construise partout 1'Eglise, peuple de Dieu, spécialement
chez les peuples et les milieux humains les plus abandonnés.

Il s’agit donc de I'cuvre de I'évangélisation au sens fort déja
expliqué: porter partout le Christ et son Eglise avec toutes leurs
richesses de salut. “C'est dans ce but, notent les Constitutions,
qu'ils s'efforceront d’étre présents de multiples maniéres partout
oit de fait se prépare, s'élabore, se joue I'avenir de ce monde des
pauvres’ (a. 4).

Etudes 2
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Sans “s’'immiscer eux-mémes dans les affaires temporelles”

(R. 4), qui ne sont pas de leur mission, ils “susciteront et soutien-
A / M »
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bution des richesses du monde” (a. 32). On comprend l'insistance
que 'on met sur l'insertion dans la masse, une véritable incarna-
tion dans le milieu par 'humilité, la maniére de vivre, l'ouverture
du cceur et de ['esprit.

Dans ce contexte, quel est donc le sens de notre vocation de
missionnaire des pauvres? Question de souveraine importance,
car elle tend & dégager un des traits fondamentaux de la physio~
nomie spirituelle de 1'Oblat.

Le sens de notre vocation de missionnaires des pauvres.

On peut étre amené au service des pauvres de diverses facons
et pour différents motifs. Quelle est donc la maniére oblate, étant
saufs encore une fois les charismes particuliers et les graces ou
vocations personnelles?

Les hommes de notre temps, spécialement les jeunes, sont
trés sensibilisés aux problémes de la misére humaine, de la faim
dans le monde, des conditions de vie, de travail, de logement d'une
certaine classe ouvriére, de I'exploitation de I'’homme par i'hom-
me, etc. Que l'on songe & des organisations comme le “Peace
Corps” des Etats-Unis, la Compagnie des Jeunes Canadiens,

MUNDO, SUCO, ete.

“Ii y a certes lé, écrit le P Paul Gauthier Ia possibﬂité d’une

tique amour du Christ puisque 1u1~meme annonce que certains
seront sauvés par leur charité fraternelle sans l'avoir reconnu
distinctement ici-bas; mais pour I'apdtre des pauvres, la source de
son zéle doit étre plus haute..., il devra porter aux pauvres autre

chose que son cceur et son zéle. Il aura & porter le salut de
Jésus~Christ®.”

Meéme la véritable vocation d'apétre des pauvres peut se
présenter de différentes maniéres. Ce P. Paul Gauthier, fonda-
teur des Compagnons du Charpentier de Nazareth, qu'on fit

8 Paul GaurtHier, Les mains que voici, 1964, p. 158.



REFLEXIONS SUR LA VIE OBLATE 307

venir & Rome pendant le Concile pour parler de I'Eglise des
pauvres, explique sa vocation de la fagon suivante:

A beaucoup d'entre nous le Christ pourrait dire: “‘Je suis Jésus
Pauvre que tu ne sers pas, avec qui tu ne vis pas.” Alors la premiére
chose a faire n'est pas de partir aussitdt en mission auprés des pauvres,
mais, a I'exemple de Paul aprés la révélation de Damas, d’approfondir
le mystére du Christ Pauvre.. L'Apétre des pauvres devrait avoir été
saisi par le Christ Pauvre et n'agir que par amour pour lui®.

Si grande que soit cette vocation, qui le conduira & se faire
prétre-ouvrier parmi les arabes et les juifs, telle n'est pas, semble-
t-il, la vocation de I'Oblat, missionnaire des pauvres. Le Fonda-
teur, en effet, a été saisi par le Christ, mais non pas en tant que
vivant dans le pauvre, mais comme Sauveur, et sa vocation d’apd-
tre des pauvres se situe dans cette lumiére; celle de 1'Oblat
pareillement. Le premier devoir de celui-ci est d'imiter le Sauveur,
principalement en préchant I'Evangile aux pauvres.

On a déja chicané une interprétation qu'on disait trop res-
treinte de ' “Evangelizare pauperibus misit me”. Mais pour qui
lit 'Evangile sans préjugé, il est clair que, sans exclure les riches
et les fortunés de son rayonnement apostolique, la portion pré-
férée du Sauveur fut les pauvres et les petits. Clest, du reste, le
signe qu'il donne de l'accomplissement des temps messianiques:
“Pauperes evangelizantur” (Mt., 11, 5).

C'est que le Sauveur vient porter au monde la miséricorde,
et spontanément il se porte vers les plus miséreux, les plus délais-
sés. Le Sauveur est la pleine incarnation de la miséricorde divine,
L’Oblat, a son tour, veut étre comme une réincarnation du Sauveur
et le ministre de ses miséricordes. “Il se fera tout a tous, donnant
sa préférence aux pauvres’ (a. 10). Poussé par la grace de sa
vocation, il se porte d’instinct vers les dmes et les groupements
humains les plus abandonnés, les plus éloignés des moyens de
salut. Il va, comme le Christ, leur annoncer la bonne nouvelle de
leur salut, leur donner I'Eglise, le grand sacrement du salut.

Au fond, l'idéal oblat est I'apostolat de la miséricorde. En
ce sens, ‘évangéliser les pauvres” n’est pas une formule exclu-

® Ibid., pp. 156-157.



308 MAURICE GILBERT

sive, mais plutét l'expression d'un esprit qui marque d'un trait
profond la persennalité spirituelle de I'Oblat.

- Cest ce visage du Christ miséricordieux que 1'Oblat essaie
de présenter partout et toujours: dans sa prédication qui se veut
populaire, dans son ministére du sacrement de la Pénitence qui se
refuse & tout rigorisme, dans 1'atmosphére de confiance et de
dévouement de nos maisons d’'éducation, dans la franche cordia-
lit¢ et la vie de famille de nos grands séminaires, dans la sim-~
plicité de nos relations avec nos paroissiens, etc., méme dans la

fraternité de notre vie communautaire oblate.

Cette vocation de missionnaire des pauvres s'inscrit au coeur
méme de l'économie actuelle du salut, du mystére de la Rédemp-
tion, prenant de ce fait une portée a peine soupgonnable. Vocation
d'humilité et de petitesse qui est en réalité, comme on l'a écrit, on
ne peut plus primordiale, plus chére a Dieu, parce qu'en tout
point ressemblante & la mission du Christ®.

10 Cf, Marcel BELANGER, loc. cit., p. 97.



V. — La communauté apostolique
(a. 5; 42-48)

L'idéal primitif du Fondateur était de former une équipe de
prétres, vivant ensemble et communiant au méme réve apostolique,
se livrant en commun au méme apostolat. Avant méme de songer
a la vie religieuse, il voulait la vie commune.

L’idée n’était pas tout a fait neuve, car, comme I'écrit I’abbé
de Mazenod dans sa premiére lettre a I'abbé Tempier:

Les bons ecclésiastiques de différents diocéses se réunissent pour
seconder les vues du supréme Pasteur. (Sans doute fait-il ici allusion
aux Missionnaires de France de I'abbé Rauzan auxquels s'était joint son
ami Forbin Janson.) Nous avons été & méme de sentir l'indispensable
nécessité d'employer ce reméde dans nos contrées... Nous vivrons en-
semble dans une méme maison... sous une régle que nous adopterons
d'un commun accord!.

Dans une autre lettre au méme, il revient sur cet esprit
communautaire:

A cette réunion nous arréterons le réglement que nous aurons &
suivre; nous conférerons sur la maniére dont nous opérerons le bien,
nous nous aiderons mutuellement de nos conseils et de tout ce que le
bon Dieu inspirera & chacun de nous pour notre sanctification commune2.

Cette vie commune se verra bientdt intensifiée et organisée
davantage par l'introduction de la vie religieuse proprement dite.
La vie religieuse, en effet, au moins dans sa forme actuelle approu-
vée par I'Eglise, ne comporte pas seulement la pratique effective
des conseils évangéliques par les veeux de religion, mais également
la vie commune. Celle~ci, pas plus que les veeux de religion, n'est
une fin en soi, mais un moyen de développer la charité, le don de
soi & Dieu et au prochain.

Evolution de la vie commune.

Cette vie commune qui fleurit en divine charité a connu au
cours des siécles une certaine évolution, qui se continue de nos

1 Lettre du 9 octobre 1815, cf. ReY, op. cit., t. I, p. 181.
2 Lettre du 13 décembre 1815, cf. ibid., pp. 187-188.
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Dans sa forme initiale, la vie commune était plutdt considérée,
chez les moines et les contemplatifs, comme le soutien de la vie
de priére et de renoncement. Son but était — et demeure toujours
— de créer un milieu favorable a l'éclosion de la sainteté. Sous
cet aspect, elle est d'abord congue comme un support de la vie
personnelle des membres dans leur recherche de Dieu. Elle com~
porte, pour cela méme, des prescriptions favorisant 'union & Dieu
dans la contemplation. Elle écarte principalement des religieux
les infiltrations du monde, les préserve des distractions et des
contacts inutiles, qui n'aident en aucune fagon & réaliser 1'union
a Dieu.

Plus tard, chez les religieux a vie apostolique, le concept de
vie commune se rapprocha de celui d’'une famille, dont les mem-
bres peuvent avoir un esprit commun, malgré des occupations
trés disparates. Ainsi des religieux, unis par leur vie commune
dans leur couvent, exercent-ils souvent au dehors des apostolats
tres individuels, sans liens communautaires trés précis dans l'ac-
tion. Les individus se rencontrent au foyer dans une méme

compagnie de leurs fréres; mais leur vie commune ne touche pas
directement & leurs activités apostoliques.

Aujourd’hui le concept de vie commune veut que le religieux
réalise la perfection de cette charité jusque dans l'exercice de sa
vie apostolique. La vie commune ne fait pas que soutenir la vie
apostolique, elle tend a la pénétrer. Elle engage le religieux apotre
4 une vie d'équipe, de collaboration exigée d'une fagon spéciale
par l'apostolat moderne. La vie religieuse met ainsi 'apdtre en
tant que tel sous l'influence de la vie commune qui lui est propre.
L'insistance a quelque chose de nouveau dans I'Eglise et il con-~
vient de s'y arréter attentivement. Mais voyons d’'abord ce qu'est
la vie commune dans l'idéal oblat.

La vie commune oblate.

Quelle forme prend la vie commune dans la Congrégation?
Le réve du Fondateur, nous l'avons vu, était de former une équipe
d'hommes apostoliques: “des prétres & qui le Seigneur a inspiré
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le désir de se réunir en société pour travailler plus efficacement
au salut des ames et & leur propre sanctification” (Préface). Tel
est le grand principe qui nous a fait exister, dont nous n’avons
peut-étre pas encore exploiter toute la richesse. Il est toujours
dans la Préface.

Personne ne contestera que depuis 150 ans les Oblats fassent
figure d’hommes apostoliques dans 1'Eglise. Dieu soit béni de
I'allant missionnaire, du courage apostolique, de la générosité
maintes fois héroique des anciens qui ont littéralement ouvert a
I'Eglise des pays entiers, qui ont couru sans cesse aux postes
difficiles, qui ont créé des euvres d'une audace folle.

Quant a la vie d’équipe proprement dite, sans doute sous l'in-
fluence d'une spiritualité communautaire partout répandue a
I'heure actuelle, on sent le besoin de la renforcer de plus en plus,
afin de mieux répondre aux exigences de l'apostolat moderne.
Avec les nouvelles Constitutions et Régles, nous sommes servis
a souhait.

Dés le premier article, on trouve un énoncé qui, a lui seul,
suffirait & inspirer la plus intense et la plus profonde vie d'équipe:

Elle [la Congrégation] groupe des prétres avec des laics, engagés
par les mémes voeux de religion, qui vivant ensemble comme des fréres
et coopérant étroitement dans le Christ Sauveur, se consacrent princi-
palement a l'évangélisation des pauvres.

Ce théme est repris pour lui-méme & l'article 5, qui apparait
ainsi une clef de voiite dans I'édifice de la vie oblate. Il se lit
comme suit:

Pour accomplir leur réle dans I'Eglise, les Oblats sont constitués
en communautés apostoliques3,

Unis par les liens trés profonds de la charité et de l'obéissance, ils
travaillent d’'un méme cceur — prétres et laics — chacun selon son
ministére ou sa fonction a I'avancement du Régne de Dieu.

Ils sont heureux de se retrouver emsemble, mais acceptent aussi de
vivre seuls, sil le faut un long temps, pour le bien de I'Evangile®.

3 11 convient de souligner immédiatement la portée immense de cette
déclaration. Les Oblats ne sont pas que des “hommes apostoliques”’, mais
ils forment de wvéritables “communautés apostoliques”,

4 Les nouvelles Constitutions et Régles ont prévu le cas des missionnaires
isolés, voir & ce sujet, en plus de cet art. 5, art. 42, ainsi que les art. 87 et 88
des Reégles. Cf. Georges CoseNTINO, “La vie commune dans les missions
étrangéres selon notre Fondateur”, Efudes Oblates, 15 (1956), pp. 275-280.
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Sous limpulsion des supérieurs ils s'interrogeront souvent sur leur
fidélite a leur vocation.

Ils ne s'abandonneront jamais a la routine de pensée et daction.
Bien au contraire, s'appliquant & une recherche incessante, ils libéreront
en eux les énergies de générosité et d'invention, fruits de la grace mis-
sionnaire qu'ils ont recue.

Nous reviendrons plus loin sur les richesses contenues dans
ce texte. Pour le moment, remarquons comment cette orientation
communautaire traverse les nouvelles Constitutions en entier.
Voici quelques exemples,

L'art. 7 qui ouvre la deuxjéme partie sur “I'homme aposto-
lique” affirme que “leur consécration religieuse ne fait qu'un avec
leur vie apostolique et fonde leur communion d’esprit et d'action”,
ce qui signifie clairement que leur vie commune religieuse ne doit
pas que soutenir leur apostolat mais bien le pénétrer, étre méme
le fondement de leur communion d'esprit et d'action.

L’art. 13 leur recommande de développer les qualités humai-~
nes qui permettent une rencontre vraie avec les personnes; il va
sans dire que cela vaut pour les relations entre les membres de la
communauté tant autant que pour les contacts avec ceux du

dehors.

¢ (a. 24);
pauvreté entrainera “une volonté de partage et d’égalité’; tout
sera mis en commun {a. 28); par l'obéissance, le supérieur sera
e lien de la communauté (a. 35) et suscitera la collaboration
intelligente et active de tous (a. 36).

Puis vient I'excellent paragraphe sur la “Vie communautaire
apostolique” qui détaille et explique l'article 5 cité plus haut.
Voici le passage central:

Hls mettront tout en ceuvre pour faire grandir entre eux, dans la
joie, la communion d'esprit et de cceur. Ils développeront I'échange, le
dialogue, l'entraide fraternelle, pour leur croissance spirituelle, leurs
recherches intellectuelles et leurs activités apostoliques (a.44).

Les Régles précisent cette derniére pensée:

On établira les structures communautaires de recherche théologigue,
pastorale ou professionnelle qui conviennent 4 chaque maison, ainsi que
celles permettant une révision de vie religieuse apostolique (R.91).
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Ces rencontres sont ce qu'on pourrait appeler les temps forts
de la vie d’équipe et ce que l'ancienne Regle désignait sous le
titre “Des réunions de communauté”. Cet admirable paragraphe
passait assez inaperqu, parce que ses directives étaient noyées
dans les détails du cérémonial de la coulpe. Maintenant elles sont
dégagées et 1'on voit mieux que ce qu'elles demandent ce sont bel
et bien de véritables rencontres d’équipe et cela sur les trois
secteurs de la vie apostolique.

Rencontres visant la ‘croissance spirituelle’”, qu'on souhaite
voir prendre la forme de révision de vie de I'équipe apostolique,
ce qui remplace avantageusement la coulpe; rencontres de “recher-
che théologique” — nos anciennes conférences théologiques —
par lesquelles la formation intellectuelle se poursuit en équipe,
I'information se compléte et s’accomplissent les adaptations et les
applications nécessaires; enfin rencontres “pastorales’” dans les-
quelles, comme disait I'ancienne Regle, “l'on traitera des meil-
leures méthodes a employer dans le ministére, des défauts a éviter,
de tous les moyens en un mot de réaliser pleinement le but de la
Congrégation”, par oit le travail apostolique devient l'affaire de
tous et le fruit de la réflexion commune.  Peut-on réver d'une
plus belle vie d’équipe apostolique?

La troisiéme partie des Constitutions traite de la “Formation
des membres”. Elle est enti¢rement bétie sur le principe de la
collaboration.  Nous n'avons pas lintention de l'analyser ici.
Notons seulement que nos jeunes Oblats seront mieux préparés et
plus enclins que leurs ainés & cette vie de coopération. S'ils sont
prudents et délicats dans leurs relations, s'ils sont accueillis avec
charité et compréhension dans nos communautés, ils agiront com-
me un riche ferment de vie d’équipe.

Le tout enfin aboutit et s'achéve dans la quatriéme partie ot
la Congrégation se donne véritablement des structures nouvelles
afin d’assurer la coopération des membres avec les supérieurs dans
la marche de la société. A ce terme, la Congrégation apparait
comme une seule et vaste ‘communauté apostolique”. Clest la
belle et efficace “conspiratio” de tous pour aider la Congrégation
“a discerner et a réaliser, face aux problémes du temps et aux
événements la volonté du Christ et de I'Eglise, en ce qui concerne
la mission de I'lnstitut, son mode de vie religieuse apostolique,
la formation de ses membres” (a. 116).
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L’équipe apostolique.

D'ott vint, a I'heure actuelle, cette mise en valeur de la vie
d’équipe dans l'apostolat? Il serait passablement simpliste de
chercher des commencements absolus a toutes choses; & plus forte
raison, il y a toujours un brin de naiveté & se croire premier prin-
cipe! D’ailleurs, nous avons vu que la Régle — et cela depuis les
premiéres rédactions — propose clairement cette forme de vie
apostolique.

Il reste néanmoins qu'un souffle nouveau est passé sur I'Egli-
se, et par elle sur la Congrégation. Cette motion de 1'Esprit, il
faut l'accueilliv avec docilité et gratitude. L'Eglise, comme le
monde contemporain, s’est ouverte & deux valeurs en apparence
opposées mais qui sont complémentaires et toutes deux essen-
tielles: ce sont les dimensions communautaire et personnaliste de
la vie des hommes. En découvrant plus profondément la valeur
de la personne, de ses droits, de sa liberté, de sa responsabilité,
le monde moderne a été simultanément sensibilisé & l'aspect com-
munautaire de la vie humaine, aux relations interpersonnelles, a
I'ouverture aux autres.

Qui ne discerne en ces dispositions comme une pierre d’attente
pour I'édification de véritables communautés chrétienies, un chanip
déja en quelque sorte préparé pour la culture de la charité, le
grand principe d'union qui est & la base du christianisme? Car,
comme le remarque le P. Loew, “Thomme nouveau n'est pas
seulement l'individu devenu chrétien et renouvelé par la grace,
mais celui qui est incorporé au peuple unique et intégré a la
maison de Dieu® ",

Cette union doit d'abord s’opérer par groupes restreints.
Dieu a procédé ainsi dans son dessein de salut: voulant ramener
& l'unité tous les hommes, il a d’abord rassemblé les enfants
d'Israél pour en constituer un peuple, son Peuple. Le Christ a
suivi la méme voie: il s'est d’abord choisi douze Apétres, puis
par eux, sous l'action de I'Esprit a la Pentecéte, fonda I'Eglise,
nouveau Peuple de Dieu.

5 Jacques LoEw, Comme s'il voyaif l'invisible. Portrait de I'apétre moderne,
p. 183.
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C'est dans ces groupes plus restreints que se forge I'unité.
Ils ne sont pas d'abord des organismes juridiques — cela vaut
pour 1'Eglise, comme le Concile vient de le mettre en lumiére, et
pareillement pour la Congrégation comme il apparait clairement
dans les nouvelles Constitutions, — mais des laboratoires d’unité,
puis des témoins et des instruments de la charité. Ce groupement
doit se réaliser a tous les niveaux de la vie des hommes: foyer,
groupe de travail, unité de voisinage, équipe d’action, association,
paroisse, etc.

Dans ce contexte, on voit quelle valeur représente un groupe-
ment comme une congrégation religieuse et, d'une fagcon plus
particularisée, une communauté ou maison religieuse. Celle-ci
doit &tre éminemment le témoin de l'unité. “"Voyez comme ils
s'aiment”’, devrait-on pouvoir dire d’elle comme des communautés
chrétiennes primitives; ils ne font “qu’'un ceeur et qu'une &me”
(Act. 4, 33). “Que deux ou trois soient réunis en mon nom, disait
le Seigneur, je suis 1a au milieu d'eux” (Mt. 18, 20). Et s'il
s'agit d'un institut comme le ndtre, non purement contemplatif
mais & vie apostolique, cette union des &mes et des cceurs doit
descendre jusqu'a l'exercice de l'apostolat lui-méme. On connait
le commentaire de S. Grégoire sur le texte de Luc 10, 1-3, au
sujet de la mission des disciples: “Le Seigneur les envoie deux a
deux afin qu'ils puissent pratiquer entre eux la charité, car celui
qui n'a pas la charité fraternelle ne doit absolument pas assumer
la fonction de prédicateur de I'Evangile®.” Voila pourquoi les
nouvelles Constitutions, aprés avoir décrit la vie de communauté
oblate, ajoutent:

Ils porteront ainsi aux yeux des hommes le témoignage que Jésus
vit au milieu d'eux et fait leur unité pour les envoyer annoncer le
Royaume (a.45).

L’équipe apostolique, au sens fort du mot, vise & promouvoir
le Royaume (cf. aussi a. 5). Peut-étre pourrait-on rappeler a son
sujet la parole de 'Evangile: cherchez d’abord le Royaume et le
reste (méme la sainteté) vous sera donné par surcroit (cf. Mt. 6,
33). Elle transcende la distinction de religieux, séculiers, laics,
et se construit en vue de l'action apostolique. Des fidéles des
trois catégories peuvent se retrouver dans la méme équipe et colla~

6 Cf. Bréviaire romain, 8¢ lecon de l'office du commun des évangélistes.
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borer ensemble. Les Oblats, déclare I'art. 2, “collaborent frater-
nellement avec les autres instituts, les prétres et les laics dans
T'ceuvre de I'évangélisation” (cf. aussi a. 47). Et puisque le Fon-
dateur a voulu faire de ses Oblats les “hommes du pape et des
évéques” "', ils sont par l'esprit méme de leur vocation disposés a
s'intégrer dans une pastorale d’ensemble. Leur vie commune
devrait aussi les préparer a cet esprit de collaboration; elle doit
surtout transformer chacune de leurs communautés en véritable
équipe apostolique.

Les résultats a attendre de ce type de vie commune seront
sans doute une vie plus équilibrante, un contréle mutuel, un dyna-
misme multiplié, une persévérance plus ferme dans l'effort, en un
mot, comme dit I'art. 5, une libération des “énergies de générosité
et d'invention, fruits de la grace missionnaire qu'ils ont recue’.

Mais on vit en équipe, comme dit encore le P. Loew dans
son beau livre sur I'apdtre moderne, “avant tout pour &tre en-
semble une réponse au souhait d’amour que le Christ a fait aux
chrétiens: on se réunit pour vivre, aussi loin qu'on peut aller, la
charité, le vrai amour du Christ, le vrai amour des autres... On
se réunit pour faire un avec le Christ et un ensemble, et attirer
les autres dans cet amour... L’équipe, c’est I'amour de Dieu pas-~
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On voit a quelle profondeur s'enracine la vie de communauté
apostolique. Le signe qu'on y est parvenu ou en voie d'y par-
venir, c'est la révision de vie ot ensemble on confronte sa vie
vie apostolique avec l'idéal évangélique. La vie commune oblate
doit ainsi concourir & donner un sens communautaire suffisant
pour avoir son influence jusque dans les activités apostoliques.
Il serait pénible de constater que des religieux, qui devraient vivre
d'une charité agissante et adaptée aux exigences les plus éviden-
tes de notre époque, ne sentent guére le besoin de cette vie de
collaboration apostolique. Il est permis de croire que, si on ne
devait pas le comprendre dans les sociétés existantes, Dieu en
suscitera d'autres qui s’empareront des valeurs de notre temps
pour les faire fructifier en faveur de I'Evangile.

7 Cf. Emilien LAMIRANDE, “Les Oblats, hommes des évéques, d'aprés
Msr de Mazenod”, Efudes Oblates, 16 (1957), pp. 302-320.
8 Op. cit., p. 170.



VI. — Participation des Fréres a la mission

(a.5)

Cette grande équipe apostoligue qu'est la Congrégation est
composée de Péres et de Fréres. Clest un des grands mérites des
nouvelles Constitutions que d’avoir mieux situé¢ le Frére dans
I'ensemble de la Congrégation et valorisé son role dans la mission
apostolique de celle-ci.

Dans la nouvelle rédaction de l'article 1e, qui pour ainsi dire
définit la Congrégation, on a introduit la mention explicite des
Freres:

Elle [la Congrégation] groupe des prétres avec des laics, engagés
par les mémes vceux de religion, qui vivant ensemble comme des fréres
et coopérant étroitement dans le Christ Sauveur, se consacrent prircipale-
ment & l'évangélisation des pauvres.

Il ne faudrait pas que l'on se surprenne de l'expression
“laics”’ pour désigner les Fréres, pas plus que de celle de “pré-
tres” pour les Péres. Il convenait d’employer ici des termes cano-
niques se référant aux fonctions différentes de chacun dans
I'Eglise. Ailleurs on dira d’ordinaire tout simplement “Fréres”
ou "Fréres Oblats”. On a abandonné le terme désuet de “con-
vers” et méme celui plus récent de “coadjuteurs”. Tous ensemble,
Péres et Fréres, nous sommes les coadjuteurs du Sauveur: “coopé-~
rant étroitement dans le Christ Sauveur”. Tous ensemble, prétres
et laics, nous sommes Religieux et Oblats & part entiére, “engagés
par les mémes veeux de religion” et “vivant ensemble comme des
fréres”.

Il n’est peut-étre pas inutile de remarquer que dans ce nou-
veau contexte, cette recommandation ‘‘vivant ensemble comme des
fréres” ne doit pas étre interprétée comme une mise en garde
contre d’éventuelles frictions entre Péres et Fréres. Comme on
le sait, cette citation scripturaire (Ps. 132, 1) se trouvait déja
dans cet article, et cela depuis sa toute premiére rédaction, alors
que les Fréres n'y étaient pas mentionnés. Elle exprime I'idéal de
charité fraternelle et d’esprit de famille que le Fondateur a voulu
inculquer a ses fils.
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Cet idéal est fortement exprimé a lart.

Unis par les liens trés profonds de la charité et de I'obéissance, s
travaillent d'un méme cceur — prétres et lajcs — chacun selon son
ministére ou sa fonction, & I'avancement du Régne de Dieu.

Le Frére dans la communauté apostolique.

Cette intégration totale des Fréres dans la communaute
apostolique oblate semble étre un des points forts des nouvelles
Constitutions. Elle est souvent affirmée, parfois presque dans
les mémes termes. Ainsi, par exemple aux art. 42 et 43:

Missionnaires religieux, les Oblats le seront dans et par la com-
munauté & laguelle ils appartiennent... Unis par l'obéissance et les liens
d'un profond amour, tous, Prétres et Fréres, resteront solidaires daus
leur vie et l'action missionnaire qui les a rassemblés (a.42).

Ce qui est dit de I'homme apostolique vaut pour tous, mais Prétres
et Freres le réaliseront dans la ligne de leur vocation propre (a.43).

Les Régles expliquent et renchérissent:

Solidaires de leur communauté, jis [les Fréres] collaborent aussi
vi

la vie et 4 la mission de leur maison en prenant en charges les services

i i& 4 A Taceerg oxambdiions o Ml i A1
ui leur sont confiés conformément a leurs aptitudes, qu'ils sotent d'ordre

manuel, technique ou intellectuel (R.18).
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En tout cela, ils ne se contenteront pas de remplir leur role personnel
le plus efficacement possible, mais encore dans un échange courant entre
eux, que les prétres encourageront et auquel ils prendront & I'occasion une
part active, les Fréres participeront & la marche générale de la com-
munauté (R.19).

Ce point est d'une extréme importance dans la valorisation
de la place du Freére: il n'est que l'application & ce cas particulier
des réflexions exprimées plus haut sur la communauté apostolique
et la vie d'équipe. Cette insertion pleine et entiére du Frére dans
la communauté apostolique, sa participation consciente et active
“a la marche générale de la communauté”, sa contribution per-
sonnelle & 'euvre de I'ensemble, le grandiront a ses propres yeux
et doteront la Congrégation d'un apport dont on n'a peut-étre
pas encore mesuré toute la richesse.
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Cette “participation des Fréres a la mission” fait I'objet d'un
chapitre spécial des Régles, chapitre qui s’ouvre par cette affir-
mation: “Partout et spécialement dans les milieux ot se fait
I'implantation de 'Eglise, les Fréres Oblats ont un réle mission-
naire important” (R. 15).

Le réle du Frére.

Ils jouent ce réle “en prenant en charge les services qui leur
sont confiés conformément a leurs aptitudes, qu'ils soient d'ordre
manuel, technique ou intellectuel” (R. 18). “Ils peuvent égale-
ment participer a certaines taches pastorales comme la catéchese,
I'enseignement, I'éducation, les ceuvres sociales et remplir certains
roles conforme a leur état dans l'assemblée liturgique” (R. 17).

Les Constitutions toutefois situent la vraie valeur de la voca-
tion du Frére plus haut que les taches variées et les services mul-
tiples, si nobles soient-ils, qu'il peut remplir:

Souvent plus prés des laics que le prétre par leurs occupations, les
Fréres seront pour eux un signe spécifique de la foi de I'Eglise dans le
Christ, en se consacrant comme eux & des taches humaines, tout en
renongant a des valeurs et avantages terrestres légitimes (a.48).

Le pape Paul VI le rappelait judicieusement naguére a des
Religieuses:

Ce rapport entre I'Eglise.. et les institutions religieuses, vous le
savez, est mis en meilleure lumiére et en plus grande efficacité par
I'esprit et les décrets du Concile cecuménique...

Et notez-le: cette plus juste estimation et cette meilleure articulation
de l'état religieux avec tout lorganisme ecclésiastique ne résultent pas
seulement des services pratiques et apostoliques que des ames consacrées,
comme vous 1'étes, peuvent rendre et rendent effectivement et généreuse~
ment aux ceuvres pastorales, charitables et scolaires; elles ne résultent
pas uniquement d'un avantage dans ce domaine de l'organisation et de
I'action (ce qui serait déja un titre trés valable & cette mise en route),
mais aussi et surtout du mérite de votre consécration au Christ Sauveur.

En d'autres termes, elles ne viennent pas seulement de ce que vous...
faites.. mais avant tout de ce que vous étes.. L'Eglise a besoin de
votre sainteté tout autant que de votre activitél,

1 Disc, du 11 septembre 1965, cf. Actes Pontificaux (éd. Bellarmin),
Ne 154 (1966, Ne 4), pp. 10-11.
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les beautés de la vocatxon des Fréres en montrant ceux~ci intégrés
Yh do1r nlnce dana 1a cmmmomsen P Artnls 5 Tamicn T 1o cmmm o
a.ieur place, 4ans ia commuinauté saceraotale a laquelle iis appar~

tiennent, appelés qu'ils sont & prendre étroitement part a sa mission
apostolique. Ainsi, concluent-elles, ils participeront a leur maniére
au sacerdoce du Christ et, par leur vie religieuse, ils vivront dans
leur plénitude leur consécration baptismale et leur confirmation™
(a. 48).

Le Frére Oblat est un laic consacré, associé fraternel du
prétre dans la poursuite des fins de la Congrégation par sa priére,
son travail professionnel et, selon que les supérieurs le juge oppor-

tun, sa participation directe a l'action missionnaire.

De son insertion dans une communauté sacerdotale, il tire de
nombreux avantages dont le principal est sans doute la plus grande
mise en valeur des richesses de sa participation au sacerdoce du
Christ par son baptéme et sa confirmation.

D’autre part, aux confréres prétres auxquels il est associé,
en plus de fournir son apport complémentaire dans le travail de
I'équipe apostolique, il rappelle par son existence méme a leur
cté les valeurs propres de leur vie religieuse, la simplicité et la

pauvreté évangéliques?.

2 Sur le Frére Oblat, voir les nombreux articles du P. J.-M. Larost dans
les Efudes Oblates, spécialement: “La place des Fréres coadjuteurs dans la
congrégation”, 24 (1965), pp. 131-152,



VII. — Les conseils évangéliques
(a. 17-39)

La profession des conseils évnagéliques est apparue trés tot
dans la Congrégation comme une exigence de notre vocation
apostolique. “Le bon Dieu, écrit le Fondateur, nous dirigeait [...]
vers les conseils évangéliques, dont nous devions plus tard faire
profession. C'est en les pratiquant que nous en avons connu le
prixt.”

Les nouvelles Constitutions sont fidéles a sa pensée en intro-
duisant ce qu'elles appellent les “‘exigences apostoliques™ par deux
articles qui rattachent la pratique des conseils évangéliques a la
mission de 1I'Oblat:

Au cceur du monde, pour y étre un ferment des béatitudes évan-
géliques, les Oblats témoigneront de leur amour pour le Christ et les
hommes, manifestant par leur vie que Dieu est tout et que la création
n'aura son plein épanouissement que dans le Royaume (a.17).

C'est pourquoi, par les conseils évangéliques, [..] ils veulent se
disposer a la charité parfaite et épanouir la grace de leur baptéme, en
partageant la forme de vie de Jésus, qui pour nous sauver s'est fait
chaste, pauvre et obéissant (a.18).

On remarquera immédiatement comment la formulation est
neuve. On reconnait ici l'influence du Concile. La constitution
dogmatique sur I'Eglise décrit au long, dans un paragraphe spé-
cial, le rdle propre que la vie religieuse est appelée a jouer dans
I'Eglise: “La profession des conseils évangéliques, y est-il déclaré,
apparait comme un signe qui peut et doit attirer effectivement
tous les membres de I'Eglise & accomplir les devoirs de la vocation

chrétienne” (N° 44).

Sous V'Ancienne Alliance, Israél apparait parmi les peuples
comme le témoin et l'instrument de la Promesse de Salut; sous la
Nouvelle, I'Eglise devient ce sacrement de Salut dans le Christ,
ainsi, pourrait-on dire analogiquement, la vie religieuse institu-
tionalisée “‘apparait comme un signe qui peut et doit attirer effec-

1 Lettre au P. Mille, 24 janvier 1831; cf. YEnNvEuxX, Les sainfes Régles,
t. II, p. 230.
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tivement tous les membres de I'Eglise a accomplir les devoirs de
la vocation chrétienne’’.

Si le religieux joue ce réle dans I'Eglise, c’est que, comme dit
le Concile, “par la profession stable des conseils évangéliques, il
se donne totalement & Dieu aimé par-dessus tout, de sorte que
lui-méme et tous ses biens sont rapportés a un titre nouveau et
particulier au service et a I'honneur de Dieu” (ibid.).

Cette consécration totale a4 Dieu entraine une consécration
spéciale au service de 1'Eglise, tout comme l'amour du prochain
est inséparable de l'amour de Dieu. Voici comment s'exprime le
Concile:

Puisque les conseils évangéliques, par la charité a laquelle ils con-
duisent, unissent d'une maniére spéciale a I'Eglise et a son mystére
ceux qui les suivent, il faut que la vie spirituelle de ceux-ci soit consacrée
aussi au bien de toute I'Eglise. De la nait pour eux le devoir de tra-
vailler, selon leurs forces et selon la forme de leur vocation propre, soit
par la priére, soit par une activité extérieure, & enraciner et a consolider
dans les ames le Royaume du Christ et a I'étendre dans toutes les
régions du monde (ibid.),

Tel est le sens profond de la vie religieuse que les Consti-
tutions mettent en lumiére. Les Oblats, “en partageant la forme
de vie de Jésus”, “veulent épanouir la grice de leur baptdme” ot
“se disposer & la charité parfaite”, “manifestant par leur vie que
Dieu est tout et que la création n'aura son plein épanouissement

que dans le Royaume”.

Conformément aussi & la pensée du Concile, la vie religieuse
oblate est explicitement orientée sur I'Eglise et se traduit en vie
apostolique:

Consacrés a l'annonce de I'Evangile, les Missionnaires Oblats, 2
l'exemple des apétres qu'animait I'Esprit envoyé a la Pentecote, sont
associés au Christ Sauveur et ses coopérateurs dans son Mystére
pascal. Pour eux donc, la consécration religieuse ne fait qu'un avec la

vie apostolique... (art. 7).

La chasteté, un amour consacré.

Parvenues & ce point, les Constitutions commencent I'exposé
des trois veeux par celui de chasteté, et non plus selon I'ordre
traditionnel: pauvreté, chasteté, obéissance. Il y a en cela une
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option en apparence assez anodine, mais en réalité d'une grande
importance. C'est d’ailleurs ainsi que le Concile (ibid., N° 43)
présente les conseils évangéliques.

On retrouve ici l'inspiration dynamique et existentielle des
Constitutions, dont il a été parlé plus haut. Au lieu de procéder
selon une progression abstraite et objective, conséquente & la
qualité respective des biens ainsi consacrés: bien matériels, ceeur,
liberts, on se tient plus prés de la vie et aussi plus prés des sources
scripturaires, car, comme 1'écrit le P. Daniélou, “le Nouveau Tes-
tament atteste l'existence d'un état de vie consacré a Dieu, en
relation avec les charismes, et qui s’exprime avant tout par la
virginité? ", La virginité consacre le coeur et, par lui, toute la
personne avec ses capacités d'aimer, pour ne s’occuper que du
Seigneur et de son Royaume. Le cceur ainsi consacré, a I'exemple
du Seigneur, cherchera & vivre d'une certaine pauvreté, ses biens
étant d'un autre ordre, & vivre aussi dans une constante recherche
de la volonté du Pére sur lui.

Dans cette optique trés riche et engageante, les veeux de
religion ne sont pas congus d'abord comme des moyens de libéra~
tion des obstacles a la sainteté personnelle, mais comme un effort
pour vivre par une sorte d'anticipation I'Eglise parvenue a son
terme, la pleine vie du Royaume. D’ott leur valeur de témoignage
eschatologique et le role de signe que le Concile reconnait a
I'institution religieuse. Par sa chasteté consacrée, dit l'art. 21,
'Oblat “évoquera aux yeux des hommes la charité parfaite, qui ne
sera pleinement révélée que dans le Royaume & venir”.

On comprend l'orientation positive et dynamique que prend
une telle chasteté, et aussi sa valeur apostolique, comme il convient
dans une vie d'apétre:

Il [P'Oblat] ne se contentera pas de se garder chaste, mais dévelop-
pera sans cesse les richesses d'amour déposées en lui par Dieu. 11
manifestera ainsi la profondeur de la foi que I'Eglise voue au Christ,
son Epoux, et la fécondité apostolique de cette mystérieuse union (a.21).

La chasteté consacrée, en effet, rend “‘apte & aimer les hom-
mes avec le cceur du Christ”, selon la belle expression de I'art. 23.

2 Jean Danifirou, “La place des religieux dans la structure de I'Eglise”,
Etudes, t. 320 (1964), p. 150.
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Elle met au service du Christ toutes les puissances affectives de
I'apétre et lui permet de se faire attentif a tous sans distinction.
Elle libére des mouvements égoistes et donne aux contacts de
I'apostolat cette qualité vraiment humaine et évangélique qui per-
met & Dieu de faire alliance avec les hommes par le ministére de
I'apétre.

Les Constitutions et surtout les Reégles rappellent judicieuse~
ment les conditions d'une chasteté réussie: prudence et humilité
(a. 23), franchise et droiture (R. 45), mortification et garde des
sens (R. 46), travail et détente (R. 44), en un mot recherche
d'une maturation toujours plus grande de 'affectivité (R. 41).
“La vie en communauté — que rend possible la chasteté consa-
crée — tiendra une place capitale dans cette maturation” (R. 42).

L'art. 24 des Constitutions résume tout en cette recomman-
dation:
Il sera soutenu par une vie fraternelle épanouie, par son engagement

apostolique envers tous, par la priére. Marie Immaculée, Vierge et
Mere, sera pour lui l'image et la garde de son amour consacré.

Comme Marie, que sa virginité vouait au Christ en personne
et qui se sentait déja a I'Annonciation un ceeur de mére pour tous
ses enfants d’adoption, I'Oblat par sa chasteté se fera le pére des
pauvres, le serviteur de I'Eglise missionnaire, le coopérateur du
Sauveur dans son ceuvre de la Rédemption.

mplioll

La pauvreté, communion au Christ, aux pauvres et & ses [réres.

Au début de la Congrégation, il n'était pas question de veeux
ni de communauté religieuse, mais d'une simple société de mis-
sionnaires diocésains. En 1818 toutefois, avec I'acceptation de la
desserte du sanctuaire de Notre-Dame du Laus, on créait une
deuxie¢me maison et on sortait du diocése d’origine. Le Fondateur,
qui alors rédigea sa premiére Régle, crut devoir y introduire les
veeux: la chasteté, puisqu'il s'agissait de prétres, I'obéissance et la
persévérance, afin d'assurer l'unité et la solidité de la société.

Quant 2 la pauvreté volontaire, le Fondateur n'osa pas I'im-
poser immédiatement. 1l s'en explique dans le texte de la Regle:

Des raisons de circonstance nous out détourné pour le moment de
cette pensée. Nous laissons aux Chapitres Généraux qui suivront a
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perfectionner ce point de notre régle quand ils jugeront devant Dieu
que le moment de le faire sera venu.

En attendant nous ticherons sans nous y astreindre encore par veeu
de bien prendre l'esprit de cette précieuse vertu, de l'aimer et de la
pratiquer si bien que les plus clairvoyants puissent s’y méprendres,

Trois ans a peine plus tard, en 1821, le veeu de pauvreté
vint s'ajouter a la demande méme des membres de la société.
“C'est en la pratiquant, comme disait le Fondateur, qu'ils en ont
connu le prix.” “Ils veulent tous se déposséder de ce qu'ils ont
pour mettre tout en commun’’, écrivait au Fondateur le P. Tempier
le 23 novembre 1820%

Les nouvelles Constitutions reprennent cet idéal en présentant
la pauvreté volontaire comme une communion au Christ, aux
pauvres, a ses fréres:

“Si tu veux étre parfait, va, vends ce que tu possédes, donne-le aux
pauvres.. puis viens et suis-moi.” Dans cet esprit, I'Oblat embrasse la
pauvreté volontaire pour le Royaume. Il trouve la un moyen de com-
munjon au Christ et aux pauvres (a.25).

Dans une volonté de partage et d’égalité, sans recherche de pri-
vileges, tout sera mis en commun dans nos communautés (a.28).

Les maisons et les provinces auront entre elles le méme souci de
partage, spécialement vis-a-vis de celles qui sont plus dépourvues (a.29).

L’amour consacré, on le voit, ne rétrécie pas le cceur; il le
libére au contraire et lui fait vivre ici encore par une sorte d’anti~
cipation la communauté de charité du Royaume a venir.

L’Oblat ne pratique pas la pauvreté en vase clos, pour elle-
méme, mais pour témoigner “que Dieu est tout” (a. 17), qu'il
entend suivre le Christ et ne pas “se couper des pauvres” (a. 30)
auxquels il est envoyé.

Comme d'ailleurs lattachement aux richesses a toujours été une
source de tant de maux pour I'Eglise et se présente comme un obstacle
a I'évangélisation, il sera dans l'esprit de notre Institut de porter un témoi-
gnage collectif de désintéressement évangélique (a.26).

[235]Cf‘ Ms. Honorat, IIe P, ch. 1, § 1, p. 33, dans Efudes Oblates, 2 (1943),
p. .

4 Cité dans Georges CosentiNO, ‘‘L'introduction des vceux dans notre
Congrégation”, Efudes Oblates, 13 (1954), p. 308.
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Il [I'Oblat] se fera tout a tous, donnant sa préférence aux pauvres.
Il entrera dans les mentalités de ceux & qui il est envoyé, vivant en
communion avec eux, sensibie & leur condition de vie et a leurs aspira-
tions, pour faire partager & tous I'espérance du Royaume ({a.10).
Encore une fois apparait clairement la dimension apostolique
de nos veeux. Comme il convient au missionnaire des pauvres,
celui-ci doit “adopter un style de vie qui rejoigne celui des mi-~
lieux modestes” (a. 29) du pays oi1 il missionne. Sans mesquinerie
toutefois, “avec liberté intérieure” (a. 30) et “confiance dans la
Providence” (a. 31). Ce qui ne le dispensera pas de se soumettre
humblement “a la loi commune du travail” (a. 30) pour gagner
sa vie et celle de sa communauté, non plus que de s'astreindre &
“une prudente administration des biens de la communauté, qui sont
en quelque sorte le patrimoine des pauvres” (a. 32).

A lécoute du Pére par l'obéissance.

Le conseil de I'obéissance n’est pas formulé dans I'Evangile
aussi explicitement que ne l'est celui de la chasteté, C'est I'exem-
ple du Seigneur qui a entrainé les disciples.

A la suite du Christ, dont la nourriture était de faire la volonté
de Celui qui l'avait envoyé, et qui, pour l'accompliv s'est fait obéissant
jusqu'a la mort, les missionnaires veilleront & rester a I'écoute du Peére,
en vue de coopérer & sa volonté du Salut (a.33).

“Le véritable ministre du Christ, dit le décret Presbyterorum
Ordinis (Ne 15), est donc un homme conscient de sa faiblesse,
travaillant dans I'humilité, discernant ce qui plait au Seigneur;
enchainé pour ainsi dire par I'Esprit, il se laisse conduire en tout
par la volonté de Celui qui veut que tous les hommes soient
sauvés.”

Le sens de la destinée de I'homme est présentée dans I'Ecri-
ture comme venant de I'Alliance, qui unit I'homme & Dieu, au
Dieu-Amour qui a révélé sa pensé et qui sans cesse agit dans le
monde. Clest par la foi et I'obéissance que s’opére cet accueil de
Dieu; la liberté viendra de I'amour qui accepte cette invasion de
Dieu en nous par I'Esprit. Celle~ci ne sera totale et parfaite que
lorsque Dieu sera “tout en tous” (I Cor., 15, 28), a la parousie.
D’ici la, nous vivons dans I'amour sous le régime de la foi et de
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l'obéissance, qui nous prépare progressivement & la liberté totale
de 1'Esprit®.

Voila pourquoi, méme si au ciel il n'y a pas & vrai dire
d’obsissance mais “Dieu tout en tous”, le religieux demeure ici-
bas un signe eschatologique en témoignant de cette emprise de
Dieu par son obéissance consacrée, conformément a la condition
terrestre de 1'Eglise.

Or, la vocation oblate est précisément une des formes de vie
apostolique inspirée par I'Esprit; elle est le fruit du charisme du
Fondateur. L'Eglise au nom du Christ a sanctionné notre Con-
grégation; elle institue des supérieurs, elle les forme et les guide
par des Regles qu'elle a approuvées et leur dit: “Qui vous écoute,
m'écoute”’.

Engagé dans un Institut approuvé par I'Eglise comme forme d’appar-
tenance a Dieu, ils [les Oblats] font veeu d'obéissance. Groupés autour
de leur Supérieur, ils voient en lui un signe de leur unité dans le Christ
et acceptent avec foi l'autorité qu'il détient. Ensemble, ils se mettent
a la recherche de la volonté divine et s’aident a y répondre {a.34).

Les Oblats conformeront leur vie et leur action apostolique aux
Constitutions et Reégles de I'Institut, afin de progresser dans cette forme
d’appartenance 4 Dieu quiils ont librement adoptée (R.37).

“Sans doute, écrit le P. de Montcheuil, est-ce un profond
mystére que de voir la volonté toute sainte du Christ se dissimuler
pour ainsi dire derriére les imperfections, les insuffisance inévi-
tables de ses représentants. Mais nous devons pas moins la
chercher 1a ot il lui a plu de I'exprimer, non la oit nous désire~
rions la trouver. Nous savons que 1a seulement se prépare l'avé-~
nement du royaume® ",

Aussi est-ce avec raison que les Constitutions demandent
d’ “accepter avec foi l'autorité que le supérieur détient”. Le mys-
tére de l'obéissance est trés prés de celui de la foi, non seulement

5 “Tant que I'Eglise est encore sur terre, écrit le P. Durwell, ces affirma-
tions (de notre liberté dans le Christ) n'ont encore qu'une valeur relative et
contiennent une part d’anticipation. Nous ne sommes pas encore morts en
entier a nous-mémes, ni totalement dominés par Dieu... Au ciel nous n'aurons
plus qu'a suivre la loi de notre cceur, 'Esprit, alors seul principe de notre
vie. En attendant... il est nécessaire que la volonté de Dieu nous soit aussi
intimée du dehors, par I'Eglise et ses institutions multiples, la hiérarchie, la
législation canonique, les législations religieuses particulieres.” F.-X. DurweLL,
Dans le Christ Rédempteur, 1960, p. 200.

6 Yves pE MonNTcHEUIL, Aspects de I'Eglise, p. 94.
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parce qu’il est fondé sur la foi, mais aussi parce que l'obéissance
s'exerce un peu & la maniére de la foi. De méme, en effet, qu'il
af A
{19

AAAAAAAAAAAA

vy a un devoir de s'assurer si une chose est vr
de donner son assentiment de foi, ainsi doit-on prendre les me~
sures nécessaires afin de connaitre exactement la volonté de Dieu
transmise par le supérieur: “Ensemble, ils se mettent a la recher-
che de la volonté divine et s'aident & y répondre” (a. 34). Puis,
la décision prise par le supérieur (a. 36), on I' “accepte avec foi”

L'obéissance du religieux couvre un champ beaucoup plus
vaste que celle du simple fidéle, puisqu'il a volontairement assumé
un état de vie ot il consacre & Dieu une part considérable de la
libre disposition de lui-méme que conserve tout chrétien soumis
la loi du Christ. Comme les eunuques volontaires, dont parle le
Christ a propos de la chasteté, il v a aussi dans la vie chrétienne
des obéissants volontaires, qui se sont faits tels ‘‘en vue du
Royaume des cieux”. Et on pourrait ajouter avec Jésus: “‘Com-
prenne qui pourra! Tous ne comprennent pas ce langage, mais
ceux-la seulement & qui c’est donné” (Mt. 19, 11-12).

Pour réussir sa vie d'obéissance, le religieux ne doit pas s'en
tenir & la psychologie de celui qui n'est soumis qu'a I'obéissance
commune a tous les chrétiens. Clest précisément par son obéis~
sance volontaire dans l'amour qu'il joue pour ses fréres dans
I'Eglise le réle de signe eschatologique et témoigne du Royaume
ott 'emprise de Dieu sur tous sera parfaite.

Dans l'exercice de l'autorité cependant, méme a Vintéricur
de la vie religieuse, on peut mettre l'accent soit sur 'obéissance
celle-ci étant considérée comme la preuve de I'amour: donner a
obéir, c’est donner a aimer; soit sur la liberté, I'autorité, se met-
tant plus directement au service de cet amour, cherche & déve-
lopper la spontanéité de la charité. Les Constitutions orientent
dans le sens de cette seconde attitude:

Serviteur de ses fréres et lien de la communauté, le Supérieur sera
attentif & découvrir en chacun les lumiéres de 1'Esprit et sattachera a
faire grandir leur liberté de fils de Dieu. Il gouvernera dans le souci
du bien commun (a.35).

Quelle que soit la forme qu'elle revéte, cette vie d’obéissance
semble difficile & concilier avec une vocation de responsabilités et
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d'initiatives apostoliques. Sans doute est-il facile de répondre en
répétant ce qui vient d'étre exposé: s'il y a anéantissement, c’est
un anéantissement en Dieu, qui nous recrée selon une image plus
parfaite de son Fils Jésus-Christ et nous rend par la plus aptes a
une vocation de responsabilités apostoliques. D’autant plus que
“la Rédemption n'est pas seulement une ceuvre a réaliser, mais
une grace a obtenir en union avec Jésus”, selon la remarque pro-
fonde de Louis Lochet’. Ces vues sont parfaitement justes, mais
comment jouent-elles dans le concret d'une vie engagée dans les
activités apostoliques?

Les Constitutions répondent avec une belle sérénité a cette
question parfois angoissante:

Les Missionnaires pratiqueront I'obéissance avec la maturité d'adultes
formés dans le Christ. Ils mettront leurs talents, leur activités, leur vie
méme au service de la mission apostolique dans I'Eglise. Ils apporteront
initiative et collaboration & leur Supérieur, & qui reviendra toujours la
décision (a.36).

Ce ne serait certes pas faire montre d'une “maturité d'adulte
formé dans le Christ” que de vouloir étre libre dans son apostolat,
libre dans son influence sur les &mes, n'étre ni surveillé ni res-
treint dans son action, concevoir l'obéissance comme une mutila-
tion de son action apostolique. Une telle conception juge trop de
l'apostolat comme d'une activité profane. Dans les relations
humaines, I'homme détermine lui-méme son mode d’agir: ainsi le
commis voyageur, le vendeur, le propagandiste, 'homme public en
général, malgré certaines directives essentielles lui venant des
cadres qui lui sont propres, a toute liberté pour réaliser, selon ses
talents, certaines initiatives, qui du reste le valoriseront et lui
assureront ses chances de succés dans la vie.

L'homme apostolique, au contraire, a en main une ceuvre
proprement surnaturelle a réaliser, et aucun homme ne peut se
croire en mesure d'en dresser lui-méme les plans. Le plan du
Salut a été congu par Dieu; il I'a réalisé en Jésus-Christ. On sait
comment il eut été possible au Sauveur de concevoir un plan de

rédemption tout autre, beaucoup plus simple et apparemment aussi

7 Louis LocHET, "L'union & Dieu, ame de tout apostolat”, dans La Vie
Spirituelle, t. 79 (1948), p. 391.
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efficace: une seule de ses actions d'Homme-Dieu aurait suffi &
sauver le monde. Mais il a choisi librement de faire la volonté de
Dieu son Pére. Et le Pére, dans sa sagesse impénétrable, avait
décidé que la Rédemption du monde s'opérerait par le sacrifice
de la croix, par 'humiliation, le détachement, la souffrance. Aussi
le Christ ne s’est-il pas arrété a imaginer des plans magnifiques:

il s'est abaissé, il s'est fait obéissant jusqu'a la mort de la croix.

Ainsi en est-il de I'apétre authentique: il doit “compléter en
sa chair ce qui manque aux épreuves du Christ pour son Corps,
qui est I'Eglise” (Col. 1, 24). Celui-1a aura I'activité apostolique
la plus efficace qui saura davantage obéir a tous les préceptes, a
tous les conseils, a toutes les inspirations du Christ et de son
Esprit. L’apétre devra souvent interroger et scruter & fond la
pensée de I'Eglise sur l'euvre qu'il accomplit au nom du Christ.
Il ne se contentera pas de savoir que les autorités légitimes lui ont
assigné tel ou tel poste; il essayera de tout son coeur de connaitre
avec toujours plus de précision la volonté du Christ sur lui. L'es~
prit d’obéissance deviendra la formule psychologique de toute son
activité apostolique. Au lieu de ressentir une géne dans la surveil-
lance des supérieurs ou les remarques des confréres, il s'en trou-
vera heureux, puisque par 1a il connaitra mieux la volonté de Dieu.
Agir autrement risque fort de n'étre qu'un semblant de vie apos-
tolique. Si belles que puissent paraitre les ceuvres que l'on créera,
ce ne seront pas les ceuvres de Dieu.

L'apétre oblat véritable, qu'il soit vibrant de jeunesse et d'en-
treprise, qu'il soit sage, prudent et miri par la vie, doit chercher
toujours, malgré les difficultés et les souffrances, a s'adapter & la
réalité apostolique: ce qu'il veut, en effet, c'est, en identification
avec le Sauveur, accomplir la volonté du Pére, “coopérer a sa
volonté de Salut”. Il sait que I'Eglise doit étre une institution
vivante, toujours jeune, jamais blasée, qui se développe et s'adapte
d’age en age. Aussi consentira-t-il a faire avancer l'euvre de la
Rédemption par des initiatives nouvelles. I'initiative dans I'apos-
tolat est toute faite de soumission au Christ et a ses représentants;
elle ne vaut que dans la mesure oit elle est voulue par Dieu,

Par cette soumission collaboratrice, on ne donne pas a 'Eglise
une personnalité diminuée; on s'offre avec les énergies humaines
et divines que I'Eglise aime trouver dans son ap6tre moderne.
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“Dans la Vierge attentive a recevoir le Christ pour le partager
avec le monde, est-il dit a l'art. 6, les Oblats reconnaitront le
modéle de leur propre foi.” Cette contemplation conduira & rap-
procher du “Fiat mihi” de I'Annonciation, le “Fecit mihi magna”
du Magnificat et fera voir dans une lumiére divine combien
'obéissance, en paraissant anéantir I'homme, le grandit, le rend
tout-puissant par Dieu qui agit en lui.



VIII. —_— L.‘_il_ Vie Iiterm1e

(a. 49-53)

/7

Il est significatif que dans les Constitutions le nouveau para-~
graphe consacré a la vie liturgique de 'Oblat s'enchaine & celui
qui traite de la vie communautaire. Rien, en effet, ne forme davan-
tage a la charité d'une vraie vie commune que la célébration de
I'Eucharistie et de I'Office divin, quand on cherche & y mettre
esprit le plus authentique de I'Eglise. Tout nous rappelle que
nous sommes unis au Christ et & son Corps mystique, tout nous
incite a nous adresser & Dieu comme membre d'une communauté.
Le culte de I'Eglise est, en vérité, organisé pour une communauté
chrétienne. Les nouvelles Regles I'ont fort bien exprimé en par-
lant du ministére paroissial:

Les Oblats affectés a ce ministére sefforceront de former et de
développer une véritable communauté de foi, de culte, de charité, présente
comme un ferment dans toute la vie des hommes (R.24).

Cest & cause de son caractére communautaire que I'Eucha-
ristie a toujours été considérée comme le symbole et le lien efficace
de la charité qui unit les chrétiens au Christ et entre eux, et les
euvoie dans le monde: “Aliez dans la paix du Christ’.

Voila dans quelle lumiére il convient de lire l'article qui
ouvre l'exposé de la vie liturgique de I'Oblat:

Au cceur de sa vie et de son action, 'Oblat mettra I'Eucharistie,
source et sommet de la vie de I'Eglise qui, par ce sacrement, actualise
le sacrifice du Christ mort et ressuscité, célebre Ia louange du Pere,
consacre et sauve le monde.

En y participant de tout son étre, il se renouvelle dans sa mission
apostolique, intensifie sa communion fraternelle avec les hommes, spé-
cialement ceux de sa communauté et ceux auxquels il est envoyé (a.49).

On n'a pas fini de méditer et de commenter ce texte d'une
densité et d'une richesse admirables.

Pour que I'Eucharistie soit vraiment “au coeur de sa vie et de
son action”, il faut d'abord que I'Oblat se veuille fils et serviteur
de I'Eglise, membre du Peuple de Dieu e, 'il est prétre, son ani-
mateur spirituel au nom du Christ. Il doit ensuite avoir compris
vitalement que I'Eucharistie est "la source et le sommet de la vie
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de I'Eglise”” et qu'il en est ainsi parce que “T'Eglise, par ce sacre~
ment, actualise le sacrifice du Christ mort et ressuscité, célebre la
louange du Pére, consacre et sauve le monde”, ce que nous vou-
drions exposer ici briévement. :

Aprés ce rappel du mystére de I'Eucharistie?, nous verrons,
avec les Constitutions, qu’ “en y participant de tout son étre,
I'Oblat se renouvelle dans sa mission apostolique, intensifie sa
communion fraternelle avec les hommes, spécialement ceux de sa
communauté et ceux auxquels il est envoyé’.

Le mystére de U'Eucharistie.

Le Sauveur institua le sacrement de 1'Eucharistie a la der-
niere Céne, en liaison étroite avec la Paque juive. Celle-ci était
d’abord un repas fraternel en lequel Israél prenait conscience de
son identité comme Peuple choisi et se préparait au “passage’
vers la Terre promise ou se rappelait cette intervention divine en
sa faveur. C'est bien ainsi que les évangélistes présentent la
derniére Céne.

Mais le Christ y introduit un élément nouveau: prenant du
pain et du vin, il les consacre & son corps et a son sang offerts
pour le salut du monde et les donne & manger et a boire a ses
apotres. Il est lui-méme I'Agneau pascal. Nouveau Moise, il fait
sortir le Peuple de Dieu non plus d’Egypte vers la Terre de
Canaan, mais du régime des préfigurations & celui des réalisations.
Les promesses sont maintenant accomplies, les derniers temps sont
inaugurés: la nouvelle et éternelle alliance succéde a I'ancienne.
Dot la joie et 'action de graces de ce repas fraternel, le caractére

eucharistique de la Paque chrétienne.

Cette Paque, a son tour, préfigure et prépare la consommation
de l'alliance dans le Royaume. ‘‘Faites ceci en mémoire de moi”,
dit le Seigneur a ses apdtres. C'est ainsi que, depuis lors et “jus-~

1 On remarquera que cest de la Liturgie, et non pas seulement de
I'Eucharistie, que le Concile affirme qu'elle est “la source et le sommet de la
vie de I'Eglise” (Const. Sacrosanctum Concilium sur la Liturgie, No 10). La
célébration de 1'Hucharistie étant toutefois I'acte principal de la Liturgie, la
substitution peut se justifier.

2 On relira sur ce sujet: Joseph Smmon, “Essai d'une spiritualité d'obla-
tion”, Efudes Oblates, 15 (1956), pp. 231-259, spécialement pp. 235 et suiv;
Emilien LAMIRANDE, ~'La mort et la résurrection du Christ et leur célébration
liturgique. Textes de Msr de Mazenod”, ibid., 19 (1960), pp. 3-22.



334 MAURICE GILBERT

qu'a ce qu'il vienne”, I'Eglise, le nouveau Peuple de Dieu, offre le
sacrifice de la Nouvelle Alliance, “actualise le sacrifice du Christ”,
communie au Christ mort et ressuscité et & la charité de son immo-
lation en croix. Par 13, elle renforce sa cohésion comme Peuple de
Dieu et intensifie sa marche vers le Royaume. En cette Eucha-
ristie, elle “consacre et sauve le monde”, méme 'univers matériel
qui “passe” en Dieu, par le moyen du pain et du vin, humble
élément de la terre et fruit du travail de 'homme: I'Eucharistie
prend de ce fait une dimension a la fois cosmique et humaine.

Ainsi s’accomplit le mystére de la récapitulation de tout dans
le Christ (cf. Eph. 1, 10) & la “louange de Dieu”, qui ne sera
compléte que lorsque s’achévera ce “passage” de tout le Peuple
de Dieu dans le Royaume. Alors ce sera la Paque éternelle dans
le Pére, du Fils avec tout son Corps mystique par I"Esprit pour la
consommation dans 'unité, selon le souhait du Seigneur dans son
discours aprés la Céne et sa priére sacerdotale.

Comme on I'a écrit: “Le mystére méme du Peuple de Dieu
consiste en ce que la Paque du Christ devienne la Paque de
I'humanité: 1'Eucharistie signifie et réalise ce mystére®.” Clest
pourquoi elle est “la source et le sommet de la vie de 'Eglise”,
comme disent les Constitutions. Tout le christianisme et par
lui toute I'humanité et la création entiére — converge vers I'Eucha-
ristie comme & sa fin et, elle, elle n'est destinée 3 rien d'autre, si
ce n'est qu'a nous conduire vivants au Dieu vivant. “De méme que
m’'a envoyé le Pére qui est vivant, dit le Christ, et que je vis par
le Pére, ainsi celui qui me mange vivra par moi” (Jo. 6, 58).
Clest la vie divine qui, comme une eau vivifiante, descend en
cascade de la Trinité a I'Eucharistie, afin que de I'Eucharistie a
la Trinité nous remontions au Pére qui nous a créés. L'Eucharistie
est a la fois le viatique de I'humanité régénérée et déja le banquet
du Royaume sous les voiles de la foi.

L’Eucharistie, centre de la vie et de l'action de I'Oblat.

On comprend que I'Eucharistie doive étre “au cceur de la vie
et de 'action de I'Oblat” et qu’ “‘en y participant de tout son étre,

8 Claude Gerrrf, “La théologie du sacerdoce aprés Vatican II”, dans
Parole et Mission, No 33, avril 1966, p. 246,
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il se renouvelle dans sa mission apostolique, intensifie sa commu~
nion fraternelle avec les hommes, spécialement ceux de sa com-
munauté et ceux auxquels il est envoyé’.

11 se renouvelle dans sa mission apostolique, car, dit la Consti~
tution conciliaire, “les labeurs apostoliques visent a ce que tous,
devenus enfants de Dieu par la foi et le baptéme, se rassemblent,
louent Dieu au milieu de 'Eglise, participent au sacrifice et man-
gent la Céne du Seigneur” (Ne 10).

Cela ne signifie pas que célébrer la messe épuise tous les
aspects de la mission du prétre et surtout de I'Oblat, pas plus
d'ailleurs que “la liturgie ne remplit toute l'activité de I'Eglise”;
car, comme l'explique la Constitution conciliaire, “avant que les
“hommes puissent accéder a la liturgie, il est nécessaire qu'ils
soient appelés a la foi et a la conversion” (N° 9). Mais la mission
d’évangélisateur, sous toutes ses formes, consiste a convoquer —
de facon plus ou moins immédiate — a I'Eucharistie croyants et
non~croyants,

Et le missionnaire isolé au milieu d'un peuple infidéle se fera
par sa messe le porte-parole de ses fréres humains qui cherchent
Dieu sans le connaitre pleinement encore et y intensifiera sa
communion fraternelle avec eux..

Heureux toutefois le missionnaire qui célébre les saints mys-
téres entouré de son peuple. L'assemblée eucharistique exprime
visiblement et batit I'unité du Peuple de Dieu en marche vers la
parousie, de I'Eglise communauté d’amour et communauté de culte.

Cette célébration de 'Eucharistie doit aussi intensifier I'union
de tous les membres de la communauté apostolique, car, quel que
soit le ministére auquel chacun se consacre, tous visent & conduire
le peuple a I'Eucharistie. Aussi, disent les nouvelles Constitutions,
“la messe et I'office divin seront-ils au centre de leur priére com~
munautaire et passeront avant toute autre forme de piété” (a. 51).

Cette communion fraternelle des membres de I'équipe sacer-~
dotale sera beaucoup plus fortement exprimée et réalisée par la
concélébration. Depuis I'avénement du Christ et jusqu'a la fin
des temps, le Peuple de Dieu n'a qu'un véritable prétre, le Seigneur
Jésus: lui seul a mission et pouvoir “‘de rassembler dans l'unité les
enfants de Dieu qui étaient dispersés” (Jo. 11, 52), afin de les
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conduire au Royaume de son Pére. Les prétres de la Nouvelle
Alliance ne sont que les serviteurs et les min et
Pontife dans sa tache sacerdotale de la glorification de Dieu et

du salut des hommes.

Sans doute cela reste vrai indépendamment de son expression
au plan rituel. Que les prétres célebrent ensemble ou séparément,
qu'ils travaillent ensemble ou chacun de son c6té, c'est toujours
I'unique Prétre qui, par leur action, visiblement unifiée ou disper-
sée, offre le sacrifice & son Pére et ceuvre pour le salut du monde.
L'avantage de la concélébration, par rapport aux célébrations
individuelles, est de manifester visiblement, sacramentalement,
cette invisible unité, de la proclamer par les rites, dans la ré-
actualisation méme de l'unique sacrifice du Prétre éternel.

Et cette manifestation, il faut I'entendre avec tout le réalisme
du symbolisme sacramentel. Il ne s’agit pas seulement de faire
connaitre une réalité mystérieuse en la présentant a travers le
langage des signes sensibles; il s'agit par surcroit de la faire
exister davantage. La réalité profonde de l'unité de tous les
prétres dans le méme ministére se parfait en s'extériorisant rituel-
lement, et elle trouve la son plein achévement?,

Clest donc en célébrant ensemble, lorsque la chose est pos~
sible, que les Oblats, Prétres et Fréres, devraient trouver le moyen

privilégi¢ d'intensifier les liens qui les unissent dans le meéme
sacerdoce du Christ et la méme communauté apostolique, comme
c’est 12 aussi qu'ils devraient renforcer leur volonté de coopérer
tous ensemble, chacun & sa place, & I'cuvre unique de culte et

d’apostolat dans laquelle ils sont engagés.
Aussi les Reégles en recommandent-elles la pratique:

Les Oblats apprécieront dans la concélébration eucharistique une
expression particuliére de leur unité dans le sacerdoce en méme temps
qu'une manifestation de l'unité qui les rassemble, Prétres et Fréres, dans
une méme communauté apostolique (R.107).

On remarquera I'identité de vocabulaire lorsqu'il s'agit de la
célébration en commun de l'office divin: “Lorsqu'ils se trouveront

4 Cf. Fugéne Marcorte, Quelques questions sur la concélébration, Con-
férence théologique, pro Ms., Montréal, février 1965, que nous avons cité
pratiquement ad litferam.
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ensemble, les Oblats, Péres et Fréres, en apprécieront la célébra-
tion en commun” (a. 50). L’office divin, en effet, encadre la
célébration eucharistique et en prolonge les effets au rythme des
heures de la journée:

De méme, il [I'Oblat] sera adorateur du Pére en esprit et en
vérité par la récitation de l'office divin, priére du Corps du Christ. Il en
fera un aliment de sa priére personnelle et de sa vie spirituelle. Il y
implorera le Seigneur pour lefficacité et le progrés de son propre
ministére et de celui de toute la Congrégation (a.50).

Voila comment la vie de I'Oblat, toute greffée sur celle de
I'Eglise, apparait profondément liturgique, non pas sans doute a
la maniére de celle d'un moine dont la mission ecclésiale serait
d’assurer la solennisation du culte, mais & la facon de celle d'un
apétre, qui a fait de la liturgie la source et le sommet de sa vie
et de son action.

Btudes 3



IX. — L’unité de vie dans la foi
(2. 54.60)

Devant la richesse et la complexité de I'idéal oblat, le pro-
bléme se pose de l'unité de vie. Il est relativement facile de trou-
ver une certaine unité doctrinale: c’est ce que tendent & mettre
en lumiére les études de spiritualité oblate. Mais le vrai probléme
se situe & un autre plan, plus profondément, dans la vie.

Quel Oblat n'a pas déploré, certain jour, un manque d’unité
dans sa vie? On se sent tiraillé, on vit dispersé, on a l'impression
de n'aboutir & rien de solide. Sans parler des luttes intérieures
que doit affronter le jeune religieux durant la période de son
initiation, un grand nombre d'Oblats éprouvent cette souffrance
durant leurs premiéres années de ministére. Plus tard, on retrouve
souvent un certain calme. Cette sérénité, toujours relative, peut
étre le signe d'une unification de sa vie conquise de haute lutte
au cours des années: on la remarque chez les vieillards & 'ame
pacifiée. Elle peut aussi n'étre qu'un calme plat, celui qui précede
la tempéte. On a simplement cédé a la tentation de résoudre le
probléme en négligeant l'une ou l'autre des composantes de sa
vocation. Mais, un jour, on se réveille avec une sensation de
vide: la vie échappe et on a l'impression de n'avoir rien fait,
d'avoir trahi l'idéal.

Quelle est la solution des nouvelles Constitutions & ce grave
probléme?

Les tensions de la vie oblate.

D’abord elles n'oublient pas cette premiére et fondamentale
division intérieure, cette lutte entre la chair et I'esprit qui arrachait
cette plainte & S. Paul lui-méme: “Malheureux homme que je
suis! Qui me délivrera de ce corps de mort? Gréaces soient & Dieu
par Jésus-Christ notre Seigneur!” (Rom. 7, 24; cf. Gal. 5, 17).

A ce propos, les Constitutions mettent 'Oblat sur ses gardes:

Dans le conflit ot s'affrontent la Grace et le Péché, il n'admettra
aucune connivence avec Celui qui est menteur depuis le commencement
et qui s'acharne & semer partout l'ivraie dans le champ du Seigneur

(a.16).
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Mais se souvenant du péché et du réel danger de compromettre
I'Evangile par sa suffisance ou sa timidité, par sa paresse ou son
imprudence, il s'efforcera, chaque jour, par I'humilité et I'abnégation,
a entrer dans la vie et la mission de Celui qui s'est anéanti en prenant
la forme d’esclave, Il portera donc en lui V'état de mort de Jésus, afin
que la vie de Jésus opére en tous (a.l14).

Comme S. Paul donc, qui voyait en Jésus~Christ sa libération,
I'Oblat “‘s’efforcera a entrer dans la vie et la mission” du Christ.
1déal splendide, qui dit tout, si on a bien compris. Nous y revien~
drons dans la suite.

Il y a aussi une autre tension qui se présente parfois sous la
forme d'un combat, non plus entre le péché et la gréce, mais
entre la nature et la grace. Cette grice qui me surnaturalise, cette
vie du Christ en moi est envahissante et exige un dépassement
qui, au moins pour un temps, m’apparaitra comme une véritable
mort. On se met & redouter cet envahissement de la grace; on
craint de perdre un bonheur réel, I'épanouissement de son étre,
la joie de vivre, d'aimer et d’étre aimé; on a peur de devoir aban-
donner sa pleine liberté, son gofit pour les arts, etc.

A cela, on connait déja la réponse des Constitutions:

Au cceur du monde, pour y étre un ferment des béatitudes évangéli-
ques, les Oblats témoigneront de leur amour pour le Christ et les
hommes, manifestant par leur vie que Dieu est tout et que la création
n'aura son plein épanouissement que dans le Royaume (a.17).

Dans une société ofi circulent de forts courants d'athéisme et s'in-
croyance, il veillera & progresser dans une foi ferme, tout autant
qu’éclairée et communicative, et s'ancrera solidement dans l'espérance
pour surmonter incompréhensions, échecs et solitude, achevant en lui
ce qui manque aux épreuves du Christ pour son Corps qui est I'Eglise
(a.15).

Ici encore la solution se trouve dans le don de soi au Christ
par une vie théologale profonde, un grand “amour du Christ et
des hommes”, fondé sur une “foi ferme” et surtout “ancré solide-~
ment dans l'espérance’, assuré que “la création aura son plein
épanouissement dans le Royaume'.

Cette vie profonde, qui, nous 'avons vu, entraine I'Oblat a
la pratique des conseils évangéliques, résout sans doute une ten-
sion de sa vie, mais en fait naitre une autre, plus spécifique, entre
le désir d'étre tout a Dieu et celui d’étre tout aux hommes, ou,
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selon une formulation fautive mais souvent énoncée, entre les
exigences de la vie religieuse et celles de la vie apostolique. C'est
la double tentation de I'homme apostolique: tantét celle du cloitre
et tantdt celle de l'action effrénée. On se souvient comment le
Fondateur a connu ce tiraillement intérieur’. “Il est impossible,
dit le P. Voillaume, que les fréres les plus généreux ne ressentent
pas ces désirs périodiquement®.” Ne jamais éprouver ce tiraille-
ment au plan psychologique serait le signe d'une vie spirituelle
peu profonde. Il faut accepter ce malaise comme une purification
de l'apdtre et un appel & un dépassement.

Comment donc parvenir & l'unité de vie? Cette unification
peut étre aidée par des moyens extérieurs, des cadres de vie bien
adaptés. Aussi les Reégles recommandent-elles:

Sous l'impulsion du Supérieur, chaque communauté créera le climat

de silence et les autres conditions favorables & l'étude, a la priére, a la
jole commune et a la détente.

En priorité, elle se donnera, avec l'approbation du Provincial, le
rythme de vie et de priére communautaire qui correspond a sa destination
et aux activités de ses membres (R.90).

Mais les Constitutions prennent la peine d'avertir méme le
novice de “se reposer moins sur un cadre de vie que sur une
réponse libre et généreuse aux invitations de I'Esprit” (a. 81).

La vraie solution, chacun doit la trouver pour lui-méme et
en lui-méme. Elle consistera & dépasser le plan psychologique des
passions et des sentiments pour trouver une unité spirituelle. Cette
unité n'est pas non plus d’abord d’'ordre intellectuel: elle n'est pas,
avons-nous dit plus haut, une synthése spéculative. Elle est d'or-~
dre affectif, dans le coeur au sens biblique du mot, et elle suppose
un étre capable de sortir de lui-méme pour se donner a un autre
et capable de fidélité constante aprés s'étre donné.

Cette unité spirituelle sera réelle dans la mesure oi1 'on sera
sorti de soi pour vivre sa vie en Dieu au compte du Christ, en
sorte que 'on puisse passer d'une activité & une autre, de la priére
a l'action, sans sortir du Christ et de Dieu. C'est ce que deman-

1 Cf. Emilien Lamiranpe, “Les “deux parts” dans la vie de I'homme
apostolique d'aprés Mer de Mazenod”, Efudes Oblates, 25 (1966), pp. 177-204.
2 Lettres aux Fraternités, t. 11, p. 264.
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dent les Constitutions: ‘‘Par toute sa vie, I'Oblat restera uni a
Dieu dans la foi” (a. 54).

Cet article, sans doute le plus bref de toutes les Constitu-~
tions, apparait comme l'un des plus importants, car c’est vraiment
sur lui qu'en pratique tout le reste repose. Il introduit le dernier
paragraphe sur “Thomme apostolique”. Sous le titre quelque peu
énigmatique de "'Regard de foi a la lumiére de la Parole”, ce
paragraphe traite de ce que l'ancienne Régle intitulait: “Du
silence et du recueillement, de l'oraison et des autres exercices
religieux”.

Avouons-le, c’est la révision de cette section de la Reégle que
plusieurs attendaient avec impatience. Le Chapitre général a com~
pris que la Régle sur ce point engendrait des souffrances inutiles.
Mais il fallait beaucoup de lucidité pour détecter la source de ce
malaise et de courage pour apporter les corrections nécessaires.

La premiére Régle avait été prévue et rédigée pour des mis-~
sionnaires prédicateurs. Quand les missions étrangéres prirent de
I'ampleur, le Fondateur composa a l'intention des Oblats qui s'y
consacraient une “Instruction” complémentaire que l'on plaga en
appendice a l'édition de 1853. Lors de la refonte qui donna
I'édition de 1910 cet appendice fut plus ou moins adroitement
inséré dans le texte méme de la Régle. De plus, on ne tint pas
suffisamment compte que bien d’autres ministéres se développaient
et qui auraient exigé une adaptation de la Reégle a la situation
concréte des Oblats qui se dévouaient, par exemple, dans une
paroisse ou dans un college. De sorte que c’est le mode de vie
des missionnaires prédicateurs qui était encore de régle pour tous.
Et il est a4 noter que la Régle déterminait surtout le genre de vie
que les prédicateurs devaient mener a leur retour des missions
paroissiales,

Si le Fondateur, en effet, alors qu'il se trouvait & Rome pour
I'approbation des Régles, le 15 avril 1826, prit la peine d’obtenir
du Saint-Pére la dispense de la récitation du bréviaire pour les
missionnaires pendant les missions paroissiales’, on ne doit pas

3 Voir I'appendice a I'édition de 1827 des Régles. Cf. Georges CoSENTINO,
“Dispense du bréviaire pendant les travaux apostoliques”, Efudes Oblates,
19 (1960), p. 75.
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de véritable vie monasthue a leur retour au couvent. C'est ce
mode de vie que depuis lors on a essayé d'appliquer tant bien que
mal & tous les Oblats, quelles que soient les conditions de leur
existence. Les nouvelles Constitutions, dans 'esprit du Fondateur,
présente une pensée beaucoup plus souple et tout aussi exigeante:
action et contemplation sont les deux aspects “d'une seule et
méme vie de coopération avec le Christ Sauveurt "

Le devoir de 1'Oblat, quelle que soit sa situation concréte,
demeure, comme dit l'article cité: “par toute sa vie de rester uni
a Dieu dans la foi", ou, selon une autre formule' “de s'efforcer
chaque jour & entrer dans la vie et la mission” du Christ (a. 14).
Ainsi “associés au Christ Sauveur et ses coopérateurs dans son
mystére pascal, sa consécration religieuse ne fait qu'un avec sa
vie apostolique™ (a. 7). En d’autres termes: “Coopérateur du
Sauveur, [I'Oblat] trouvera en lui, en tout et partout, l'inspiration
de sa conduite” (a. 59).

Le grand principe unificateur de la vie oblate, le voici donc:
“Par toute sa vie, rester uni au Christ dans la foi”. Cette foi, on
doit l'entendre dans le sens riche et plein que ce mot comporte
dans la Bible. Comme S. Paul qui disait: “Je sais en qui j'ai
mis ma foi” (Il Tim., 1, 12). Cette foi est plus qu'un simple
assentiment de lintelligence; elle est un engagement vital fait
également de confiance et d'amour.

Cette option passionnée pour le Christ ne peut étre qu'enva-~
hissante en moi. Aucune partie de mon étre ni aucune de mes
activités ne peut lui échapper. Elle pénétrera ma vie de priére et
mes exercices spirituels aussi bien que mon travail apostolique;
elle déterminera 'emploi de mon temps et de mes énergies; elle
animera ma vie d'étude et le choix de mes lectures; elle inspirera

4 Stanislas-A. La RocseLLE, “Unité de vie”, dans Au rythme de I'Eglise,
Ne 10,
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enfin et purifiera mes loisirs et mes contacts avec mes fréres et
avec le monde.

Les Constitutions indiquent comment y parvenir et s’y main-
tenir dans ce paragraphe intitulé: ‘Regard de foi a la lumiére de
la Parole”. Eclairé lui-méme par l'article initial que nous venons
de rappeler, il devient a son tour la lumiére de toutes les Consti-
tutions.

Les deux articles suivants nous en fournissent l'explication:

Dans la docilité & I'Esprit et sous la conduite de 'Eglise, il pénétrera,
chaque jour, le sens des Ecritures et en fera sa nourriture dans I'oraison
(a.55).

A la lumiére de la Parole de Dieu, il contemplera I'action du Sei-
gneur dans le monde, discernera les signes des temps et les appels de

la grace a travers les événements (a.56).

Donc, I'Esprit fait pénétrer 1'Ecriture; la Parole de Dieu a
son tour fait contempler I'action du Seigneur dans le monde. On
comprend le titre, & premiére vue, énigmatique: “Regard de foi
a la lumiére de la Parole”. En somme, 'Oblat doit vivre les yeux
ouverts dans la foi et I'Esprit.

Cette “‘pédagogie de I'éveil” (a. 68) apparait comme un des
thémes majeurs des Constitutions. Cette pensée revient sans cesse
comme un leitmotiv: on la retrouve dans une cinquantaine d’arti-
cles; elle court en filigrane & travers tout le nouveau texte. Elle
indique certainement une attitude de base exigée de 1'Oblat:
T'ame de sa vie et de son apostolat, comme il convient & un coopé-
rateur du Sauveur.

La voici exprimée magnifiquement dans I'article qui termine
le portrait de I'Oblat & la premiére Partie:

Dans la Vierge attentive & recevoir le Christ pour le partager avec
le monde, dont il est l'espérance, [les Oblats] reconnaitront le type
méme de la foi de I'Eglise et le modéle de leur propre foi (a.6).

La suite est de la méme veine. “A l'exemple des apdtres
qu’'animait 'Esprit” (a. 7) ils “améneront les hommes a I'accueil
conscient du dessein de Salut” (a. 8), demeurant attentifs “aux
aspirations” des peuples évangélisés (a. 10).

“Sachant que I'Esprit est déja agissant au cceur des person-
nes, des communautés et des événements, ils seront attentifs a
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cette présence” (a. 11). "Travaillés par le méme Esprit" ils
précheront “la Parole de Salut” {a. 12}, ayant soin de ueve10p~
per en eux les qualités” d'accueil envers “les personnes et les
événements” (a. 13).

Il faudrait tout citer. Par la chasteté, ils “répondent 3 une
invitation spéciale du Christ” (a. 19); l'obéissance les met “‘a
I'écoute du Pére en vue de coopérer a sa volonté de Salut™ (a. 33),
aussi le Supérieur devra-t-il étre “attentif & découvrir en chacun
les lumijéres de I'Esprit” (a. 35). Dans la communauté aposto-
lique, les prétres se rappelleront que, par l'imposition des mains,
ils ont requ “un esprit de force, d’amour et de maitrise de soi’”,

“ils reconnaitront avec joie les charismes des laics” (a. 57).

Nous pourrions continuer, analyser la troisiéme partie ot la
formation des membres tout entiére apparaif comme reposant sur
cette “pédagogie de I'éveil” (a. 68), puis voir comment la méme
attitude commande I'exercice du gouvernement de la Congréga-
tion a tous ses échelons.

Pour étre coopérateur du Sauveur, comme les apdtres, ‘‘nos
premiers péres’, il faut comme eux avoir d'abord été appelé, puis
avoir vu le Christ. La vocation oblate est ce méme “appel” trans-
mis par 'Eglise {a. 1). Pour étre véritablement apétre, il reste

a I'Oblat d'avoir “vu" le Christ: Regard de foi & la lumiére de la

™ 1
rarole...

La pleine vie oblate, celle qui incarne toutes les richesses de
notre vocation, suppose quelqu'un qui a fajt I'unité dans sa vie,
Qu'est-ce qu'un Oblat dont la vie est unifiée?

C'est d’abord quelqu'un qui posséde un centre dans sa vie.
Il a rencontré le Christ, il 'a aimé profondément et s'est livré a
lui, afin d'étre son coopérateur dans 'cuvre de la Rédemption des
hommes, et qui par toute sa vie lui reste uni dans la foi (a. 54).

Clest quelqu’'un qui dans l'oraison se nourrit de V'Ecriture
(a. 55) et contemple “I'action du Seigneur dans le monde” (a.
56), qui s’y laisse “modeler par le Seigneur” (a. 59); quelqu’un
qui se connait bien lui-méme, avec ses ressources et “ses limites”
(a. 57), qui s’accepte sans dépit ni vanité, “ne se recherche pas

lui-méme” (a. 57) et qui, progressivement parvenu a la maitrise
de soi, de son imagination, de sa sensibilité et de ses passions,
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“s'efforce de pratiquer ce qu'il annonce” (a. 57). Par sa vie
d’étude, il a acquis une sagesse qui lui permet d’ “accueillir toute
vérité comme une semence de Dieu”’ (a. 58), de juger et de tout
ordonner dans une perspective chrétienne.

C'est quelqu'un qui aime profondément les hommes ainsi
que le temps et le monde dans lesquels il vit; quelqu’un qui sait
entrer en contact avec les autres et “dialoguer” avec eux (a. 58)
et qui est en méme temps trés personnel, se suffisant vertueuse-
ment & soi-méme. Dans sa démarche vers Dieu, il veut entrainer
les autres hommes et se sent content d'avancer avec eux, mais il
demeure capable de prier seul, de souffrir seul, de passer de
longues heures seul avec Dieu (a. 59). Pour renouveler et appro-
fondir son regard de foi, il sait se réserver, chaque jour, chaque
mois, chaque année, "des temps forts de priére, de réflexion et
de vie fraternelle” (a. 60).

C’est enfin quelqu'un qui, en Marie Immaculée qu'il “fegarde
comme sa Meére”, a trouvé pour sa vie “le parfait modéle de
réponse a Dieu, la contemplant dans les mystéres du Christ”

(a. 61)°.

5 Dans ce paragraphe, nous nous somes inspirés largement d'une étude
du P. Fernand JEtTE, L'unité dans la formation, Ottawa, 1964, pro Ms.



X. — Sous la conduite de Marie
{a. 6 et 61) '

La description de la vocation oblate, présentée dans la Pre-
miére Partie des Constitutions, se termine par un article marial,
I'article 6. De méme, en la Deuxiéme Partie, un article marial
apporte le dernier trait au portrait de “lhomme apostolique’.
Cette coincidence n'est pas fortuite. Elle révéle la place essen-
tielle qu'occupe Marie dans la vie oblate.

Ce trait marial achéve le tableau, unifie les autres aspects
de la physionomie de I'Oblat et semble ainsi devenir 1'expression
de sa personnalité propre. C'est d'ailleurs ce que laisse entendre
une incise de l'article 2 déclarant que les Oblats “‘répondent a
I'appel du Christ sous la conduite de Marie”. Toute la vie oblate
est ainsi placée sous la direction et l'influence de Marie, véritable
meére et éducatrice de 1'Oblat,

Nous terminerons, nous aussi, ces “‘réflexions sur la vie oblate
a la lumiére des nouvelles Constitutions” en étudiant ce caractére
marial de notre vocation.

Marie dans les mystéres du Christ.

Les Constitutions demandent & 1'Oblat de ‘‘contempler Marie
dans les mystéres du Christ” (a. 61). Clest l'authentique fagon
d’aborder le mystére de Marie, comme le Concile vient de le rappe-~
ler; c’est aussi la maniére qui convient particuliérement & 1'Oblat,
coopérateur du Christ.  Car, comme le déclare la constitution
conciliaire sur I'Eglise, “la Vierge a été par sa vie le modéle de
cet amour maternel dont doivent étre animés tous ceux qui, asso-
ciés a la mission apostolique de I'Eglise, travaillent & la régéné-
ration des hommes’ {N° 65). Il en est ainsi parce que, dit encore
je Concile en citant S. Augustin, Marie a “coopéré par sa charité
a la naissance dans I'Eglise des fidéles qui sont les membres de
ce Chef"”, le Christ (Ne 63).

Se proposant de mettre en lumiére le réle de Marie dans le
mystére du Verbe incarné et du Corps mystique (N° 54), le Con-
cile rappelle comment les livres de I"’Ancien Testament *‘font appa-~
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raitre progressivement dans une plus parfaite clarté la figure de
la femme, Mére du Rédempteur. Dans cette clarté, celle-ci se
trouve prophétiquement esquissée dans la promesse d'une victoire
sur le serpent faite & nos premiers parents aprés la chute (cf. Gen.
3,15)” (Ne 55). L'Histoire du salut, en effet, commence dés lors
sur la terre, la Rédemption miséricordieuse s'inaugure par l'an-
nonce de la lutte entre Satan et la Femme, d'ott celle-ci sortira
victorieuse par sa postérité. Cette prophétie surnommée le “Pro-
tévangile”, comme si elle était un premier évangile, une premiére
annonice de la Bonne Nouvelle du Salut, I'Oblat, dont la mission
est de précher I'Evangile, doit l'inclure dans sa contemplation et
sa prédication; il doit surtout comprendre qu'en tant’ qu'Oblat de
Marie Immaculée, coopérateur du Sauveur, une place de choix lui
est réservée dans cette postérité de la Vierge “victorieuse de tout
mal” (a. 6).

Prophéties, figures, préparations, se succéderont jusqu'a cette
“plénitude du temps” oit ‘Marie..., donnant a la parole de Dieu
son consentement, devint Meére de Jésus et, épousant a plein
ceeur... la volonté divine de salut, se livra elle-méme intégralement...
a la personne et & I'ceuvre de son Fils, pour servir, dans sa dépen-
dance et avec lui,... au mystére de la rédemption” (N° 56). “Cette
union de la Mére avec son Fils dans I'ceuvre du salut, explique le
Concile, est manifeste dés I'heure de la conception virginale du
Christ, jusqu'a sa mort” (N° 57). Au Calvaire, par le Christ
mourant sur la croix, elle fut “donnée comme sa Meére au disciple
par ces mots: ‘‘Femme, voici ton fils" (N° 58).

Enfin, “‘cette maternité de Marie dans I'économie de la grace
se continue sans interruption jusqu'a la consommation définitive
de tous les élus” (N° 62), “a la naissance et a I'éducation desquels
elle apporte la coopération de son amour maternel” (N° 63).

Marie est ainsi placée au centre méme de I'économie actuelle
du salut “‘comme associée pléniére et universelle, du Dieu-Sauveur,
écrit le P. Général. Et notre vocation — de coopérateurs du
Sauveur sous I'égide de Marie — se greffe d'une fagon privilégi¢e
sur celle de I'Immaculéet.”

1 Circ. No 191: Nofre vocation et notre vie d’union infime avec Marie
Immaculée, Rome, 1951, p. 59
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Notre mission en union avec Marie.

Les nouvelles Constitutions ont mis en pleine lumiére ce
caractére marial de la Congrégation. L’expression la plus com~
pléte se trouve a l'art. 6 qui débute ainsi:

La Congrégation est établie sous le signe et le patronage de la
trés sainte et immaculée Vierge Marie. C’est pourquoi les Oblats accom-
pliront leur mission en nourrissant dans leur cceur une confiance filiale
envers elle, Meére du Christ et de I'Eglise.

Dés le premier article des Constitutions, en effet, il y a le
beau nom que 'la Congrégation, écrit le Fondateur, porte comme
un nom de famille qui lui est commun avec la trés sainte et imma-~
culée Mére de Dieu?". Elle est donc établie sous son signe et
son patronage.

On trouve en l'adoption de ce nom, une dizaine d'années
aprés la fondation, une premiére explicitation du caractére marial
de la Congrégation. Missionnaire au sens fort expliqué plus haut,
I'esprit de la société était tout autant marial sans le nom. Aussi
le P. de Mazenod se fait-il un reproche de ne pas avoir choisi ce
nom plus tét: “Comment n'y avons-nous pas pensé plus tot? ..
Nous faisions tort & notre Meére, a notre Reine, a celle qui nous
protége et qui doit nous obtenir toutes les graces dont son divin
Fils I'a faite dispensatrice.”

Dans la révision des Régles qui donna I'édition de 1928, on
sentit le besoin d'expliciter davantage notre particuliére dévotion
envers notre Patronne et Mére: ce fut I'origine de I'art., 10 du
texte en usage jusqu'a nos nouvelles Constitutions, Comme on
I'a déja noté: “Le Fondateur cependant et nos premiers Péres,
animés d'une égale ferveur mariale, en trouvaient sans doute I'ex~
pression équivalente sous une formule apparemment moins expli-
cite dans [le] premier article de leur Régle”, dans lequel se lit
le nom de Missionnaires Oblats de Marie Immaculée?.

Quoi qu'il en soit, ce nom couvre une réalité non moins belle,
que nos Constitutions essaient d’exprimer, en développant ce qui
se trouvait déja dans l'ancien article 10. Le pape Léon XII, qui

2 Lettre au P, Tempier, 20 mars 1826, cf. Missions, t. 10 (1872). p. 277.
3 Du méme au méme, 22 décembre 1825, cf. ibid., pp. 201-202.
¢ Henri GraTTON, “Marie dans la Régle”, Efudes Oblates, 4 (1945), p. 230.
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nous donna ce nom, en indique la portée dans sa lettre d’approba-
tion de notre institut, en nous signifiant officiellement notre mis-
sion:
Nous espérons enfin que les membres de cette sainte famille qui
reconnaissent pour patronne la Meére de Dieu, la Vierge immaculée,
s'appliqueront, selon la mesure de leurs forces, a ramener dans le sein

de la miséricorde de Marie les hommes que Jésus-Christ, du haut de
la croix, voulut lui donner pour enfantsS,

Ce texte, que le Fondateur et la tradition oblate rappellent
sans cesse, peut &tre considéré comme la charte de notre apostolat
marial, on pourrait méme dire, de notre mission apostolique.

Aussi, pour le P. de Mazenod, devenir Oblat, c’est en quelque
sorte s'incorporer & Marie pour engendrer avec elle Jésus dans
les ames, entrer dans sa troupe d’élite pour lutter avec elle contre
I'empire de Satan, étre constitués les ministres de ses miséricordes,
etc.: ce sont la les expressions mémes du Fondateur. Voila pour-
quoi il exhorte ses Oblats a imiter le désir qu'a Marie de coopérer
a la rédemption, a lui confier toutes leurs entreprises apostaliques,
a lui consacrer leurs maisons, & attendre de son intercession tous
les secours nécessaires a leur ministére, & espérer recevoir d’elle de
nombreuses recrues, a lui attribuer enfin tous leurs succés apos~
toliques®.

Les nouvelles Constitutions résument bien sa pensée en ajou-
tant dans l'art. 6: '

C'est pourquoi les Oblats accompliront leur mision en nourrissant
dans leur coeur une confiance fiilale envers elle, Mére du Christ et de

I'Eglise.

C’est dans une grande intimité avec elle, Mére de miséricorde, qu’ils
vivront leurs souffrances et leurs joies de missionnaires.

Notre vie d’'union intime avec Marie,

Notre nom de Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, on
le voit, est plus qu'un titre extérieur. Il est l'expression d'une

5 Lettre apostolique “Si fempus unquam” (vers la fin), que l'on trouve
en appendice dans le volume de I'éd. de 1928 des Constitutions et Reégles.
6 Cf. Fernand JerTf, “Essai sur le caractére marial de notre spiritualité.

Chez le Fondateur”, Efudes Oblates, 7 {1948), pp. 13-45.
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grace, 'exigence d'une assimilation &
et tend a faire de nous de dignes mi

Il ne s'agit pas, écrit le P. Général, d'avoir pour Marie Immaculée
une dévotion ordinaire. Il s'agit d'une sorte d’identification & Marie
Immaculée, il s'agit d'une donation de nous-mémes a Dieu par elle et
avec elle, qui'va jusqu'au fond de toute notre vie chrétienne, religieuse,
missionnaire, sacerdotale?.

Notre oblation est une parfaite consécration & Marie®. Elle
entraine en nous une assimilation & Marie Immaculée, Cette trans-
formation surnaturelle toutefois exige notre collaboration. Com-
ment concevoir cette coopération & la grice de notre vocation?

Le privilege de I'Immaculée Conception comporte un double
aspect: d'abord, l'absence en Marie de la faute originelle et des
inclinations au mal qui en sont la conséquence; puis, la plénitude
de grace qui est l'effet de sa surabondante rédemption, qui fait de
Marie le plus beau trophée, si I'on peut dire, du Rédempteur et, par
excellence, “ce bel héritage du Sauveur qu'il a acquis au prix de
son sang’’. Chez nous, donc, la grace de notre vocation qui nous
assimile & Marie Immaculée doit d’abord nous pousser & une
horreur du péché et conséquemment & une vive contrition de nos
fautes, ainsi qu'a une vie de pénitence qui en détruira les suites
en nous. D’autre part, cette méme gréce doit faire naitre en nos
ceeurs le désir ardent de ne pas rendre inutile, pour nous et pour
les autres, l'effusion du Sang rédempteur.

Nous rejoignons par cette voie, d'une facon inattendue, mais
selon une logique surnaturelle admirable, le double sentiment de
contrition et d'oblation qui a marqué la “conversion” du Fonda-
teur et I'a conduit a cette forme de spiritualité qu'il nous a trans-
mise pour faire de nous des sauveurs avec le Sauveur. Et c'est
ainsi que Marie Immaculée, par sa grace propre a laquelle d'une
certaine fagon nous participons par notre vocation, forme en nous
le Christ-Sauveur, tout comme son Immaculée Conception la dis-~
posait & devenir la Mére et I'associée du Sauveur.

7 Cire, Ne 191, p. 55.

8 Cf. Maurice GiLBerT, ‘Notre consécration 3 Marie Immaculée”, Efudes
Oblates, 12 (1953), pp. 183-205: “Notre consécration d'Oblats & Marie
Immaculée”, ibid., 14 (1955), pp. 73-86.
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C’est ce qu'expriment les nouvelles Constitutions en terminant
le portrait de 'homme apostolique par ce bel article:

En Marie Immaculée, fidéle servante du Seigneur, il trouvera pour
sa vie le parfait modéle de réponse a Dieu, la contemplant dans les
mystéres du Christ. Les Oblats la regarderont toujours comme leur
Mére (a.61).

Ou encore, comme dit l'art. 6:

Dans la Vierge attentive a recevoir le Christ pour le partager avec
le monde, dont il est l'espérance, ils reconnaitront le type méme de la
foi de I'Eglise et le modéle de leur propre foi.

On sait, par ce qui a été dit plus haut, que cette foi est le
grand principe d'unité de vie de I'Oblat, qu'elle est englobante,
qu'elle engage toute la vie pour la fixer sur le Christ. Clest, au
fond, répéter ce que disait 'art. 2: les Oblats “répondent & I'appel
du Christ sous la conduite de Marie".

Notre apostolat marial.

Le texte marial par excellence de nos Constitutions, 'article
6, se clot par cette recommandation: ‘“‘Partout ot les conduira
leur ministére, ils tiendront & promouvoir une dévotion authentique
envers cette Meére Immaculée, victorieuse de tout mal.”

Dans la pensée du Fondateur, en effet, notre apostolat marial
vient s'intégrer dans la fin de la Congrégation. C'est spécialement
ici que notre Congrégation trouve sa figure propre parmi les
instituts marials. '

Notre engagement premier, c'est I'évangélisation; mais, chez
nous, cette fin est poursuivie d'une fagon spéciale “sous la con-
duite de Marie”’, avec et par Marie Immaculée: nous sommes
corédempteurs avec la Corédemptrice.

Un institut est dit marial au sens premier du mot lorsqu’il a
été établi pour chanter les gloires de Marie, qu'il a recu mission
de répandre son culte. La Congrégation n'a pas été fondée dans
ce but. Ce qui n'empéche pas le Fondateur d’écrire dans une sup-
plique au Saint-Siége: “Cette Congrégation a pour fin spéciale
de propager le culte envers la Bienheureuse et Immaculée Mére de
Dieu, en premier lieu sous son titre d'Immaculée Conception®.”

9 Circ. du 2 février 1857, cf. Léo DescrAteLETs, Circ. Ne 191, p. 55.
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Nous trouvons souvent sous la plume du Fondateur la méme
pensée exprimée sous diverses formes, surtout lors de I'acceptation
de nombreux sanctuaires dédiés en I'honneur de Marie. Voici, par
exemple, ce qu'il écrivait en 1835 & propos de Notre-Dame de

I'Osier:

Mor I'évéque... s'est enfin déterminé & appeler notre Congrégation
spécialement chargée par I'Eglise de propager le culte de Marie et
consacrée par vocation expresse a la conversion des ames.. Ainsi la
Congrégation est placée & 1'Osier précisément selon l'esprit de son
institut pour évangéliser les &mes les plus abandonnées de ce vaste

diocése et pour contribuer de tout son pouvoir a relever la gloire de la
Ste Vierge en donnant une meilleure direction & la dévotion des fidéles
envers cette Mere de tous les chrétiens, notre bien-aimée Patronne.
Et voila comment, par une disposition admirable de la Providence, la
Congrégation accomplit ses grandes destinées, la double mission qu'elle
a reque du Chef supréme de I'Eglise exprimée dans les Lettres aposto-
ligues de son institution?®,

Nous avons tous en mémoire ce texte de Léon XII nous
assignant la mission de “ramener dans le sein de la miséricorde
de Marie les hommes que Jésus-Christ du haut de la croix voulut
lui donner pour enfants”.

Nous avons été voulus de Dieu, semble-t-il, pour mettre en
relief, en pleine lumiére et en plein exercice, le rdle de miséricorde
maternelle de Marie Immaculée, l'associ¢e du Sauveur, la Mére
de miséricorde. La place de Marie dans notre idéal est plus qu'une
fin particuliére a réaliser; elle est I'atmosphére en laquelle s'accom-
plit toute notre vie, la tournure concréte et psychologique de toutes
nos activités: ce qui confére a notre institut sa physionomie propre,
qui est éminemment mariale.

Qui mesurera la grandeur de la vocation oblate? Coopéra-
teurs du Sauveur & la maniére des premiers apétres, c’est I'Eglise
qui, en un sens, revit dans les Oblats, le “petit troupeau” du P.
de Mazenod. Notre vocation nous fait revivre le mystére du
Christ dans le motif méme de I'lncarnation: Evangelizare paupe-~
ribus misit me. Nous sommes placés en plein centre de 1'économie
du salut. Nous portons sur nos faibles épaules des responsabilités

10 Acte de visite de N.-D. de I'Osier, 16 juillet 1935.
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de rédempteurs. Mais nous n’'avons rien & craindre: I'lmmaculée
est avec nous et en nous; nous sommes de sa postérité “victo-
rieuse de tout mal” (a. 6).

Comment, aprés une telle découverte, ne pas clamer comme
Marie: Magnificat anima mea Dominum, quia fecit mihi magna
qui potens est!

Maurice GiLsert, O.M.1.



Les Vingt-cinq ans des

Editions des Etudes Oblates

LISTE DES PUBLICATIONS

Les Etudes Oblates franchissent le cap de leur vingt-cinquiéme
année. Il nous a semblé bon de faire le point. Nous avons cru
que ce bilan rétrospectif, dressé pour éclairer notre marche en
avant, pouvait aussi intéresser nos lecteurs. Voici donc une vue
d'ensemble des diverses publications de nos éditions. Ce bilan
assez modeste, il est vrai — les 25 tomes de la revue et une qua-~
rantaine de volumes, — manifeste toutefois un effort soutenu
d’é¢tude approfondie de la Congrégation.

Les Etudes Oblates furent lancés d’abord pour répondre a un
désir fortement exprimé par le Fondateur dés les premiéres années
de la société: il souhaitait vivement que I'on s'occupe de Ihistoire de
la famille, que I'on consigne ses traditions, qu'on se pénétre de
son esprit. La Congrégation possédait déja ses publications, en

i i OHF ine enfronric
il y avait place pour une entreprise

o

particulier les Missions, mais i
privée, & caractére non officiel, qui n'engagerait aucunement les

Autorités,

A T'époque, on voyait sourdre ici et 1a des courants d’étude
qui, faute d'un moyen de les canaliser, allaient se perdre en minces
filets dans I'oubli des archives. Offrir & nos confréres un organe
de publication stimulerait leur travail et porterait a la connaissance
de tous le fruit de leurs recherches.

D’autre part, un siécle aprés la vaste expansion missionnaire
de la société, nous croyions utile de concourir &4 une réflexion
communautaire sur notre héritage de famille et de fortifier ainsi
indirectement la prise de conscience de notre identité dans 'Eglise.
Par la nous voulions servir 4 la formation des membres de la
Congrégation. Quelques années plus tard, la constitution apos-
tolique Sedes Sapientize sur la formation des religieux venait con-
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firmer le bien-fondé de ces vues: "Que les sujets soient préparés
progressivement & l'apostolat spécial de leur institut propre par
une étude sérieuse de sa fin, de son esprit, de ses ministéres, de
son origine et de son évolution historique, de la vie de ses mem-
bres illustres, de leurs méthodes d'apostolat, afin que les jeunes
religieux aiment davantage leur propre famille et répondent mieux
a leur vocation divine particuliére” (art. 47, 2).

L'accueil fraternel fait & cette initiative fut sympathique et
encourageant. Il ne s’est jamais démenti. Nous en exprimons
notre reconnaissance a nos confréres. Nous tenons particuliére-
ment & remercier nos collaborateurs bénévoles: ceux qui ont tra-
vaillé a la Rédaction, spécialement le P. Emilien Lamirande, les
auteurs de volumes ou d’articles qui ont assuré la permanence de
nos éditions, les fréres imprimeurs & qui 'on doit la présentation
de la revue, les scolastiques enfin qui successivement se sont char-~
gés d'une part de 'administration.

Maurice GILBERT, o.mui.
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"ETUDES OBLATES™

La premiére activité de nos éditions, celle qui prime toujours,
fut la publication de la revue Etudes Oblates. Depuis sa fonda-
tion elle a été favorablement accueillie dans une bonne partie des
maisons de toutes les provinces de la Congrégation, surtout natu-
rellement celles d’expression frangaise, puisque la revue est publiée
en cette langue, tout en publiant a I'occasion des articles en an-
glais. Le nombre des abonnés s’est maintenu aux environs de
quatre cents,

En ses 25 ans d'existence, la revue a publié plus de 500
articles, notes, chroniques ou bulletins, couvrant quelque 8500
pages. Des collaborateurs de pratiquement tous les coins de la
Congrégation ont, par ce moyen, communiqué a leurs confréres le
fruit de leurs travaux. Ces “études” portent sur tous les sujets
intéressant la Congrégation: le Fondateur, les Constitutions et
Regles, notre spiritualité, notre histoire, nos méthodes d’apostolat
et de formation, etc. Des tables générales trés détaillées ont été

1.

des, conduites le plus

publiées aprés la 20° année. Ce sont des ét
scientifiquement possible, dont le but est de renseigner et non pas
directement d’édifier. Elles ne visent pas non plus & orienter la
Congrégation: nous n’avons ni goiit ni mandat pour ce faire. Ce
qui explique le caractére plutét historique des travaux publiés.

Il reste toutefois que, dans le climat post-conciliaire et post-~
capitulaire qui prévaut maintenant, la revue pourra davantage
s'occuper sans scrupule du présent et méme d'aider plus directe-
ment & préparer I'avenir. Nous invitons tous nos confréres a nous
adresser sur ce point leurs suggestions. Nous serons particuliére~
ment intéressés a publier des travaux qui serviraient 4 préparer la
révision définitive des Constitutions et Régles au prochain Chapi-
tre général.

Le prix de I'abonnement régulier est de $3.00 par année; pour les Oblats
en pays de missions I'abonnement est de $2.00.

On peut se procurer les numéros déja parus et méme la série compléte de
Ia revue dont il reste quelques exemplaires.



Collection
"BIBLIOTHEQUE OBLATE"

La Bibliothéque Oblate édite des ouvrages oblats d'intérét
général. Les sujets traités sont les plus divers, les mémes que T'on
retrouve dans les Etfudes Oblates. Parfois cette collection publie
sous forme de volumes des numéros spéciaux de la revue. Selon
la teneur des ouvrages, ceux-ci sont réservés aux seuls Oblats ou
lancés dans le grand public.

|.— CONSTITUTIONS ET REGLES DE LA SOCIETE DES

MISSIONNAIRES DIT DE PROVENCE

[Manuscrit Honorat).

Ce volume contient une édition critique de I'un des plus anciens
manuscrits de nos saintes Régles. Les annotations textuelles sont
dues pour la plupart au R.P. Léo Deschalelets, aujourd’hui supé-
rieur général de la Congrégation. Document de toute premiére
importance pour lhistoire et la spiritualité de la Congrégation.
Un vol. 72 p., $1.00.

{l. — CAPITALE D'UNE SOLITUDE par le P. Germain Lesage.

Premiére monographie du genre. Elle raconte par le détail T'his-
toire de la mission de 1'lle-a-la-Crosse, ce “berceau d'évéques”,
comme on l'a appelée, cette mission-mére du Nord-Ouest canadien,
cette capitale de la foi en pleine solifude. Un vol. 200 p., enrichi
de deux cartes géographiques et d'une trentaine de clichés hors-
texte. (Epuisé).

{ll. — PROBLEMES DE FORMATION OBLATE

Congrés de Rome (1947).

On trouve dans ce rapport, tels qu'étudiés par les plus hautes
compétences de la Congrégation, “les principes de [la] formation
intellectuelle, religieuse, sacerdotale et missionnaire, en fonction
de Tidéal de I'lnstitut, des besoins de notre temps si troublé”
(lettre du T.R.P. Général au Saint-Pére). Un vol. 88 p., $0.50.

V. — LES MISSIONS CATHOLIQUES DANS L'OUEST CANA-

DIEN (1818-1875) par le P. J.-E. Champagpne.

Cette étude se présente comme une synthése de l'apostolat mis-
sionnaire dans I'Ouest canadien. Elle raconte I'histoire des origines
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de I'Eglise en ces vastes territoires ainsi que de la premiére phase
de son organisation et de son développement. Ell s'appuie cons~
tamment sur les documents les plus authentiques, encore inédits
pour la plupart. Un vol. 208 p., $2.25.

V. — OBLATE FORMATION Congress held in Washington {1948).

Here are the titles of some papers read at this Congress and
edited in this book: “Practical Theology in the Pulpit”, “Training
of future Priests, for field of Labor Relations”, “The Obtaining of
Vocations”, “Oblate Spirituality”, etc. This volume is a precious
Vade-mecum for every Oblate. 180 p., $1.50.

VI.— PROVINCIAUX ET VICAIRES DES MISSIONS (1841-1948)

par fe F. Alban Boucher.
Voulez-vous connaitre l'histoire du démembrement de la Congré-
gation “en provinces et vicariats, les limites officielles de ces
circonscriptions, le nom de chaque provincial et vicaire des mis-
sions des débuts & nos jours, avec référence aux documents
officiels? Procurez-vous ce volume, un travail documentaire in-
dispensable aux archivistes, nécessaire pour qui veut connaitre
Phistoire de notre famille religieuse. Un vol. 135 p., $2.00.

VI.— JE SERAI PRETRE. EUGENE DE MAZENOD DE VENISE

A SAINT-SULPICE par le P. J. Morabito.

Voici le premier essai d'étude critique sur la jeunesse du Fon-
dateur. L’auteur, postulateur de la Cause de Mor de Mazenod,
étudie successivement & l'aide de documents inédits les phases de
P'évolution de la vocation sacerdotale d'Eugéne de Mazenod. Un
document révélateur qui nous découvre des aspects nouveaux de
la physionomie spirituelle du Fondateur, de ses luttes et de ses
victoires. Un vol. 200 p., $1.50.

VHI-Xi. — NOTICES NECROLOGIQUES DES MISSIONNAIRES

OBLATS DE M.. DE LA PROVINCE DU CANADA.EST

par le P. Athanase Franceeur.

“La Congrégation ne saurait oublier ceux qui meurent dans son
sein.” Inspiré par cette pensée, le P. F. a mis au point la série
compléte des notices nécrologiques des péres et fréres décédés
dans la province du Canada-Est depuis ses origines jusqu'a jan-
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vier 1957. Il en est résulté la matiére de quatre volumes 294,
200, 212 et 254 p., $2.00 chacun.

Xil.— UNE RETRAITE OBLATE SELON LA METHODE DES
“EXERCICES SPIRITUELS" DE S. IGNACE
par le P. Paul-Emile Charland.

“Depuis les premiéres expériences des “Retraites de Mazenod”,
on étudie, dans la Congrégation, ce que pourrait étre l'adaptation
des Exercices spirifuels & notre spiritualité oblate. La retraite de
huit jours que nous présentons ici s’insére en ce courant de pensée...
“Nous avons essayé de sauvegarder (les éléments essentiels des
Exercices) et de les présenter sous une forme proprement oblate,
tout inspirée de l'expérience intime de notre vénéré Fondateur...
“Une transposition authentique, nous a-t-il semblé, pouvait s'opérer
puisqu’on retrouve dans la préface de nos saintes Régles non seule-
ment l'esprit mais l'essentiel de la méthode des Exercices de saint
Ignace” (Avant-propos). On trouvera dans ce travail un excellent
guide pour une retraite oblate, ainsi qu'un riche commentaire
spirituel de la Préface de nos Régles. Un vol. 86 p., $1.00.

Xlll. — GUIDE POUR LE DISCERNEMENT ET LA CULTURE DES
VOCATIONS OBLATES A L'USAGE DES DIRECTEURS
SPIRITUELS par le P. Fernand Jetté.

“(Cest un travail de grande valeur: il répond & un besoin urgent
et, a notre connaissance, il n'existe rien de comparable dans les
rayons de nos bibliotheques. L'auteur I'a intitulé “guide”: il
s'agit de le bien comprendre. Quiconque chercherait ici des
recettes pour résoudre les cas difficiles serait vite dégu devant
I'insuffisance de la réponse. Mais l'ouvrage se veut “guide” & un
tout autre niveau: il se fait éducateur des directeurs spirituels, ou
plutst il leur fournit le matériel indispensable a leur formation.
Il introduit avec précision aux documents pontificaux; a propos
de chacune des questions envisagées, il indique une bibliographie
détaillée, oit le lecteur pourra recourir pour approfondir person-
nellement ses connaissances en la matiére.” (Vocations sacerdotales
ef religieuses. No 227, juillet 1964, pp. 470-471.) Un vol. 76 p.,
$1.00.

XIV. — REFLEXIONS SUR LA VIE OBLATE A LA LUMIERE DES
NOUVELLES CONSTITUTIONS par le P. Maurice Gilbert.

Tirage a part du présent numéro des Etudes Oblates. Un vol.
100 p., $1.00.
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XV. — ETUDE DES CONSTITUTIONS ET REGLES A LA LUMIERE

DE VATICAN 1I par le P. Donat Levasseur.

B Pt)

Ce travail a été fait 4 I'occasion d'une session intensive de quinze
jours pour des Fréres, en juillet 1966, Son but est de dégager les
principales orientations des nouvelles Constitutions et Reégles et
Tesprit qui les animent. Les Actes de Vatican II ont été parti-
culiérement utilisés a cette fin. Quelques développements con-
cernent particuli¢rement les Fréres. Le travail demeure incomplet,
cependant il pourra étre utile pour qui veut commencer une étude
sérieuse de nos Constitutions et Reégles. L'ouvrage paraitra pro-
chainement. Il comprendra une centaine de pages et se vendra
probablement $1.00,



Collection

"ARCHIVES D'HISTOIRE OBLATE"

sous la direction de

Maurice Gilbert, O.M.l. et Gaston Carridre, O.M.l

Dans le but de promouvoir le mouvement des études histo-
riques qui se dessine partout dans la Congrégation, les Editions
des Etudes Oblates ont lancé cette nouvelle collection: les Archi-
ves d'Histoire Oblate, dont les cahiers miméographiés paraissent
a intervalles irréguliers.

Le but est de livrer a tous les confréres les documents de nos
archives souvent inaccessibles au grand nombre et de nourrir
partout l'intérét pour notre histoire.

L'objet et la méthode de cette collection s’expliquent par ce
but. Plus qu'a une rédaction définitive, ces cahiers visent & pré-
senter des recherches historiques oti les citations et les références
abondent et qui fourniront un matériel de premiére main pour une
élaboration scientifique postérieure.

I.-Il. — RECHERCHES HISTORIQUES SUR LA PROVINCE DU
CANADA-EST par le P. Gaston Carriére.

L'historiographe de la province du Canada-Est nous livre ici les
premiers fruits de ses recherches. Comme [I'établissement des
Oblats au Canada a marqué les débuts de la grande expansion
missionnaire de notre Congrégation, ces pages prennent un valeur
historique d'intérét universel. Deux vol. 100 et 117 p. (Epuisé.)

I1l.-VIll. — HISTOIRE DE NOS REGLES

par le P. Georges Cosentino.

Vol. 1: Rédaction et sources de nos Régles (1816-1818). 246 p., $2.00.

Vol. 2: Perfectionnement et approbation de nos Regles (1819-1827).
192 p.,- $2.00.

Vol. 3: Premiére revision de nos Régles (1843-1853). 249 p., $2.00.

Vol. 4: Deuxiéme revision de nos Régles (1866-1894). 138 p., $2.00.

Vol. 5: Troisitme revision. de nos Régles (1906-1910). 332 p., $2.00.
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Vol. 6: Derniéres revisions de nos Réegles (1918-1953). 412 p. (Epuisé.)

Cet ouvrage monumental sur nos saintes Reégles est da 4 la plume
de ce chercheur inlassable qu'est le R.P. G. Cosentino, 'auteur
de la Storia della Provincia d'ltalia. Clest une histoire compléte
du texte de la Reégle: composition et évolution. Toutes les sources
sont minutieusement recherchées et citées. Les divers manuscrits
francais et latins de la Régle primitive sont décrits et analysés,
L'approbation est étudiée a I'aide des documents. Puis vient
Pexposé de I'évolution du texte selon les révisions successives,
les circonstances qui ont provoqué celles-ci, les chapitres qui les
ont discutées et votées, les approbations qu'elles ont recues. Cette
série de six volumes, formant un total de plus de 1500 pages,
grand format, de texte serré, est une mine inépuisable qui dis-
pensera de bien des recherches. Sans étre un commentaire de
la Reégle, cet ouvrage est irremplagable pour lintelligence du
texte. “Je loue donc le P. Cosentino, écrit le T.R.P. Général
dans sa présentation, de son exactitude presque scrupuleuse, de
I'abondance de sa documentation, de sa probité d’historien, de
sa fidélité a l'esprit de notre Institut, du zéle et de l'amour qu'il
déploie pour faire connaitre en ses moindres détails la pensée de
Mor de Mazenod et de la Congrégation elle-méme.”

IX. — COURS D'HISTOIRE DE LA CONGREGATION

par le P. Donat Levasseur.

Voici un manuel pratique d'histoire de notre Congrégation redigé
en vue du cours qui se donne dans les noviciats, L'ouvrage com-
prend trois parties. La premiére traite de l'origine et de la fin
de la Congrégation. L'étude de la personne du Fondateur est
particuli¢erement bien réussie et au point. La deuxiéme partie
considére la Congrégation vue de son centre: la synthése histo-
rique se fait autour de chacun des supérieurs généraux depuis
Msr de Mazenod jusqu'au T.R.P. Deschatelets. La deuxiéme
partie: la Congrégation dans ses provinces et vicariats, n'est
présentée que sous forme de bibliographie, laissant a chacun de
développer selon les besoins de sa maison. Un trés bel atlas oblat
est publié en appendice. Un vol. 365 p., $2.50.

IX (bis). — HISTORY OF THE OBLATE CONGREGATION

by Rev. Father Donat Levasseur.

Father Levasseur’s course in the history of the Congregation (see
No. IX) has been translated by a group of Scholastics at Holy
Rosary Scholasticate in Ottawa. “This book will provide the
reader with a broad outline of our Congregation'’s three generations
of history. There is an abundance of references for anyone
desiring to know more about certain periods, and we have referred
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to English texts wherever such are available” (Translator's Pre-
face). This book contains a very useful Oblate historical Atlas.
One vol. 314 p., $5.00.

X. — NOTES HISTORIQUES SUR LE VICARIAT DU KEEWATIN

par le P. Germain Lesage.

Malgré la discrétion du titre, il s'agit bel et bien d'une histoire
compléte du Vicariat du Keewatin. Le R.P. Lesage, auteur d'une
histoire de la mission de I'lle-a-la-Crosse et d'une biographie de
Mosr Charlebois, nous livre ici le fruit de ses longues recherches
sur Vhistoire général du Vicariat. Une bibliographie d'une quin-
zaine de pages nous indique les sources et témoigne du sérieux de
son travail. Cet ouvrage est une belle contribution & I'histoire
de nos missions et de la Congrégation en général. Un vol, 338 p.,
$3.50.

XI.— LA RETRAITE DE MAZENOD DE ROME

Notes et Documents.

Ce volume, en plus de renseigner sur le cheminement historique
de l'idée d'une période de renouvellement spirituel jusqu'a la
décision du chapitre général de 1953 et d'en faire connaitre la
premiére réalisation, “servira 4 ceux qui, plus tard, écriront I'his~
toire de la Retraite de Mazenod, quand elle aura, comme nous
l'espérons, pris sa place dans la vie de notre cher Institut”
(Introd.). L'ouvrage comprend trois parties: a) l'histoire des
préparations lointaines et prochaines de la Retraite de Mazenod;
b) le journal rédigé par le R.P. Brohan, directeur de la premiére
Retraite de Mazenod; c¢) le résumé de la Retraite de trente jours
préchée par le R.P. N. Schaff. Un vol. VIL-197 p., $1.50.

XII-XHl. — COMMENTARIUM PRIVATUM CONSTITUTIONUM ET
REGULARUM NOSTRARUM (la et lla Pars)
par le P. Jos. Reslé.

Bref mais substantiel commentaire de nos saintes Reégles. Dans un
latin facile et sous une présentation typographique agréable, on
trouvera dans ce volume une explication historique, canonique et
spirituelle de nos Reégles. Le R.P. Reslé nous y fait profiter
de sa vaste expérience comme professeur de théologie, supérieur
de scolasticat et commentateur de la Régle au Studium Generale
et & la Retraite de Mazenod de Rome. Deux vol. 213 et 229 p.
(Epuisé.)
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XIV.— LA VIE SPIRITUELLE DE M&R DE MAZENOD {1782-1812).
[oH

Etude critique par le P. Jos.

i€

Voici I'ouvrage le plus complet publié jusqu'ad présent sur la vie
spirituelle du Fondateur. Fruit de trois ans d'un travail assidu,
cette étude, utilisant de facon scientifique toutes les sources, sou-
vent inédites et récemment découvertes, nous trace une analyse
trés précise et détaillée de I'évclution psychologique et spirituelle
d'Eugéne de Mazenod de ses premiéres années jusqu'a son sacer-
doce. "Pour dire notre pensée compléte, écrit le T.R.P. Général
dans la préface de l'ouvrage, nous ajouterons que ce travail
si critique constitue l'un des écrits les plus sérieux et les plus
originaux sur le Fondateur. Quiconque veut connaitre 1'ame de
Mer de Mazenod et comprendre I'esprit de notre Congrégation
ne peut se dispenser de lire cet étude.” Un vol. 318 p.. $3.00.

XV.-—LES OBLATS DE M.. DANS LE VICARIAT APOSTO-
LIQUE DU LABRADOR (1844-1956) par le P. G. Carridre.

Le plus récent des vicariats apostoliques confiés a notre Con-
grégation dans le Grand Nord canadien, le Labrador couvre un
territoire que nos missionnaires ont évangélisé dés le lendemain
de leur arrivée en Amérique. Ils se dévouérent a cet apostolat
pénible jusqu'en 1911, alors qu'ils furent remplacés par les Péres
Eudistes. A la création du vicariat en 1946, ils reprirent leurs
anciennes missions. I’histoire de ces missions oblates coinprend
donc deux parties distinctes: la période des anciennes missions
et celle du vicariat actuel, L'A. nous présente ici un récit détaillé
et documentaire de cet apostolat qui constitue 'une des pages les
plus belles et les plus ignorées de I'épopée missionnaire de notre
Congrégation. Un vol. 229 p., $3.00.

XVl.— NOS CHAPITRES GENERAUX par le P. G. Cosentino.

Sorte de complément & I' “Histoire de nos Régles” par le méme
auteur, ce volume a pour but de mettre entre les mains de nos
confréres Oblats le texte officiel des Actes, ou, plus exactement,
des décisions ou décrets de tous nos chapitres généraux, depuis
le début de la congrégation jusqu'a nos jours, Un vol. 330 p.
(Epuisé.)

XVI-XVHI. — COMMENTARIUM PRIVATUM CONSTITUTIONUM ET
REGULARUM NOSTRARUM {llla Pars) par le P. Jos. Reslé.

{Voir plus haut Ne XII.) Deux vol. 230 et 147 p., $2.00 chacun.
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XiX. — EXERCICES DE PIETE DE L'OBLAT par le P. G. Cosentino.

L’infatigable chercheur qu’est le P, Cosentino s'applique cette fois
4 retracer l'origine et la méthode traditionnelle de chacun des
exercices de piété, quotidiens, mensuels ou annuels, en usage dans
la Congrégation. Travail de premiére importance tant pour l'his-
toire que pour la vie spirituelle de la Congrégation. Il “fait le
point dans la situation actuelle des recherches historiques de la
Congrégation en ce théme particulier” (T.R.P. Deschatelets). Un
vol, 446 p., $5.00.

XX. — COMMENTARIUM PRIVATUM CONSTITUTIONUM ET
REGULARUM NOSTRARUM (IVa Pars) par le P. Jos. Reslé.

(Voir plus haut Ne XII.) Un wvol. 249 p., $3.00.

XXI.— LE GRAND SEMINAIRE DE MARSEILLE (ET SCOLAS-
TICAT OBLAT) SOUS LA DIRECTION DES O.M.l. (1827-
1862) par le P. Yvon Beaudoin.

Cet ouvrage sur le grand séminaire de Marseille, qui fut aussi
pendant longtemps le premier scolasticat de la Congrégation, nous
fait connaitre quelle formation intellectuelle et spirituelle requrent
les Oblats de la premiére génération. Un vol. 282 p., $5.00.
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EVERY INCH AN APOSTLE. Twelve Porirayals of the Servant of God
EUGENE DE MAZENOD, Bishop and Founder OM.I. by C. J.V.

Lawrence, illustrated by Joseph Troxler.

A short but very interesting biography of Bishop De Mazenod.
All will enjoy the story of a nobleman who became one of the
19th Century's greatest apostles of the poor. Bishop of Mar-
seilles and Senator of France, this outstanding persomality was
nevertheless “Every Inch an Apostle”. 80 p., $0.25.

MISSIONNAIRE OBLAT DE MARIE IMMACULEE
par le P. Yves Guéguen.

Trés modestement, c'est aux seuls étudiants et a leurs directeurs,
que notre auteur adresse son ceuvre; mais c'est 4 tous ses con~
fréres, aussi, qu'il rend un service des plus signalés. C'est a tous
les Oblats que son étude, écho fidéle de nos Reégles et de notre
histoire, peut révéler plus intimement, plus parfaitement, les beautés
toutes particulieres de leur propre idéal; cest & eux tous qu'il
peut faire mieux connaitre la Congrégation et, par conséguent,
la faire mieux aimer. Un vol. 170 p., présentation de luxe sur
papier glacé, impression en deux couleurs, nombreux clichés artis-
tiques, $1.00 (Relig: $1.50).

1.2

CONTRIBUTION DES OBLATS DE M.. DE LANGUE FRANGAISE
AUX ETUDES DE LINGUISTIQUES ET D'ETHNOLOGIE DU NORD
CANADIEN par le P. Gaston Carrigre.

Le travail des Oblats parmi les peuples nordiques a comporté
bien des difficultés parmi lesquelles les secrets des dialectes indiens
ne furent pas des moindres. Souvent, ils furent obligés de composer
eux-mémes les dictionnaires et les grammaires des dialectes des
tribus évangélisées. Les missionnaires furent en outre dans la
nécessité de préparer des manuels de priéres & l'usage de leurs
néophytes. Les missionnaires tinrent également a faire une étude
scientifique de I'histoire, des meeurs et des coutumes de leurs ouailles
ainsi que de la flore et de la faune du pays. La présente étude,
extraite de la revue Culfure (1951), donne la description biblio-
graphigue de 210 de ces ouvrages. Une brochure de 14 p., $0.10.
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