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Le renouveau de la Congrégation
a la lumiere d’“Evangelica Testificatio”

PRESENTATION

La “rénovation adaptée” de la vie religieuse s’avére une tache
longue et délicate, bien qu'elle soit “exaltante, & la mesure
des difficultés”. La premiére impulsion fut donnée par le Concile
Vatican II en son décret Perfectze caritatis. D’autres documents
vinrent éclairer et guider ce travail: le motu proprio Ecclesiee
sanctee, l'instruction Renovationis causam.

En juin dernier, le pape Paul VI jugea bon de revenir sur
le sujet. Pour faire le point sur cette évolution, il publia I'exhorta~
tion apostolique Evangelica testificatio sur “le renouveau adapté
de la vie religieuse selon l'enseignement du Concile”.

La publication d'un tel document invite a la réflexion. L'exhor~
tation pontificale n'a rien de normatif, mais voudrait jeter de la
lumiére sur les transformations et les adaptations que la vie
religieuse connut ces derniers temps et sur le travail qui reste a
accomplir. En vue de collaborer aux recherches conduites un
peu partout dans la Congrégation sur les orientations nouvelles
de la vie oblate, on présente ici une sorte de commentaire oblat
de l'exhortation apostolique. A la lumiére de ce document, ces
annotations voudraient aider a l'évaluation du renouveau de la
Congrégation, des problémes qu'il pose et des solutions qui ont
été tentées.

Dans ce but, les principaux thémes du document ont été
repris et traités sous un angle oblat, mais trés librement, selon
I'inspiration et la compétence de chaque auteur. Voici les sujets
qui ont été retenus: :

1o Le témoignage évangélique (N° 1. 52-56);

2¢ Le renouveau de la Congrégation (N° 3-6. 54);
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3° La vie apostolique (Ne 9-12);

4° La clameur des pauvres (N° 16-22);

5° Obéissance et liberté (Ne 23-29);

6° Petites et grandes communautés (N° 30-41);
7° Le ressourcement spirituel (N° 42-50).

Nous remercions les confréres qui ont bien voulu collaborer
a cette étude. Ils viennent de pays et de milieux trés différents.
Le P. Gilbert, de la rédaction de la revue, présente le théme
général de I'exhortation, le témoignage évangélique. Le P. Tou-
rigny, secrétaire général de la Congrégation & Rome, analyse le
renouveau chez nous et les taches & venir. Le P. Drouart traite
de la vie apostolique. Exercant actuellement son ministére aux
Etats-Unis, il a préféré présenter son étude en anglais; il a déja
écrit en frangais sur ce sujet dans le numéro de janvier-mars
1968: au besoin on pourra s’y référer. Le P, Filippini, mission~
naire au Chili, présentement professeur a I'Institut des sciences
missionnaires de I'Université Saint-Paul d'Ottawa, expose la partie
concernant la pauvreté et les pauvres. Le P. Le Marier, professeur
de théologie & la méme université, s’est chargé du probléme
obéissance et liberté. Le P. Zago, missionnaire au Laos, évalue
la vie communautaire oblate & I'heure actuelle. Enfin, le P. Jetté,
vicaire-provincial & Montréal, étudie le dernier théme: le ressour-
cement spirituel. Cette recherche commune est & la fois un signe
de I'unité de la Congrégation et un gage de sa vitalité.

La REpacTiON.



Le témoignage évangélique
au coeur de la vie oblate

L'exhortation “Evangelica Testificatio” apparaitra sans doute
a certains comme un document timide et assez anodin, qui n'ouvre
guére d’avenues nouvelles sur le futur de la vie religieuse. Pour-~
tant elle entend “répondre a l'inquiétude, a Iincertitude et a l'ins-
tabilité qui se manifestent chez certains, comme aussi & encourager
ceux qui recherchent le vrai renouveau de la vie religieuse (Ne 2).

La souffrance actuelle vient de ce que la vie religieuse tra~
verse une sorte de “‘no man’s land”. Les formes anciennes sont
en partie disparues et personne n'ose dire clairement et sans crainte
ce que devraient &tre les nouvelles. Vatican Il ne I'a pas fait et
cette exhortation ne le fait pas non plus.

Peut-on leur en faire un reproche? Dans un monde en pleine
évolution, on avance sans connaitre avec précision ce que réserve
l'avenir. Dans une telle conjoncture, ce qui compte, c'est la vie
authentique, le retour a l'essentiel et le désir d’en vivre avec sin-
cérité en des conditions changeantes. Les formes nouvelles appa-
raitront d’elles-mémes.

La vie religieuse, pour se rénover, doit adapter ses formes acciden~
telles a des changements qui affectent avec une rapidité et une ampleur
croissantes les conditions de toute existence humaine. Comment y par-
venir, tout en conservant “ces états de vie stables” reconnus par I'Eglise,
sinon par un renouveau de la vocation authentique et intégrale de vos
instituts? Pour un vivant, s'adapter & son milieu ne consiste pas a aban-
donner son identité, mais a s'affirmer au contraire dans sa vitalité propre.
Comprendre en profondeur les tendances actuelles et les requétes du mon-~
de moderne doit faire rejaillir vos propres sources avec une vigueur et
une fraicheur nouvelles. La tache est exaltante, a la mesure des diffi-
cultés (No 51).

Aussi est-ce la vie religieuse dans ses profondeurs que I'exhor-
tation nous invite a retrouver: l'évangile vécu authentiquement
jusquen ses conseils au sein du Peuple de Dieu. “A travers la
diversité des formes (...), la régle supréme de la vie religieuse, sa
norme ultime, c’est de suivre le Christ selon l'enseignement de

I'évangile” (Ne 12). L'exhortation de Paul VI, sous le titre déja
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significatif, veut indiquer “comment sauvegarder ou rejoindre
I'essentiel” (Ne 6).

Voici, & partir du texte de I'exhortation, quelques réflexions
sur ce témoignage évangélique de la vie religieuse, réflexions que
nous voudrions prolonger par quelques considérations sur notre
vie oblate comme témoignage.

TEMOIGNER DE L'’AMOUR.

La phrase d'ouverture de I'exhortation peut paraitre énoncer
un lieu commun, mais a elle seule serait capable d’engendrer les
renouveaux les plus profonds: “Le témoignage évangélique de la
vie religieuse manifeste aux yeux des hommes la primauté de I'a~
mour de Dieu avec une forme dont il faut rendre grace a I'Esprit
Saint”,

Cette valeur de témoignage évangélique — Le Concile parlait
équivalemment de “signe” (L.G. 44) — exprime l'essence méme
de la vie religieuse saisie par le biais de son role vital dans I'Eglise.
L'état religieux, en effet, “s'il n'appartient pas a la structure hié-
rarchique de I'Eglise, est cependant li¢ de prés & sa vie et & sa
sainteté” (ibid.). La vie religieuse est un “‘don spécial”, un cha-
risme de I'Esprit au service de I'Eglise, dans laquelle elle joue un

rdle prophétique, en témoignant de I'Evangile.

Tout chrétien doit étre dans sa vie un témoin de I'Evangile,
de I'amour du Christ. Il doit étre prét a tout sacrifier pour rester
fidele & cet amour: "Qui aime son pére ou sa mére plus que moi
n’est pas digne de moi. Qui aime son fils ou sa fille plus que moi
n'est pas digne de moi” (Mt. 10, 37). Ce qui veut dire que, si les
circonstances l'exigent, il doit préférer le Christ a tout: “‘son pére,
sa mére, sa femme, ses enfants, ses fréres, ses sceurs, et jusqu'a sa
propre vie" (Lc. 14, 26),

Mais le religieux n'attend pas que les circonstances I'y obli-
gents il s pnn;mo librement dans un état de vie of, par la profes-
sion des consells évangéliques, cet amour préférentiel est effecti~
vement vécu. “Ainsi la profession des conseils évangéliques appa-~
rait-elle comme un signe qui peut et doit inciter efficacement tous
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les membres de I'Eglise a I'accomplissement joyeux des devoirs
inhérents & leur vocation chrétienne” (L.G. 44).

L'exhortation parle dans le méme sens de “ce témoignage pri~
vilégié¢ d’'une recherche constante de Dieu, d'un amour sans par-
tage du Christ, d'un dévouement absolu & la croissance de son
Royaume”. Puis elle ajoute: “Sans ce signe concret, la charité de
l'ensemble de I'Eglise risquerait de se refroidir, le paradoxe sal-
vifique de 'Evangile de s'émousser, le “sel” de la foi de se diluer
dans un monde en voie de sécularisation” (N° 3).

Le document conclura a la fin: “Cette tdche — de témoigner
parmi les hommes, dans la priére et l'action, de la force de la
Bonne Nouvelle d'amour, de justice et de paix — qui est celle de
tout le Peuple de Dieu, est la votre (religieux) & un titre particu~
lier” (Ne 52). On voit la dimension a la fois ecclésiale et mis-
sionnaire de ce témoignage.

Le témoignage évangélique que 1'Eglise attend des religieux
est par~dessus tout un témoignage d'amour de Dieu et des hommes.
On parle beaucoup aujourd’hui de témoignage, en particulier, de
pauvreté; mais il ne faudrait pas s'arréter a cet aspect, perdre de
‘vue la finalité méme de la pauvreté et des autres conseils évangé-
liques. La pauvreté dont il faut témoigner, sans négliger évidem-~
ment la pratique du veeu et par le moyen méme de ce conseil évan-
gélique et des autres, est en fin de compte la pauvreté des béati-
tudes: “Soyez vraiment des pauvres, des doux, des affamés de
sainteté, des miséricordieux, des cceurs purs, de ceux par qui le
monde connaitra la paix de Dieu” (N° 54 se référant a3 Mt. 5,
3-11).

A cette profondeur, le témoignage atteint toutes les dimen-~
sions de I'existence humaine, éclaire le sens méme de la vie des
hommes. Ce qui dans le désarroi actuel est le plus grand service
qu'on puisse rendre. “Ce monde a plus que jamais besoin de
voir en vous des hommes et des femmes qui ont cru a la Parole
du Seigneur, & sa Résurrection et a la vie éternelle, au point
d’engager leur vie terrestre pour attester la vérité de cet amour
qui s'offre a tous les hommes” (N° 53). “Dans le désarroi actuel,
les religieux doivent étre les témoins de 'homme que I'adhésion
vitale & sa fin, le Dieu vivant, a effectivement unifié et ouvert
par l'intégration de toutes ses puissances, la purification de ses

i
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pensées, la spiritualisation de ses sens, la profondeur et la cons-
tance de sa vie en Dieu” (Ne 34),

Cette totalité évangélique, pour ainsi dire, du témoignage des
religieux doit se vivre “a travers la diversité des formes qui
donnent & chaque institut sa physionomie propre et ont leur racine
dans la plénitude de la grace du Christ” (Ne 12). “Le charisme
de la vie religieuse, en effet, ... est bien le fruit de 'Esprit Saint
toujours agissant dans son Eglise” (N 11). Aussi I'exhortation
revient-elle & maintes reprises sur la fidélité au charisme des
fondateurs (N° 11, 12, 32 52), tout en mettant en garde contre
la sclérose et le formalisme qui guettent toute institution humaine
({Ne 12).

Voilad pourquoi nous voudrions prolonger ces réflexions en
cherchant & découvrir la forme que prend ce témoignage évangé-
lique dans la vie oblate,

LE TEMOIGNAGE DANS LA VIE OBLATE.

Disons d'abord que le témoignage est une des composantes
de la visée missionnaire oblate, ainsi que I'explique le trés bel
article 3 des Constitutions: “La Congrégation est tout entiére
missionnaire. (...) Par le témoignage de vie comme par le ministére
de la Parole, elle doit révéler “qui est le Christ”..."

Cette derniére expression, tirée de la Préface, nous renvoie
a cette charte de la vie oblate ot est exprimé le charisme de la
Congrégation. Le Fondateur y décrit le type “d’hommes apos-
toliques”, “d’ouvriers évangéliques” qu'il veut réunir, des hommes
décidés & “marcher sur les traces de Jésus-Christ”, & I'exemple
des Apdtres. Dans la pensée du Fondateur, cet idéal comporte
la pratique des conseils évangéliques, d'autant plus que n’ayant
pas, comme les premiers Apétres, le pouvoir de faire des miracles
pour appuyer le message, il faut y suppléer par le témoignage de
vie:

Il nous faut des hommes détachés, zélés pour la gloire de Dieu et
le salut des ames, enclins en un mot & suivre et & pratiquer les conseils
évangéliques. Sans cela, il v 2 peu ou point de bien a espérer d'eux.
Les missions sont éminement I'ceuvre apostolique: il faut, si I'on veut

parvenir aux mémes résultats que les Apdtres et les premiers disciples de
I'Evangile, prendre les mémes moyens, avec d'autant plus de raison que



LE TEMOIGNAGE EVANGELIQUE 9

n'étant pas en notre pouvoir de faire des miracles, il faut, 3 ce défaut,

ramener par l'éclat des vertus les peuples égarési,

L'Oblat doit témoigner de 'Evangile & la fois par sa consé-
cration religieuse et par sa vie apostolique, les deux d’ailleurs ne
faisant qu'un pour lui (cf. art. 7). Le texte décisif & ce propos
est I'article 17 qui ouvre le chapitre sur les "exigences apostoli~
ques” et qui sert de toile de fond au portrait de 1'Oblat:

Au coeur du monde, pour y étre un ferment des béatitudes évangé~
liques, les Oblats témoigneront de leur amour pour le Christ et les
hommes, manifestant par leur vie que Dieu est tout et que la création
n‘aura son plein épanouissement que dans le Royaume.

Ce témoignage se concrétise spécialement dans la pratique des
conseils évangéliques, ainsi que l'explique les Constitutions et
Régles. Par la chasteté consacrée, I'Oblat “manifestera la pro-
fondeur de la foi que I'Eglise voue au Christ, son unique Epoux,
et la fécondité apostolique de cette mystérieuse union. Il évoquera
aux yeux des hommes la charité parfaite, qui ne sera pleinement
révélée que dans le Royaume a venir” (a. 21). Il sera un signe
et “un stimulant pour ceux qui, dans le mariage ou en dehors,
luttent & travers une fidélité laborieuse” (a. 22).

Cette amour préférentiel pour le Christ se manifestera aussi
par la pauvreté volontaire pour le Royaume, dans laquelle I'Oblat
“trouve un moyen de communier au Christ et aux pauvres” (art.
25). Et les Constitutions ajoutent: “Comme d’ailleurs I'attache-
ment aux richesses a toujours été une source de tant de maux
pour I'Eglise et se présente comme un obstacle a I'évangélisation,
il sera dans l'esprit de notre Institut de porter un témoignage col-
lectif de désintéressement évangélique” (art. 26).

L’obéissance devient elle aussi un témoignage par le moyen
de la communauté, Il est éclairant & ce sujet de rapprocher de
I'article 34, qui traite de l'obéissance, l'article 45, qui a trait a la
vie communautaire:
art. 34: Groupés autour de leur Supérieur, ils voient en lui un

signe de leur unité dans le Christ et acceptent avec foi l'autorité qu'il
détient;

art, 45: Ils porteront ainsi aux yeux des hommes le témoignage que
Jésus vit au milieu d'eux et fait leur unité pour les envoyer annoncer
le Royaume.

1 Eugéne de Mazenop, Lettre & Mo Arbaud, 1e janvier 1819,
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Le témoignage de charité prend ici toute sa portée. Le Christ
est venu sur terre “pour rassembler dans l'unité les enfants de
Dieu qui étaient dispersés” (Jean 11, 52). L’Eglise est cette
assemblée des enfants de Dieu. Elle est constituée de commu-~
nautés, de groupements. La mission de 'apétre est de batir ces
communautés chrétiennes, de christianiser ces groupements hu-
mains (cf. Régles 2-5). Le témoignage de sa vie communautaire
entre dans cette optique. Ici encore, “témoin de la Veérité, il
s'efforcera de pratiquer ce qu'il annonce” (art. 57).

Ainsi donc tous les aspects du témoignage évangélique que
I'Eglise attend des religieux se retrouvent dans la vie oblate.
Celle-ci toutefois apporte une note particuliére dans le grand
concert de la vie religieuse. Car ce réle de témoins de 'Evangile
doit s'exercer “‘selon les modes que requiert I'appel de Dieu & vos
familles spirituelles” (N° 52). Aussi ne doit-on pas craindre de
formuler, & partir de la pensée du Fondateur et de la vie oblate,
ce caractére propre du charisme de la Congrégation, ce trait par-
ticulier du message évangélique mis en relief par la vocation oblate.
Il ne s'agit pas d'une vaine conceptualisation, mais d'une saisie
consciente de cet élan vital qui nous fait accomplir notre mission
dans I'Eglise sous la poussée de I'Esprit.

LE TEMOIGNAGE PROPRE A L'OBLAT.

Missionnaires des pauvres, 'Oblat a regu la mission d'annon-~
cer la Bonne Nouvelle du Salut aux dmes les plus abandonnées:
“Evangelizare pauperibus misit me”. Ce caractére de la Con-
grégation a été maintes fois étudié.

Les Oblats se désignent volontiers eux-mémes comme les mission-
naires des pauvres et c'est 1a un caractére qu'on leur reconnait sans con-
teste. Il n'est peut-étre pas, & leurs yeux comme & ceux des étrangers,
de trait qui exprime davantage leur personnalité propre et les distingue
autant des autres corps religieux. Les données des Régles sont nettes:
la fin principale de la congrégation est d'évangéliser les pauvres ou,
encore, d'assurer le salut des ames les plus abandonnées. Le sens général
de ces affirmations ne présente pas de difficulté et notre histoire est 1a
pour démontrer que d'instinct les Oblats sont effectivement allés aux
pauvres, aux &ames abandonnées, qu'ils se sont fait les apbtres des
taches dificiles. La Congrégation tout entiére a été marquée par cette
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orientation qui est la sienne depuis les débuts. II en est résulté une ma-
niére de voir, un sens de I'adaptation, une simplicité d’allure, une attitu-
de de miséricorde qu'il suffit de constater2,

Justement, c’est cette attitude de miséricorde qu'il convient
de souligner. L'Oblat a été voulu de Dieu pour étre le témoin
et I'instrument de la bonté salvatrice de Dieu & I'endroit des plus
nécessiteux. La bonté se portant au secours des plus miséreux,
c’est proprement la miséricorde. “Voila pourquoi ce reflet de la
miséricorde divine qu'est 'Oblat des temps modernes se voit mis
d’autorité a I'école du Verbe incarné, du Verbe précisément con-~
sidéré dans sa fonction de Sauveur, avec son cceur mxsémcordleux
et ses industries de miséricordieux®.”

Or, la miséricorde divine occupe le centre méme du message
évangélique. C'est ce trait dominant de I'économie actuelle du
salut que le témoignage évangélique de I'Oblat est appelé & mettre
en lumiére,

FEn aurons-nous jamais une juste idée de cette sublime vocation,
écrit le Fondateur? Il faudrait pour cela comprendre l'excellence de la
fin de notre Institut, incontestablement la plus parfaite que Yon puisse
se proposer ici-bas, puisque la fin de notre Institut est la méme que la
fin qu'a eue le Fils de Dieu en venant sur la terre: la gloire de son
Pére céleste et le salut des ames. Venit enim filius hominis quarere et
salvum facere quod perierat. Il a particuliérement été envoyé pour évan~
géliser les pauvres: Evangelizare pauperibus misit me, et nous sommes
établis précisément pour traaviller 2 la conversion des &mes, et spé-
cialement pour évangéliser les pauvrest.

Ici encore, I'important n’est pas les formes d'incarnation que
cet idéal peut ou doit prendre, mais bien qu'il soit I'ame de I'apos-~
tolat oblat (cf. R. 22).

Pour accomplir cette mission, I'Oblat est placé sous le patro-
nage de Marie Immaculée, “'chef d’'ceuvre de la miséricorde divine
et modéle accompli de tout ce qui appelle en soi, pour la redire
sans jamais I'épuiser, la bonté infiniment miséricordieuse de Dieu.
La premiére a puiser dans les trésors de la Rédemption et a puiser,
en un sens, plus abondamment que tout autre, I'Immaculée devenue

2 Emilien LAMIRANDE, “Les pauvres et les ames les plus abandonnees
d'aprés Mer de Mazenod”, dans Etudes Oblates, t. 20 (1961), p.
9; Marcel BELANGER, ‘*Vocation oblate”, dans Ftudes Oblates, t 3 (1944),
p-
+ “Nos saintes Régles”, 8 octobre 1831, dans Cire. Adm., 1, p. 122123,
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I'associée du Rédempteur suit comme nécessairement la pente d'une
psychologie miséricordieuse pour le plus grand bien de I'homme?.”
On comprend I'exclamation du Fondateur lors de I'approbation de
notre nom d'Oblats de Marie Immaculée:

Comment n'y avons-nous pas pensé plus t6t? /.../ nous faisions tort &

notre Meére, & notre Reine, 2 celle qui nous protége et qui doit nous
obtenir toutes les gréces dont son divin Fils I'a faite dispensatrices.

Et le pape Léon XII, celui-ld méme qui approuva et nous im~
posa ce nom, nous signifia notre mission officielle dans 1'Eglise
dans sa lettre d’approbation de la Congrégation et de ses consti~
tutions, en ces termes:

Nous espérons enfin que les membres de cette sainte famille qui,
sous la sauvegarde de certaines Iois, si propres d'ailleurs & former les
coeurs & Ja piété, se sont dévouds au ministére de la prédication et recon-
naissent pour patronne la Mére de Dieu, la Vierge Immaculée, s'appli~
queront, selon la mesure de leurs forces, & ramener dans le sein de la
miséricorde de Marie les hommes que Jésus-Christ, du haut de la croix,

voulut lui donner pour enfants?.

Aussi est-ce & un titre bien particulier que s’appliquent aux
Oblats les derniers mots de 1'exhortation apostolique:

Que la Mére bien-aimée du Seigneur, & l'exemple de laquelle vous
avez consacré & Dieu vos vies, vous obtienne, pour votre cheminement
quotidien, cette joie inaltérable que Jésus seul peut donner. Et que, &
son exemple, vos vies témoignent de “cet amour maternel dont doivent
étre animés tous ceux qui, associés a la mission apostolique de I'Eglise,

travaillent & la régénération des hommes” (Ne 56).

Voila, semble-~t-il, les valeurs fondamentales de la vie oblate
sur lesquelles doit s'édifier le renouveau. Clest 14 notre maniére
de témoigner du Royaume. Si nous y tenons fermement, les adap~
tations s'accompliront d’elles-mémes sous la poussée de I'Esprit.
On serait tenté de reprendre ici la parole de 1'Ecriture: ‘‘Cherchez
d’abord le Royaume et sa justice, et tout cela vous sera donné par
surcroit. Ne vous inquiétez donc pas du lendemain: demain s'in~
quiétera de lui-méme. A chaque jour suffit sa peine” (Mt. 6,
33.34).

Maurice GiLeert, O.M.L

5 Marcel BELANGER, art. cit., p. 96.

¢ Lettre au P. Tempier, Rome 23 décembre 1825.

7 Lettre “Si fempus unquam”, cf. Constitutions ef Régles, éd. fr. 1930,
p. 193,



Renouveau
et Oblats de Marie-Immaculée

Dans son Exhortation Apostolique sur le renouveau adapté
de la vie religieuse selon l'enseignement du Concile (Evangelica
testificatio, 29 juin 1971), le Pape Paul VI souligne l'espérance
suscitée par la vie généreuse des chrétiens qui consacrent leur vie
a Dieu dans l'esprit et la pratique des conseils évangéliques (n. 1).
Il veut encourager ceux qui cherchent le vrai renouveau de ce
genre de vie. Discrétement, il met en garde contre l'audace de
transformations arbitraires, contre une méfiance exagérée du passé
et contre une mentalité trop soucieuse de se conformer avec hate
aux mutations profondes qui ébranlent notre temps et qui ont pu
entrainer quelques-uns & tenir pour caduques les formes spéci-
fiques de la vie religieuse (n. 2). Il réaffirme la valeur de la vie
religieuse dans I'Eglise (n. 3), en rappelle 'essentiel: suivre plus
librement le Christ, par une consécration particuliére qui s'enracine
dans le baptéme et I'exprime avec plus de plénitude (n. 4). 11
loue I'effort d'un renouveau adapté pour élaguer nombre de con-
ditions extérieures dépassées, afin de faire place & des aménage-~
ments répondant davantage aux exigences actuelles (n. 5 ). Dans
cet effort dynamique oit I'esprit du monde risque toujours de se
méler a I'action de I'Esprit Saint, le Pape exhorte les religieux a
opérer les discernements nécessaires pour rejoindre ou sauvegar-
der l'essentiel, pour bénificier de l'expérience du passé et de la
réflexion présente afin d'affermir cette forme évangélique. Enfin,
il convie a la confiance, soutenue par la recherche de la charité
parfaite, en toute docilité & I'Esprit Saint qui, toujours a I'ceuvre
dans I'Eglise du Christ, appelle les religieux a la liberté des en-
fants de Dieu (n. 6).

Cette introduction a I'Exhortation pontificale met en relief les
trois composantes de tout renouveau soulignées déja par le Décret
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conciliaire Perfectee Caritatis: rénovation spirituelle, adaptation,
expérimentation.

Rénovation spirituelle: volonté de suivre le Christ pour tendre
a la charité parfaite, en communion avec I'Eglise, par retour cons~
tant & I'Evangile et au charisme du Fondateur dont I'influence se
prolonge en son Institut (P.C. 2).

Adaptation: processus continue d'adéquation aux besoins
physiques et psychiques des membres de I'Institut et aux exigences
de I'apostolat, dans un milieu en mutation constante. Cette adap-
tation doit tenir compte du relativisme des structures dont la sou-~
plesse doit favoriser la coordination des efforts de rénovation
tout en sauvegardant une unité de vie et d'action respectueuse des
personnes et d'un légitime pluralisme (P.C. 3).

Expérimentation: instrument prudentiel pour parvenir a I'a~
daptation et & la rénovation elle-méme. C'est un essai pour dé-
couvrir, dans la vérité et l'authenticité, en toute docilité & I'Esprit
Saint et aux directives ecclésiales, les meilleurs moyens de pro-
mouvoir la fin et I'idéal de I'Institut, au service de I'Eglise et du
monde, sous la vigilance de l'autorité et notamment de celle des
Chapitres généraux (P.C. 4).

Sur invitation du directeur des “Etudes Oblates”, les ré-
flexions suivantes voudraient souligner quelques-uns des problémes
les plus importants qui seront soumis au prochain Chapitre géné-
ral des Oblats. Un regard préliminaire sur le Renouveau dans
I'Eglise, en référence aux valeurs essentielles de la vie religieuse
et de la nétre en particulier nous aidera & mieux situer ces pro-
blémes de rénovation, compte tenu de cette récente exhortation
du Souverain Pontife.

LE RENOUVEAU DANS L’EGLISE.

Mouvement religieux et Instituts de vie consacrée.

Au plan ecclésial, I'effort de rénovation de la vie religieuse se
situe dans le contexte du mouvement religieux qui depuis les dé-
buts du christianisme a toujours exercé une influence salutaire sur
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le Peuple de Dieu. Au cours des &ges, ce mouvement a suscité
des formes variées de vie consacrée, depuis la vie érémitique et
monastique jusqu'aux groupes stabilisés des Congrégations et des
Instituts modernes.

Ces groupes divers, quelle que soit leur note spécifique, se
rattachent tous a la note fondamentale de ce mouvement religieux:
consécration a Dieu dans une volonté de suivre le Christ de plus
prés. Dans cet “état de vie”, une place prépondérante est réservée
a la priére et a la pratique des conseils évangéliques. D’autre
part, soucieux de témoigner, par leur genre de vie et les activités
de leur apostolat, le Royaume a venir et déja & I'ccuvre parmi les
hommes, ces Instituts se voient dans une nécessité constante de
s'adapter, de se “restructurer”. Une telle rénovation exige conti-
nuité avec le passé afin de conserver leur identité¢ dans I'Eglise
et 'ouverture aux “‘signes du temps”, interprétés sous le souffle de
I'Esprit et a la lumiére de I'Evangile, dans le but de mieux ré-
pondre aux besoins de l'époque.

Qu'une telle réflexion s'impose a la vie religieuse contempo-
raine, Vatican Il I'a suffisamment démontré. Les conditions ac-
tuelles de vie ne sont plus celles d’autrefois, ni méme d'un passé
plus récent. Au XIXe siécle, et méme dans la premiére motié du
XXe, la vie religieuse jouissait d'un statut plus stable, plus régle,
moulé en des structures quasi immuables comme 'étaient du reste
celles de I'Eglise et de la société. On y professait un style de vie
assez uniforme, une spiritualité réglementée par un ensemble d'ex-
ercices déterminés, des traditions et des coutumes formant un cadre
préétabli ot chacun venait s'insérer sans complexe ni grand pro-
bleme.

Une situation “critique”.

La situation est actuellement tout autre. L’'évolution de la
société et du monde, technique, scientifique, politique, économique,
etc., constitue une constante interpellation de la vie religieuse. La
littérature contemporaine se référe volontiers & ce phénoméne
comme & celui d’une “‘crise” en tous les domaines y compris celui de
la vie de I'Eglise, avec répercussion sur celle de la vie religieuse.
Encore faut-il s'entendre sur la signification du terme. Il y a crise
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et crise. Qu’une institution en vienne a oublier ses origines et les
valeurs qui faisaient sa force, sa situation devient vraiment “cri-
tique” et méme dangereuse pour sa survie. Mais par contre, qu'une
institution, soucieuse de s’insérer de maniére plus vitale en ce
monde en profonde transformation, éprouve des difficultés, sa
situation est tout autre. Rien de tragique en cela. Il s'agit tout
simplement d'une crise qu'on peut appeler “de croissance”, d'un
effort vigoureux pour canaliser son dynamisme propre, pour le
fortifier et lui permettre de mieux faire face aux exigences contem-~
poraines. Dans une volonté ferme d'adapter son style de vie et
d’action et ses structures, elle se livre alors a une prudente expé~
rimentation dans le cadre de son inspiration premiére pour y puiser
nouvelle énergie. Les tensions subies, la “crise” éprouvée ne peu-
vent alors qu'étre bienfaisantes. C’est un défi a relever pour mieux
répondre aux situations et aux problémes qui confrontent per-
sonnes et événements de son temps. C'est une interpellation a se
mieux définir dans un authentique renouveau.

Quelques problémes...

Dans une telle “‘crise de croissance”, dans un tel effort de ré~
novation, rien d'étonnant que se posent des problémes. En voici
quelques-uns, en relation avec la spiritualité courante, trés sensi-
bilisée a la libération de la personne humaine.

— Quel est le fondement théologique de la consécration reli-
gieuse, congue comme donation totale & Dieu, & la suite du
Christ, pour un service généreux du prochain et un témoi~
gnage du Royaume? comme engagement a la fois religieux
et humain? En quoi cette consécration différe-t-elle de la
consécration baptismale?

— Dans la forme de vie religieuse-apostolique, & quelle compo-
sante faut-il accorder le primat: consécration religieuse ou
“mission apostolique? Ou encore, 'unité est-elle & rechercher
dans leur interaction?

— Quelle est exactement pour nos temps la signification positive
des veeux?

~— Comment résoudre une certaine tension entre les exigences
de la vie religieuse et celles de I'apostolat? entre priére in~
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dividuelle et temps réservés a la priére publique et commu-
nautaire?

— Oft trouver juste équilibre entre “séparation du monde” et
“insertion dans le monde” en raison de l'apostolat?

— Y a-t-il conflit entre charisme institutionnel (charisme du
Fondateur influant sur la vie et la mission de !'Institut) et
charisme individuel, quand il s’agit d’épanouissement per-
sonnel et d’efficacité apostolique?

— Dans le souci de libération de 'homme, comment, en pratique,
concilier le devoir d’évangélisation et celui de coopérer au
développement socio-économique des peuples?

— Dans une recherche commune de la volonté de Dieu pour
coopérer & son plan de salut, quelles doivent &étre les relations
entre les membres de la communauté et l'animateur chargé
de promouvoir son unité de vie et d’action? Quelles struc-
tures de gouvernement conviennent davantage & l'obtention
de ce but? En un mot: comment concevoir aujourd’hui la
relation autorité-obéissance?

— Comment concilier un témoignage authentique & la pauvreté
volontaire, avec certaines possessions qu'une prudente ad-
ministration réclame pour le soin des malades, des mission~
naires agés, et pour le partage avec les pauvres?

— Quelles sont les causes fondamentales des départs? Défaut
de maturité, de convictions, de sens d'appartenance & un corps
envers lequel on s'est engagé devant Dieu et devant les
hommes, de formation théologique solide? Attrait du monde?
ou plus profondément encore, abandon de la priére, crise
de foi...?

Réactions diverses.

Devant ces problémes, et d’autres encore, les réactions
varient selon le tempérament, la mentalité (non nécessairement
I'age) et selon les conceptions subjectives des uns et des autres.
Soit qu'on confonde la réalité essentielle avec des formes acciden~
telles de style, etc., soit qu'on se lance dans des expérimentations
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hatives et sans lien avec le passé, comme le souligne le Pape en
son exhortation. Aussi bien, nous recommande-t-il, a la suite du
Concile, un effort généreux d'adaptation fondé sur le ressource~
ment spirituel de I'Evangile et de l'idéal du Fondateur, ~—
“marche~avant, un il sur le rétroviseur”, selon le langage d'un
auteur contemporain.

Telle a été I'attitude de notre Chapitre général de 1966, au
lendemain du Il¢ Concile du Vatican. En révisant le texte des
Consitutions et Regles, il a fixé les principes généraux de l'expé-
rimentation, de 'adaptation et de la rénovation de I'Institut, s’ap-
pliquant & remettre en valeur les fondements de notre style propre
de vie religieuse apostolique dans I'Eglise. Car c'est bien dans
I'Eglise et par elle que notre vie oblate trouve son lieu naturel
pour un dialogue personnel d’amour avec le Christ qui, nous ap-~
pelant par sa gréce, garantit en méme temps la valeur de notre
réponse (L.G. 43).

Quelle est la valeur essentielle de la vie religieuse? Interro-
geons le Pape et le Concile. Quelle est la valeur authentique de
notre vie oblate? Référons-en au Fondateur et & nos Constitutions
et Regles,

VALEURS ESSENTIELLES
DE NOTRE CONSECRATION.

Le Pape et la Vie religieuse.

Le Concile a reconnu a ce don spécial {de la vie religieuse) une
place de choix dans la vie de 1'Eglise, car (ce don) permet & ceux
qui I'ont recu de se conformer plus profondément i cette vie de virginité
et de pauvreté que le Christ Notre Seigneur a choisie pour lui et que la
Vierge, sa Mére, a embrassée (Ev. Test. n. 2).

La tradition de I'Eglise nous offre, depuis les origines, ce témoignage
privilégié d'une recherche constante de Dieu, d'un amour sans partage
du Christ, d'un dévouement absolu & la croissance de son Royaume....
Qui oserait prétendre que cet appel n'aurait plus avjourd’hui méme va-~
leur et vigueur, que I'Eglise pourrait faire économie de ces témoins ex~
ceptionnels de la transcendance de l'amour du Christ, que le monde
pourrait laisser sans dommage s'éteindre ces lumiéres qui annoncent le
Royaume de Dieu...? (Ibid. n. 3).
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..par la pratique des vceux, suivre plus librement le Christ et I'imi-
ter plus fidélement en dédiant toute (sa) vie & Dieu par une consécra~
tion particuliére qui s'enracine dans la consécration du baptéme et
Texprime avec plus de plénitude (Ibid. n. 4).

Aprés la description sommaire de la vie religieuse, cette der~
niére affirmation nous livre ce qui fait la valeur essentielle de
la vie religieuse.

Vatican Il et la Vie religieuse.

La Constitution dogmatique sur 'Eglise — Lumen Gentium,
Ch. VI — démontre que la consécration religieuse n'isole pas
du peuple de Dieu mais y insére au contraire davantage celui qui,
par les veeux ou d’autres engagements assimilés aux veeux, s'o~
blige a la pratique des conseils évangéliques. Analysant le n. 44
de ce chapitre, la théologie post-conciliaire y discerne cing notes
caractéristiques de cette consécration. (Voir aussi le Décret
Perfectee caritatis, n. 1.)

Le fidele du Christ se livre ainsi totalement a Dieu, aimé par-~
dessus tout, pour étre ordonné au service du Seigneur et & son honneur,

4 un titre nouveau et particulier (aspect théocentrique).

Cette consécration est d'autant plus parfaite que des liens plus
fermes et plus stables produiront davantage l'image du Christ uni a
I'Eglise, son Epouse, par un lien indissoluble. Mais comme les conseils
évangéliques, grace a la charité & laquelle ils conduisent, unissent de
maniére spéciale ceux qui les pratiquent, & I'Eglise et a son mystére,
leur vie spirituelle doit se vouer également au bien de toute I'Eglise...
pour enraciner et renforcer le régne du Christ dans les ames, et le ré-
pandre par tout l'univers. ..Pour pouvoir recueillir en plus grande abon-
dance les fruits de la grace baptismale, par la profession des conseils
évangéliques faite dans I'Eglise, le fidele veut se libérer des surcharges
qui pourraient le retenir dans sa recherche d'une charité fervente. ..et
se consacrer au service divin (aspects chrisfocentrique, ecclésial ef apos-
tolique).

La profession des conseils évangéliques apparait en conséquence
comme un signe qui peut et doit exercer une influence efficace sur les
membres de I'Eglise... sur le peuple de Dieu qui n'a pas ici-bas de cité
permanente, (qui) est en quéte de la cité future. Or l'état religieux, qui
assure aux siens une liberté plus grande a I'égard des charges terrestres,
manifeste aussi davantage aux yeux de tous les croyants les biens célestes
déja présents en ce temps; il atteste l'existence d'une vie nouvelle et
éternelle acquise par la rédemption du Christ; il annonce enfin la ré-
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surrection & venir et la gloire du royaume des cieux (aspect eschatolo-
gique).

Le Pére de Mazenod.

Notre Vénérable Fondateur n'était pas un théologien de car-
riere. C’était un homme d’action, fortement marqué par une foi
profonde au Christ vivant en son Eglise et dans le monde, — ce
monde auquel, en fidéle coopérateur, il veut faire connaitre “qui
est le Christ’”. Tributaire de la théologie spirituelle de son temps,
il sait cependant en dépasser les formules pour pénétrer au cceur
du Mystére du Christ et de son Eglise. Son profond esprit évan~
gélique le pousse — et cela méme avant d'avoir opté pour la vie
religieuse — vers la pratique des conseils comme en témoigne la
Préface de ses Constitutions et Régles. Une phrase, en particu-~
lier, résume & sa facon les notes fondamentales de la vie consacrée
qu'on vient de relever dans le texte conciliaire:

La vue de ces désordres (situation du clergé et des fidéles aprés la
Révolution) a touché le cceur de quelques prétres a qui la gloire de Dieu
est chére, qui aiment 'Eglise — Epouse du Christ — et qui voudraient se
sacrifier, s'il le fallait, pour le saluf des ames.

“La gloire de Dieu, ['utilité de I'Eglise, le salut des &mes”, ce
tryptique revient jusqu'a trois fois dans la Préface (on le retrou-
vera aussi dans les Constitutions). Il jllustre bien lidéal reli-
gieux apostolique du P. de Mazenod. Au reste, c'est toute la Pré~
face qui clame sa foi en la personne du Christ, son attachement 2
I'Eglise. Il a conscience que c’est le Christ lui-méme qui, par
I'Eglise appelant des ministres comme Lui-méme s’est adjoint
des apotres, forme ses coopérateurs, les remplit de son Esprit, les
envoie dans le monde pour étendre l'empire divin en travaillant
4 rendre les hommes raisonnables, puis chrétiens et enfin pour les
aider & devenir des saints.

A travers le langage de I'époque, c'est toute la théologie ac-
tuelle de la vie consacrée & Dieu et 2 la libération de '"homme qu'on
retrouve dans ces lignes du Fondateur. En y regardant de prés,
on y discerne toutes les valeurs remises en honneur par le Concile,
surtout si 'on a soin de relier ces divers paragraphes aux docu~
ments conciliaires sur 'Eglise en elle-méme et dans le monde, sur
la vocation du peuple de Dieu & la sainteté, sur la vie religieuse
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apostolique et son adaptation, sur la formation des prétres.. Ony
retrouve méme ce pressant rappel du besoin constant de rénova~
tion: ‘‘Ils doivent... se renouveler sans cesse dans l'esprit de leur
vocation... dans une constante volonté d’arriver a la cime de la
perfection.” Rappel aussi d’adaptation aux exigences de la vie
communautaire et de I'apostolat: “Pour assurer le succés d'une si
sainte entreprise... en toutes les ceuvres de zéle que la charité sa~
cerdotale peut inspirer... il est indispensable de fixer certaines
régles de conduite qui réunissent les membres... dans un commun
esprit”’.

Les Constitutions et Régles.

Aprés avoir établi dans sa Préface les valeurs qu'il retient
comme fondamentales pour sa Société et les principes d'une cons~
tante rénovation, le P. de Mazenod, dans toute I'ardeur de sa jeu~
nesse — il a trente-quatre ans au moment de sa fondation — est
trés sensibilisé aux situations concrétes oil lui et ses compagnons
auront a ceuvrer pour le Christ. Attentif aux urgences de I'Eglise
et des pauvres qu'il évangélise, il n'hésitera pas, au cours de sa
course apostolique, 3 retoucher son texte chaque fois que lui
semble l'exiger la marche du temps. (Voir les éditions subsé-
quentes, celle de 1828, et surtout celle de 1853, la derniére de son
vivant).

La Congrégation, & sa suite, n'a pas hésité a faire de méme
lorsque des adaptations s’imposaient, notamment lors de nou-
velles dispositions de la loi ecclésiale. Nous avons ainsi 1'édition
de 1928, suite au nouveau Code de Droit canonique, celle de 1966
“ad experimentum”, au lendemain du II* Concile du Vatican. De
nouvelles retouches seront probablement nécessaires lors de la pu-
blication de la “Lex fundamentalis” et du Code de Droit Cano-~
nique rénové.

Le Chapitre de 1966.

S’efforcant de remettre a jour notre code de vie oblate selon
les directives du Concile, & peine terminé, mais soucieux aussi,
selon ces mémes directives de conserver l'inspiration originelle du
Fondateur, le Chapitre général de 1966 a voulu retenir le texte
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intégral de la préface mazenodienne. Cette Préface constitue en
quelque sorte pour nous ce que les fondations anciennes appelaient

ey

La Regle” de I'lnstitut; les Constitutions et Régles ne venant s'y
ajouter que comme des applications particuliéres ou plus détail-
lées de cette “Régle”, susceptibles d’adaptations aux besoins de
I'Eglise et de I'apostolat, selon I'évolution des temps et les direc~
tives ecclésiales, dans la ligne de I'idéal et de I'esprit du Fonda-
teur,

Ce double courant de I'inspiration du Concile et du Fonda-
teur, nous le retrouvons sans cesse dans les articles fondamentaux
des deux premiéres parties de nos Constitutions et Régles “ad
experimentum”. ’

Consacrés & l'annonce de I'Evangile, associés au Christ Sauveur et
ses coopérateurs dans son mystére pascal (a. 7; P.C. 8), les membres de
cette Congrégation apostolique, répondant a I'appel du Christ, sous la
conduite de Marie, la Vierge Immaculée (a. 6; L.G. 46) se veulent ser~
viteurs de I'Eglise, dévoués au Souverain Pontife et aux Evéques, colla~
borant avec les autres membres de I'Eglise (religieux et laics) pour
I'évangélisation du monde (a. 2; LG. 45), pour fonder dans la foi une
Eglise vivante (a. 3; LG. 17; AG. 1), surtout parmi les pauvres (a. 4;
AG. 3); ils sont constitués en communautés apostoliques afin de mieux
accomplir leur role dans I'Eglise (a. 5; LG, 6), qui rassemble et achéve
le monde dans le Christ {a. 8; AG. 7).

Au cceur du monde, pour y étre ferment des béatitudes évangéliques,
les Oblats témoigneront de leur amour pour le Christ et pour les
bommes, manifestant par leur vie que Dieu est tout et que la création
n'aura son plein épanouissement que dans le Royaume (a. 17; AG. 9).
Missionnaires religieux, les Oblats le seront dans et par la communauté
a laguelle ils appartiennent, solidaires dans leur vie et l'action mission~
naire qui les a rassemblés (a. 42; PC. 15). Ils porteront ainsi aux yeux
des hommes le témoignage que Jésus vit au milieu d'eux et fait leur
unité pour les envoyer annoncer le Royaume (a. 45; P.C. 15). Au cceur
de sa vie et de son action, 'Oblat mettra 'Eucharistie, source et som-~
met de la vie de I'Eglise qui, par ce sacrement, actualise le sacrifice du
Christ mort et ressuscité, célébre la louange du Pére, consacre et
sauve le monde (a. 49; P.C. 6, 15). 1l sera adorateur du Pére en esprit
et en vérité, par la récitation de 1'Office divin, priere du Corps du
Christ (a. 50; AC. 86, 90). La messe et l'office divin seront au centre
de leur priére communautaire et passeront avant toute autre forme de
piété (a. 57; P.C. 6).

Le missionnaire se renouvellera fréquemment dans le sacrement de
pénitence auquel le prépareront les examens de conscience quotidiens
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(a. 52; P.O. 18 P.C. 14). La célébration des sacrements et tous les
actes de ministére seront pour chacun occasion de rencontre personnelle
avec le Christ qui, & travers eux, se donne aux hommes et, & travers
les hommes vient aussi & eux (a. 53; L.G. 7). Clest ainsi que par toute
sa vie, 'Oblat restera uni & Dieu dans la foi (a. 54; AA. 4), dans la do-
cilité a I'Esprit, sous la conduite de 'Eglise, pénétrant chaque jour le sens

des Ecritures et en faisant sa nourriture dans l'oraison (a. 55; O.T. 18).

Contemplant I'action de Dieu dans le monde, discernant les signes du

temps et les appels de la grace & travers les événements (a. 56; AG. 4,

18 P.O. 6, 9, 11, 17, 18), ne voulant proclamer autre chose que Jésus,

et Jésus crucifié (a. 57; I Co. II, 1-2). 1I se laissera modeler par le Sei-

gneur en qui il trouvera linspiration de sa conduite (a. 59; P.O. 18).

En Marie Imaculée, qu'ils considéreront toujours comme leur Mere, les

Oblats trouveront le parfait modéle de réponse a Dieu (a. 61; P.O. 13),

reconnaissant en elle, attentive a recevoir le Christ pour le partager avec

le monde, le type de la foi de I'Eglise et le modele de leur propre foi

(a. 6; P.O. 18).

En ce compendium de nos Constitutions et Régles “ad expe-~
rimentum’’, sont entrelacées et ramenées en une sorte de synthése,
et la pensée du Concile sur la vie chrétienne, religieuse et aposto-
lique, et l'inspiration du Fondateur qui, bien avant son temps,
mais toujours sous la conduite du méme Esprit Sanctificateur de
I'Eglise, dictait 4 ses missionnaires les grandes lignes de leur con~
duite personnelle et apostolique. Certes, le texte a évolué, tout
comme l'expression de 'Eglise quant aux données de la foi et &
I'actualisation du mouvement religieux dans les divers Instituts;
mais on y retrouve l'appel constant a la rénovation, a I'adapta-~
tion et & la sobre expérimentation de voies nouvelles préconisées
par I'Eglise et notre Vénérable Fondateur.

RENOUVEAU ET TACHE
DU PROCHAIN CHAPITRE GENERAL.

La préparation du prochain Chapitre général a déja donné
lieu & un trés abondant échange de vues, & tous les paliers de
la Congrégation: Conseils généraux d’Orientation et de Planifica~
tion, Conseils généraux extraordinaires, réunions des Conférences
interprovinciales, des Conférences générales et régionales de spé-
cialistes, commissions provinciales, Congrés et Conseils de Pro-
vince, recherche sociologique au plan individuel, études, etc. Cette
volumineuse documentation révéle les principaux aspects de notre
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“crise de croissance” qui ne dépend pas du nombre que nous
sommes mais de la qualité de ce que nous sommes. Ces aspects ne
différent guére, en somme, de ceux que nous notions en ce qui
concerne I'Eglise en général, ou méme les autres Instituts religieux.
Question d'accent, tel ou tel probléme revét plus ou moins d'acuité
selon le degré d’adhésion a I'idéal du Fondateur et a la fin spéci-
fique de I'Institut; selon aussi les diversités de cultures, de menta-
lités et de situations locales — situations qui ont leurs répercus-
sions sur les individus et sur les groupes communautaires en qui,
somme toute, vit et ceuvre au concret une Congrégation religieuse
apostolique.

Bien que le Chapitre général ait autorité pour fixer son ordre
du jour, le prochain aura vraisemblablement & se pencher sur les
problémes & I'étude dans I'lustitut, depuis le Concile et notre der-
niére session capitulaire. La Circulaire 246 du Pére Général
(17 fév. 1971) énumére ces thémes en signalant d’abord ceux
qui touchent au fond méme de notre rénovation: la visée mission-~
naire et le sens de notre engagement oblat, puis les problémes qui
gravitent autour de ces deux pdles: la communauté religieuse apos-
tolique, la pauvreté religieuse missionnaire, la formation oblate et
les structures administratives (Circ. pp. 3, 4).

Objectifs.

Un premier pas vers une clarification de nos objectifs mis-
sionnaires avait été franchi au Conseil général extraordinaire de
1969. Les participants, se référant 4 la Préface du Fondateur,
s’étaient entendus sur les critéres suivants: (selon l'ordre des va~
leurs) — Missionnaires — pour évangéliser — les pauvres —
selon les urgences de I'Eglise et du monde, en communautés apos-
toliques. Ou encore, selon I'ordre de leur mise en ceuvre: L'urgence
qui nait de la charité et se concrétise par 'appel de I'Eglise et du
monde lance les Missionnaires vers leur travail d'évangéliser sur-
tout les pauvres, et cela par le moyen de leur collaboration en
communautés apostoliques (Cf, Circ, 241, pp. 28-29).

Au Conseil général extraordinaire de 1970, la question re-
bondit & l'occasion d'un échange de vues sur la nature de notre
Institut. Deés I'abord, le statut juridique apparut fort secondaire.
Ce qui constitue le facteur d'unité le plus important chez nous,
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c’est une commune visée missionnaire fondée sur nos valeurs fon-
damentales de vie consacrée (Cf. DOC. OMI, 22/71 — 26 jan.
1971 — pp. 4-11). Mais & quoi accorder la primauté: visée mis-~
sionnaire? valeurs de consécration? L'une ou l'autre orientation a
ses conséquences quant aux ceuvres a maintenir ou & abandonner,
quant a l'équilibre & maintenir entre évangélisation et développe~
ment dans l'effort de libération de I'homme. La question reste
posée. Le Conseil extraordinaire émit toutefois le veeu que le pro-
chain Chapitre fasse une déclaration claire et nette sur notre vie
oblate, sur ses valeurs et sur le mode d’expression de ces valeurs
dans notre comportement personnel et collectif, face aux urgen-
ces de l'apostolat (Cf. ib. p. 7).

DProblémes connexes.

La vie religieuse apostolique oblate n'est pas quelque chose
d’adventice, une sorte de greffe sur la vie du chrétien et de 'hom~
me que nous sommes. Tout vivant forme un “tout” oit diverses
composantes doivent s'intégrer harmonieusement pour que se
réalise son “identité”. Mais ce composé de corps et d’ame, de
nature et de gréce, éprouve en lui-méme des tensions qu'il doit,
avec la grace de Dieu et sa propre recherche et collaboration, s'ef-
forcer de ramener & un centre pacifiant d'unité. Ces tensions nous
interpellent constamment et, posant leurs problémes, attendent so-
lution. Aussi bien dans son étude de rénovation, le Chapitre gé~
néral se verra-t-il confronté avec plusieurs questions qui relévent
plus ou moins directement de notre consécration religieuse mission-~
naire oblate. En voici quelques-unes, nous semble-t-il:

— A notre insertion baptismale dans 'Eglise, Corps du Christ,
vient ce joindre notre consécration religieuse. Cette consé-
cration comporte ses obligations, non seulement envers Dieu
mais aussi envers le Corps mystique du Christ dont nous
sommes membres. Comment alors “étre’” en Dieu et “agir”
en chrétiens recherchant la charité parfaite; comment vivre
concrétement l'aspect positif de notre consécration par les
veeux?

— Le célibat volontaire, vécu en fraternité comme service de I'a~
mour communicatif de Dieu, révélé en Jésus-Christ et diffusé
par son Esprit, comporte insertion dans le monde: quelle part
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de “séparation” exige-t-il de celui qui 'embrasse, et en quel
sens?

— Dans la profession de pauvreté volontaire, par esprit de soli-
darité avec les nécessiteux, quelle attitude 1'Oblat doit-il tenir
entre le témoignage de pauvreté évangélique et le partage
avec les indigents, partage qui nécessite la possession de biens
collectifs? Comment éviter 1'écueil de bourgeoisie, au moins
apparente?

— Dans des cadres communautaires sensibilisés a4 l'autonomie
et au respect de la personne ainsi qu'au partage des responsa-~
bilités, comment rallier les exigences de la solidarité avec celle
d'une autorité responsable et lien d'unité nécessaire & toute-
société? (Probléme des structures de gouvernement et de
leur articulation.)

— Quant 3 la formation, comment transmettre les valeurs “obla~
tes”’? Comment faire réaliser ce que ces valeurs — et méme
les valeurs de la vie religieuse et sacerdotale ~— représentent,
a ceux qui se laissent trop facilement entrainer dans un ser-
vice social presque uniquement philanthropique? Quand s'af-
faiblit le sens d'appartenance a l'Institut, le danger n'est pas
loin d'infidélité aux engagements pris devant Dieu et devant
I'Eglise, d’abandon de la priére, d'une crise de foi.

— Les Oblats sont unis en communautés apostoliques, ce qui ne
veut pas dire vivre nécessairement sous un méme toit. Ce qui
fonde vraiment la communauté, c'est la communion d'esprit
et de cceur dans un méme idéal. Mais, en pratique, comment
rejoindre les Oblats isolés ou se vouant & des taches étran-
géres a la mission de la communauté? Comment assurer in-
térét et participation active de tous et de chacun des membres

1 On ne peut apprécier la valeur des opinions qu'on émet au sujet de la
vie religieuse, sans souci de la réalité de cette ouverture (du cceur) et de cet
attachement a Dieu, lequel doit étre concrétisé dans la ferveur & l'égard de la
forme de vie oit Dieu a appelé. Par exemple, quand on préconise une vie
toute ouverte au monde, sous prétexte que c'est en toutes choses qu'il faut
trouver Dieu, assure-t-on les conditions réelles de la vie du coeur en Dieu, de
la purification du mental, de la pacification des appétits, de la spiritualisation

des sens, nécessaires pour que ce soit effectivement Dieu que V'on trouvera en

toutes choses? En ce que nous entendons et lisons au sujet de la vie religieuse,
il nous semble presque toujours que l'on spécule sur un étre rationel et vo-
lontaire, en méconnaissant les conditions réelles des rapports avec Dieu et de
rapports humains qui puissent étre épiphaniques (R&camey, O.P. Rev. Thomiste,
LXXI1, avril-sept. 1971, p. 507).
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a la vie humaine, économique, spirituelle et laborieuse de leur
groupement? Comment sensibiliser les consciences face aux
responsabilités communes? concilier les charismes personnels
avec l'idéal du groupe, et de I'Institut en lequel se perpétue
I'influence du charisme du Fondateur? Enfin, quel style de
communauté, de vie communautaire convient le mieux & nos
groupements dans les confrontations locales ou régionales
actuelles?

~— Nous avons déja fait allusion aux structures de gouvernement,

a propos de la relation autorité-obéissance. La question pré-

sente d'autres aspects. Quelles structures adopter? quel degré

de décentralisation et de centralisation admettre? Comment
sauvegarder l'unité du corps dans la subsidiarits, la co-
responsabilité, la collégialité...?

Tels sont quelques-uns des problémes les plus importants qui
s'imposent a notre réflexion. Il serait téméraire d'escompter qu'un
Chapitre général puisse les solutionner une fois pour toutes. Mais
il est & espérer, qu'appuyé par la priére ardente de tous les Oblats,
le prochain Chapitre, atteindra son but principal qui est “de pro-
mouvoir I'unité dans la poursuite d'objectifs communs qui tradui-
sent, face aux problémes de I'heure, la fidélité de I'Institut a sa
mission spécifique” (C. art. 120), et que la ot la situation de-
mande une prolongation de 'expérimentation, celle~ci se fera avec
discernement “au sein de ce dynamisme oit l'esprit du monde
risque toujours de se méler”, ou pourtant on doit “sauvegarder ou
rejoindre 1'essentiel”... en bénéficiant “de I'expérience du passé
et de la réflexion présente pour affermir cette forme de vie évan-
gélique” (Ev. Test. 6), en se garant de ‘l'audace de... transfor-
mations arbitraires, d'une méfiance exagérée du passé, méme lors-
qu'il témoigne de la sagesse et de la vigueur des traditions ecclé~
siales, d'une mentalité trop soucieuse de se conformer avec héte
aux mutations profondes qui ébranlent notre temps et ont pu
entrainer quelques-uns & tenir pour caduques les formes spécifiques
de la vie religieuse” (ibid. 2).

La crise actuelle de I'Eglise, celle des Instituts religieux, et
donc aussi du nétre, ne pourront se résoudre, en définitive, que
par une rénovation spirituelle profonde et audacieuse.

La crise de la vie religieuse est une crise de la foi, et, au fond,
une crise de I'homme. L'homme étant fait pour Dieu... son étre méme
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se désagrége sans Dieu ou errant au sujet de Dieu. Corrélativement,
quand T'homme est désaccordé d'avec lui-méme et la création, il perd
son sens, le sens de sa destination, et n'étant plus dans sa vérité, il ne
peut plus venir & la lumiére. C'est & cette profondeur quil faut oser
regarder pour réaxer la vie religieuse en désarroi, ou pour la confirmer
en ses convictions dans les familles spirituelles ofl, par chance, elle les
a gardées (REcamey, O.P., Revue Thomiste, T. XXXI, avril-sept. 1971,
p. 494).

Dieu est amour. Dans I'effort de renouveau et d'adaptation
aux exigences contemporaines de 1'Eglise et du monde, les moyens
techniques ne sont pas & dédaigner. Mais ces moyens humains
n’ont chance de réussir que s'ils sont inspirés et soutenus par un
effort de rénovation spirituelle d’abord, une rénovation dans
I'amour, 'espérance et la foi.

C’est I'ouverture du cceur qui fait comprendre ce que certaines exi-
gences ont d'absolu. Clest en ce plus “intime” de notre étre, oit le
Concile voit s'enraciner notre consécration (LG 44) que nous serons
fideles. La crise générale de la fidélité est, sous le brouillage des idées
et les égarements du sentiment, une défaillance du cceur. Le caractére
abrupt des exigences religieuses devient inhumain et est éprouvé comme
tel, lorsqu’il ne correspond plus a la spontanéité vitale de I'esprit fait
pour 'absolu. La totalité du don, I'étroitesse de la voie, la perfection
de la chasteté, l'inconditionnel radical de I'abnégation, la perpétuité de
T'engagement ne peuvent étre vécus que comme des exigences du coeur
Iui-méme en son élan vers Dieu, plutdt qu'elles ne sont vues comme des
obligations qui lui soient imposées.. Clest & cette profondeur du ceeur,
profondeur de la mort, que I'on retrouvera le sens de l'obligation, de
cette justice due & Dieu qui est essentiellement religieux. Ce sens va de
soi dans l'amour, il est inscrit dans la foi véritable (Id., ib. p. 505-505).

La conversion du cceur, dans la foi, telle est la source de
toute véritable rénovation. C'est a cela que nous convie I'Exhorta~
tion pontificale:

Nous vous supplions; gardez la simplicité des “touts petits” de
I'Evangile. Sachez la retrouver dans le cceur & cceur secret avec le
Christ ou dans I'accueil direct de vos fréres. Vous connaitrez alors le
tressaillement de joie de 'action de I'Esprit Saint de ceux qui sont admis
aux secrets du Royaume. Ne cherchez pas & devenir de ces sages et
habiles que tout conspire & multiplier, auxquels ces secrets sont cachés.
Sovez vraiment des pauvres, des doux, des affamés de sainteté, des
miséricordieux, des cceurs purs, de ceux par qui le monde connaitra la
paix de Dieu (Ev. fest. n. 54).

Irenée Tourwcny, O.M.L



The Oblate Apostolic Life

INTRODUCTION.

The first paragraph of Pope Paul's Apostolic Exhortation to
Religious (nn. 8~12) treats of the forms of religious life, divided
into contemplative (n. 8) and apostolic. The latter includes along
with the proclaiming of the Word of God (n. 9) all the other
forms of service of men.

The Pope insists then on the fidelity to the spirit of the
Founders, one of the most secure criteria for judging what each
Institute should undertake, since it is the fruit of the Holy Spirit
(n. 11). Hence the absolute need for religious Congregations to
be aware of their own proper dynamism rooted in that of their
Founder in order to be able to adapt themselves to the changing
circumstances of place and time, in a constancy of orientation, in
line with their interior driving force coming from the Holy Spirit,
through the Founder, the supreme rule of religious life being in
the following of Christ in his life chaste, poor, obedient (n. 12).

In applying these numbers 8~12 to our own Congregation, I
shall start with a quick historical survey, attempting to decipher
the development of the action of the Holy Spirit in Father de
Mazenod and his charism as Founder. Then I shall compare Fr.
de Mazenod's conception of the apostolic vocation and mission
with the text of Pope Paul's Exhortation®.

I. THE CHARISM OF EUGENE DE MAZENOD.

We should always keep in mind that we have not been

1 In a following article, I intend to show how this apostolic ideal led
Fr. de Mazenod to religious life. 1 shall then treat of the relationship between
the apostolic and religious aspects of our life, in his spirit, and in the light
of the Council documents and of the Exhortation of Pope Paul. As a final
conclusion of these two articles, I shall make a stab at describing our identity
in the Church as Missionary Obates of Mary Immaculate.
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founded by the old bishop of Marseilles, but by a young priest,
34 years old, four years ordained and full of apostolic dynamism.

It might be inspiring for us to follow the action of the Holy
Spirit in this young priest 1. how and why, at the age of 26, Eu~
gene de Mazenod, aware of a personal call of the Lord, decided,
under a “foreign impulse”, to become a priest. 2. how, under a
second “foreign impulse”, this young priest was led to start a
small apostolic community of priests, which rather soon became
a religious congregation and finally a world~wide missionary
Institute.

A. PersonaLr vocaTioN or EuGene pE Mazenop.

Upon his return from exile, Eugene, now 20, had long
forgotten the desire of the priesthood he had once felt at Venice,
under the influence of a young and holy italian priest, don Zinelli.
Back in France, in 1802, his main occupation and worry was to
rebuild the financial and moral situation of his family and to
find a suitable livelyhood for himself.

But the Lord seems to have brought him to a corner by
closing, one after the other, all the avenues of his personal and
family plight. The last was in 1806 when his father refused to
return from Sicily to accept a position offered him in Paris and
from which Eugene had hoped to profit: this seems to be the
beginning of what he always called his “‘conversion”, which ulti-
mately led him to enter the Seminary of St. Sulpice in Paris, in
1806: he was then 26.

Why did he decide to become a priest? He explained it to his
reluctant mother in his letters from the Seminary and the begin-
ning of the Preface of the Rule seems to describe the history of
his own vocation.

He was deeply moved by the very sad and humanly desperate
situation of the Church in France, the Church which he saw as
the “precious inheritage which Christ purchased at the cost of
His own blood”. Apparenily she had no future in the post-
revolutionary age. The Enlightenment had weakened the Faith
before the Revolution chopped down the structures. But Eugene
saw the present and the future in a different perspective. If the
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priests, he wrote, would have always been what they should have
been, neither the Revolution nor the Enlightenment would have
caused such spiritual havoc. In twenty years, between 1789 and
1808, when Eugene entered the seminary, the total number of
priests in France had dropped from 60.000 to 30.000 and most of
these were older men; only a little more than 3% were under 40;
and there were few signs of new vocations. Moreover, most of
these 30.000 priests were either the former “juring clergy” of the
Revolution, who saw their priesthood as a function, a job with
social standing, or former exiled priests who had not understood
the tremendous change of mentality brought in by the Revolution.
Eugene saw in this sad situation of the clergy the reason why the
Good News of Salvation was not reaching any more those for
whom it was meant: the poor.

In this desperate situation, Eugene felt the desire of being
an authentic priest, just like the Apostles, refurning to the origins
of the Church, fo Christ Himself. He never pretended to start a
new spirituality, only to re-new the priesthood in the light of the
Gospel and St. Paul. “How indeed did our Lord Jesus Christ
Himself proceed?”... He chose and called some of his disciples,
the Apostles, filled them with His Spirit and sent them in the
world to preach the Gospel. This is the kind of priest the Church
needed in her sad situation, ‘‘real apostolic men”; this is the type
of priest Eugene wanted to be when he entered the seminary at the
age of 26,

B. His VOCATION AS A POUNDER.
1. 1812 — Personal dedication to the most abandonned souls.

Ordained a priest in December 1811, Eugene returned to Aix
in October 1812, at the age of 30. Having stated that many not
only individuals but groups were not reached any more by the
Message of Salvation and remained outside the pastoral structures
of the parishes, he asked and obtained from his bishop the per-
mission of remaining free, in order to be able to dedicate himself to
to these marginal categories: teen-agers, domestic servants, poor,
prisoners, sick and dying, country people, all those who were
practically not taken care of by the existing structures, the most
abandonned souls.
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2. 1816 — Apostolic community of priests.

After two years, and especially during his convalescence
after he almost died from the typhus contracted from Austrian
prisoners, he felt that as long as he remained alone, he would
achieve very little. Hence the idea of an apostolic community of
priests started growing in his mind, until a second “foreign im-~
pulse”, in September 1815, moved him to act upon it. At the
beginning he was thinking of just one community of priests to meet
the spiritual needs of the people of Aix and surrounding country,
a task he felt unable to fulfill alone. Hence the name of Mis-
sionaries of Provence. He had in mind “real apostolic men” but,
at least at the beginning, positively excluded religious life: “we
will not be bound by vows” does he write to Fr. Tempier in his
first letter.

3. 1818 — Apostolic religious community.

Nevertheless, some months after this letter, Fr. de Mazenod
and Fr. Tempier took private vows on Holy Thursday 1816.

Two years afterwards the bishop of Digne asked Fr. de
Mazenod to send some of his missionaries to start a second house
in his Alpine diocese, where the religious misery of the people
was at least as great as in Provence. This represented a substan~
tial change in his first idea of only one house of priests. After
consulting with the Fathers, he decided to introduce religious life
and wrote a Rule, which, after some internal tension, was finally
accepted in November 1818. His express intention, in writing a
Rule, was to maintain the unity of spirit in the division of the
first two communities. That is how we became a religious con-
gregation with the name of Oblates of St. Charles, which, in 1826,
at the time of the roman approval, was changed into Oblates of
Mary Immaculate.

4. 1841 — World-wide missionary Congregation.

. .
Although the main cccupation of the new apostolic religiou

congregation was mostly to preach missions to the country people,
the number one need in Provence at that time, the Founder always
remained opened to other urgent works and needs and did not
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hesitate to disperse his few Fathers where there was nobody to
meet the need and to do the work: first the italian immigrants in
Marseilles, then the Major Seminaries in Marseilles and in Corsica,
then finally the most abandonned souls in Canada, Oregon,
Ceylon, Texas, and South Africa, with the extreme variety of
situations and works these new commitments implied.

Seeing in these needs a calling of the Holy Spirit, he was
always ready to meet them, even contrarily to elementary rules of
human prudence. The result was the both numerical and geo-
graphical explosion of the Congregation.

In 1841, when bishop de Mazenod sent his first Oblates
abroad, to Canada, the Congregation, then restricted to France,
numbered only 55 members, after twenty five years of existence.
When the Founder died, twenty years later, after scattered his
relatively few Oblates from the Arctic to South Africa, and from
the Pacific Coast to Ceylon, the Oblates were 415.

This is how we became a world-wide missionary Congrega-~
tion.

C. A FIRST CONCLUSION,

Many conclusions could be drawn from this quick historical
survey. I shall limit myself to only one in connection with the
topics of this article and it is this: We have been founded, by an
ardent and apostolic young priest, as an apostolic community of
priests, which, afterwards, became religious — and not as a
religious congregation dedicated to the apostolate.

In this first article I shall deal with our apostolic vocation.
Then in a second article, I shall consider our religious vocation,
in relation with our apostolic vocation...

II. THE APOSTOLIC VOCATION.

a. Pope Paul’s Apostolic Exhortation.

n. 9 deals with those “who are consecrated to the apostolate in
its essential mission, which is the proclaiming of the word of
God to those whom He places along their paths, so as fo
lead them towards faith. Such a grace requires a profound
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union with the Lord, one which will enable you to transmit
the message of the Incarnate Word in terms the world is able
to understand. How it is necessary therefore that your whole
existence should make you share in his passion, death and
glory.”

n. 10 extends to all “the other tasks in the service of men —
pastoral life, missions, teaching, works of charity and so on
— which are made fruitful by the intensity of your union with
the Lord..; by (the apostolic love) they strive to associate
themselves with the work of redemption.”

Under and beyond the many various forms it may take, the
apostolate is essentially a sharing in the Mystery of Salvation,
which consequently demands a deep personal relationship with
Christ the Saviour in order to transmit His message to men and to
lead them to faith.

b. Oblate Constitutions.

It is inspiring to compare these texts with the articles which
introduce the second part of our renewed Constitutions: “The
Apostolic Man”.

a. 7: “Set apart (the latin and the french texts have: consecrated)
to preach the gospel, the Missionary Oblates, as sharers with
Christ, and after the example of the Apostles, whom He
filled with the Holy Spirit, are Cooperators with our Divine
Saviour in his paschal mystery.”

a. 8: “In their ministry and in their whole life, they give glory to
God by leading men consciously, freely and gratefully to
accept the plan of salvation.”

Of these two articles, the first one is composed of expressions
of our Founder, while the second, directly inspired from the con-
ciliar decree “Presbyterorum Ordinis” {(n. 2), corresponds to his
wind, as we shall see further.

c. Fr. de Mazenod.

At the very heart of his vocation, both personal and as a
Founder, we do not find an abstract ideology or great plans,
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but the living reality of the risen Christ our Saviour, who chose
and called some of his disciples, filled them with His Spirit and
sent them into the world (Mk. 3, 13-14 and Preface). This
Mystery continues in the Church and in a special way through
those whom the Lord has chosen and called, like the Apostles, to
preach the Gospel. This is what Fr. de Mazenod wanted to make
relive in himself and then in his Oblates. This vocation calls above
all for a deep personal relationship with the Lord in His Mystery.

Hence the next two paragraphs:
A. Apostolic vocation = sharing in Christ’s paschal mystery.

B. Demand of a personal relationship with Christ in [aith.

A. APOSTOLIC VOCATION = SHARING IN CHRIST'S PASCHAL MYSTERY.
a. “To preach the Gospel” = “To become other Jesus-Christ”.

The main aim of the apostolic vocation is ‘‘to preach the
Gospel” (I Cor. 1, 17 — a. 1),

But for Fr. de Mazenod to preach the Gospel does not mean
just delivering sermons and teaching a doctrine, as he explains
in a. 98 of his Rule, quoting I Cor. 2, 2-4: we have “to preach,
like the Apostle, ‘Christ Jesus and Him Crucified’ not in persuasive
words but in the demonstration of the Spirit” and he comments:
“that means in demonstrating that we have meditated in our
hearts the words we proclaim and that before teaching we have
started doing”,

The “words” we proclaim and our “teaching” are Christ Jesus
and Himself Crucified. Therefore he does not mean only that we
have to meditate a doctrine and to practice it, but that we have to
meditate the Mystery of Christ Crucified and live it in our own
lives.

The a. 1 of the first draft of the Rule (1818) did not read
“the aim of our Congregation is to preach the Gospel, in imitating
the virtues and examples of our divine Saviour” but: “... is to
imitate the virtues and examples of our divine Saviour in preaching
the Gospel”. In other words, for our Founder “to preach the
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Gospel” and "to imitate the virtues and examples of our divine
Saviour” are the same.

In a. 290, he wrote: “Either in apostolic work or in the house,
they shall strive above all... fo become other Jesus-Christ” (“de-
venir d'autres Jesus-Christ” as the original french text read, un-

fortunately watered down in the latin “instar Christi Domini”}).

Another expression used by the Founder in the first draft of
the Rule is: ““They are called to be cooperators with the Saviour...”
(which is another expression from I Cor.)

To cooperate with Christ means to follow in his footsteps
by an interior imitation (aa. 1 and 287) which tends to a sort of
identification {(a. 290): “filled with His Spirit” {Preface).

b. The Paschal Mystery.

The work we are called to is not just the propagation of a
doctrine, be it the Gospel, or the extension of a society, be it the
Church, Christ has chosen and called the Apostles and those who
continue their mission to cooperate with Him in the Mystery of
Salvation through the Cross, folly for human wisdom, scandal for
human pride.

This Mystery is at the very heart of the spirituality of
our Founder, who found his inspiration in St. Paul. While the
Jews were expecting the Kingdom as a manifestation of power
and might and the Greeks were looking for well organized philo-
sophical systems, “God has chosen to save those who believe
through the absurdity of preaching the Gospel, ... We preach
Christ Crucified, a scandal for Jews, an absurdity for Greeks...
but power and wisdom of God” (I Cor. 1, 21-23). The values of
the Gospel, the values of God, the Beatitudes are just the opposite
of the values of human pride and wisdom.

Even in our days, some say that “this talk iz hard to
endure” and react against insisting on Christ Crucified: the cross
and death of Christ belong to the past, they say; now Christ is
Risen, Christ is living in glory; let us rejoice without insisting too
much on a negative and frustrating spirituality of the Cross.

Surely enough Christ is Risen and living in the glory of the
Father: nobody affirms it more strongly than Paul in chapter 15
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of the same First Letter to the Corinthians; the Christ Paul speaks
of and lives in is the living, glorious Risen Christ; but the same

Paul reacts strongly against those who try “to evacuate the Cross
of Christ”.

The “Paschal Mystery” is the “passage” to life and glory, but
through humiliation and death. “Was it not necessary that the
Messiah undergo all this... so as to enter into his glory?” (Lk. 24,
26). If Christ, the Head, is risen and living, and if, for Him, the
Cross belongs to past, the Mystery of His passion continues in
His Church and in His members. This is even the condition to
follow Him: “If a man wishes to come after me, he must deny
himself, take his cross and begin to follow in my footsteps”. His
and our Immaculate Mother herself had to follow Him till the foot
of the Cross, sustained by her indefectible faith in the Resurrection.
Our faith in the Risen Christ is our strength and our hope during
the painful passage, but does not suppress the cross.

Paul affirms it strongly in the midst of all his trials, difficul-
ties, hardships and persecutions, in most of his Epistles: "I wish
to know Christ and the power flowing from His Resurrection,
likewise to know how to share in His sufferings by being formed
into the pattern of His death” (Phil. 3, 10-11). — “I find my joy
in the sufferings I endure for you. In my own flesh I fill up what
is lacking in the sufferings of Christ for the sake of His Body,
the Church” (Col. 1, 24). — Again: "I willingly boast... and am
content with weakness, with mistreatments, with distress, with
persecutions and hardships for the sake of Christ” (II Cor. 12,
9-10); for St. Paul, this means ‘“carrying about in his own body
the dying of Jesus, so that the life of Jesus may be also revealed
in his own body” (II Cor. 4, 10).

c. The Paschal Mystery in our Founder’s apostolic spirituality.

These last two texts of St. Paul have inspired the a. 263 of
our former Rule:

“Since the evangelical workers will never have a fruitful ministry
if they do not have the greatest appreciation of the dying of Jesus and
carry it about in their own bodies, the Oblates must therefore... deny
their own self in everything and, following in the footsteps of the
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Anostle, put their glory in weaknesses, in mistreatments, in persecutions,
in hardships for the sake of Christ.”

For our Founder, inspired by the Gospel and St. Paul, the
apostolic vocation essentially consists in being chosen and called
by Christ the Saviour to share in His Paschal Mystery. What
makes us authentic “cooperators with Christ” and gives its real
value to our life and activities is our deep intimate participation in
His Mystery.

This is also the source of our unwavering supernatural hope
(“divina super-abundantes fiducia”. *'Super-abunding with Hope
in God™ . Preface): the certainty that in a mysterious way we may
not be aware of, the Lord does His work through us, far beyond
our subjective impressions and judgements on the value of our
life and work, beyond the apparent results of success or failure,
beyond the judgements of men, beyond the diversity of our com-
mitments.

For Fr. de Mazenod, to preach the Gospel and to be a co-
operator with Christ the Saviour means to share personally in His
Mystery.

d. In the Constitutions renewed.

The same is to be found, expressed in other words, in our
Constitutions renewed: for instance:

a. 7: "Set apart to preach the Gospel, the missionary Oblates, as
sharers with Christ, and after the example of the Apostles whom He
filled with the Holy Spirit at Pentecost, are cooperators with Christ in
His Paschal Mystery.”

or a. 14: the Oblate “will, therefore, bear about in his own body
the death of Jesus, so that the life of Jesus may be operative in all men.”

or again a. 15: “The Oblate will be solidly anchored in hope so
as to overcome lack of understanding, failures and solitude: thus in
his mortal frame helping to pay off the debt which the afflictions of
Christ still leave to be naid, for the sake of His Body, the Church.”
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The a. 46 speaks of the Oblates who have “to endure trials,

illness or old age and who thus greatly contribute to the Kingdom
of God.”
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e. Our Oblate Cross.

This is the meaning of our Oblate Cross in which our Founder
saw “‘the proper sign of their vocation” or, as he writes in a. 309,
“our credentials, as ambassadors for Christ” (II Cor. 5, 20), a
sign for the men we are sent to and a continuous reminder for us
that, whatever might be the form of our activity (or even ap-
parent inactivity) Christ the Saviour has chosen and called us
above all to be His cooperators in the Mystery of Salvation, which
continues in the Church through each one of us.

[. The Eucharist.

This is also the reason why our Founder considered the Eu-
charist “worthily celebrated” (a. 299) as the center of all our life:
“They shall live in such a way that..”. The Eucharist is not
just a pious ceremony but the sacramental and mystical renewal
of Christ’s total Oblation of Himself to the Father, in loving
obedience to His saving Will, for the Salvation of men. To
celebrate “worthily” the Eucharist does not mean only with a
pious attention to the words and ceremonies, but deeply sharing,
through Faith, in the sentiments of Christ Himself and in His
Oblation. The same is expressed in the new Constitutions after
the conciliar Constitution on the Liturgy: “Uniting himself as
completely as possible to this Mystery of Faith, the Oblate will
renew himself in his apostolic mission... The Eucharist will be
the center of the life and action of every Oblate” (a. 49).

g. Example of our Founder.

He was himself deeply living what he wrote in his Rule.
One needs only to read in his diary or his correspondence as to
how he reacted in the many trials of every kind of his long life,
For instance, when the Pope disapproved his strong attitude to-
wards the french government in defense of the Church and obliged
him to retire to private life, or when he was publicly and shamefully
slandered (he then writes in his diary: April 13, Good Friday:
“Let us thank the Lord for having made me share abundantly this
year in the bitterness of His Passion”), or during his last illness.
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B. DEMAND OF PERSONAL RELATIONSHIP WITH CHRIST IN PAITH.
a. Living Faith.

This personal sharing in the Mystery of Christ is realized
through Faith. An our proclaiming of the Gospel tends to “lead
men towards faith” (Ap. Exh. n. 9) or, as our new Constitutions

say, quoting the Council “to leading men consciously, freely and
gratefully to accept the plan of Salvation” (a. 8).

This is, for Paul, the aim of his apostolic vocation: *‘Set
apart to proclaim the Gospel of God... that we may spread His
Name and bring to obedience of faith all the Gentiles” (Rom. 1,
1 and 5).

The faith we have mission to lead men to is the conscious,
free and grateful acceptance of the living Reality of Risen Christ.
To preach the Gospel does not mean only delivering sermons and
teaching a doctrine about Christ, but, as the Founder writes in
the Preface: “to teach... who Christ is”. “Who" and not “what”,
Our mission is not to give men ideas about Christ, but the living
Person of our Risen Saviour and Lord.

Christ sent His Apostles as his “witnesses”; in the first
kerygma of Peter and of Paul, throughout the Acts of the Apostles,
the affirmation “we are witnesses” returns constantly as a refrain.

The witness is the one who has a personal experience of what
he is speaking of: “What we have seen and heard, we proclaim
in turn o you, so that you may share life with us” writes another
witness, John, at the beginning of his first Epistle (I Jn. 1, 3). To
be an apostolic man means to have this personal living experience
of Christ, which is the fruit of faith; not just an intellectual assent
to abstract dogmas, but this living faith a note of the Jerusalem
Bible describes as “this act of trust and self-abandonment by
which people no longer rely on their own strength and policies,
but commit themselves to the power and guiding word of him in
whom they believe” (Mt. 8, 10, note b) : it is the total commitment
of a person to a person.

Hence the absolute necessity of looking at and listening to
the Word of Life, to be able to proclaim in turn what we have
seen and heard, as witnesses; in other words the absolute necessity
of prayer and contemplation; prayer and contemplation which are
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not to be opposed to apostolic action but, on the contrary, are
strongly demanded by it and lead to it.

b. Apostolic Exhortation.

This is stressed very clearly by Pope Paul in his recent Ex-~
hortation: in n. 9, where he says that “the proclaiming of the
Word of God requires a profound union with the Lord, one which
enables us to fransmit the message of the Incarnate Word in terms
which the world is able to understand,” and again in n. 10, which
covers all the other forms of apostolic activities:

“Is it not above all the infensity of your union with the Lord that
will make them fruitful in proportion to that union ‘in secret’? In order
to be faithful to the teaching of the Council, must not “the members of
each community who are seeking God before all also combine con-
templation with apostolic love? By the former they cling to God in mind
and heart; by the latter, they strive to associate themselves with the
work of Redemption and to spread the Kingdom of God.”

c. ltinerary of our Founder.

At the beginning of his intense apostolic activity, young
Fr. de Mazenod was torn apart between prayer and action. He
sincerely expresses this painful tension in the notes of retreats of
his first years of priestly activity: the painful impression of neglect~
ing himself in not giving enough time to prayer and, on the other
hand, the acute feeling of the poor demanding his whole dedica~
tion.

But in his openness to the Holy Spirit, he was quickly led to
the synthesis and deep unity of these two essential demands of an
authentic cooperation with Christ. He expresses this synthesis
in aa. 287-290 of the former Rule, on the deep unity of the two
parts of the same apostolic life. Unfortunately this passage has
been misunderstood after him and interpreted in the sense of an
impossible juxtaposition of two different lives: a life of contempla~
tion (sometimes called monastic) and a life of intense apostolic
activity.

d. Action and Contemplation in the Rule of our Founder.

Our Founder sees the ideal example of these “two parts” of
one same apostolic life in Christ Himself and in the Apostles
(a. 287). After days of intense activity, teaching, curing the
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sick, dealing with people, activity in which He was constantly
One with the Father Christ felt nevertheless, as a man, the need
of being alone in his mysterious conversation with the Father, in
the desert or in the mountain, during the night, as frequently noted
by Luke in his Gospel. The disciples were so impressed by this
solitary prayer of their Master that they asked Him: “‘Lord, teach
us how to pray”’. When the Apostles returned, full of enthusiasm,
after their first mission, the Lord invited them “to come apart
and have a little rest”. Right from the beginning of the Church,
the Apostles felt the need of being relieved of material worries
“to concentrate on prayer and the ministry of the Word” (Acts 6,
4). Paul is a wonderful example of this deep unity between the
most intense activity and the highest form of contemplation (Il Cor.
11, 23.33; 12, 1.4}, These are the examples we have to imitate.

For Fr. de Mazenod these “two parts” do not mean one part
in which I try to sanctify myself at the price of neglecting the
others and one part in which I work for the others at the price of
neglecting myself, as it clearly appears in the a. 290, which makes
the synthesis of these two parts (aa.288-289). “Either in the house
(contemplation) or in the missionary activity, they shall mainly
strive... to become other Jesus Christ.” In other words it is not
through prayer alone that the apostolic man sanctifies himself:
it is both through prayer and action that he becomes another
Jesus Christ, is transformed in Him.

Both prayer and action call for one another in an authentically
apostolic life. Our Founder in his Rule is much demamdlng both
regarding action and prayer:

Regarding action: ‘“They should leave no daring, no au-~
dacity aside” (“nihil linguendum inausum”, Preface). — “They
must be ready to offer themselves as victims, if need be...
to sacrifice life itself... even up to a violent death” (“usque ad
internecionem”, Preface)., They have to work ‘“fiercely”
(“acriter” a. 289). In a. 118, quoting the parable of the
talents, he curses, like the Lord, the wicked and lazy servant who
hid ]11: talent in the around.

Pt R g gre

Regarding prayer: In the first draft of the Rule (1818) the
Founder insists on a continuous "‘recollection of the soul” (a. 246),
interior silence (a. 247 and ff.) one hour meditation a day, in
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common, half in the morning, half in the evening (a. 254), reading
of the Scripture and of spiritual authors (aa. 255-256), etc.

This seems to have provoked a strong reaction amongst the
first Oblates, since, in a subsequent draft, the Founder introduced
in between a long and strong N.B. after a. 253, to answer the
objection: ““This is too demanding”. »

In front of this objection, the Founder does not water down
the demand, but, on the other hand, he does not insist on the
“obligation” as such: he beseeches: “If anybody finds these Rules
too demanding, we beseech him to consider in the Lord...” (Note
the “we”, the only such personal intervention of the Founder in
the Rule). The three points be beseeches us in the Lord to
consider are not taken from any kind of monastic spirituality, but
from our apostolic vocation:

1. if we are not men of deep faith and prayer, even if the
Lord may use unworthy ministers to accomplish His work, our
life remains empty in fruits of eternity for ourselves;

2. our activity, generous and intense as it might be and what-~
ever apparent results it might produce, remains on the level of
a human activity: we are not really "cooperating with Christ”
even if He uses us;

3. not only are we wasting our time, but our generosity itself
may lead us to a critical danger — and here the Founder quotes
Paul, fearing of being rejected after having preached to others
(I Cor. 9, 27): it is not enough to speak of Christ and in His name:
He Himself warns us strongly (Mt, 7, 22-23: "Lord did we
prophesy in your Name?... I have never known you; away from
me, you, evildoers!).

If we are not men of deep faith, which calls for prayer, our
action is no more an authentic cooperation with Christ, it is no
more authentically apostolic, and consequently remains fruitless
for us and may even become a danger. It would be blasphemous
to say that the apostolic action, cooperation with Christ is danger-
ous. But the action becomes a danger when it ceases to be a real
cooperation with Christ: when it is no more the "conscious, free
and grateful acceptance” of the action of Christ in and through
me, but simply an activity of mine, generous and intense as it might
be.
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If the Founder insists so strongly on prayer, it is not from
the disciplinary or legalistic point of view of an “obligation” but
because he felt it as the absolute need of an authentic cooperation
with Christ. Where there is a need, there is a way...

e. Documents of the Council.

I shall just quote here the decree “Presbyterorum Ordinis”
(nn. 13-14) in the same line of thought. For the “ministers of
the Word", the reading of and the listening to the Word, the
welcoming this message into their own bearts, is a MUST (P.O.
n. 13). Here the document quotes the recommendation of Paul
to Timothy which our Founder quotes in the Preface: “Meditate
on these things, take heed to yourself and to your teaching, be
earnest in them; for, in doing so, you will save both yourself and
those who hear you" (I Tim. 4, 15-16). “In sharing with others
the fruits of their own contemplation, the priests, ministers of the
Word, will win a deeper understanding of the unfathomable riches
of Christ. Remembering that it is the Lord who opens hearts and
that sublime utterance comes not from themselves but from God’s
power, in the very act of preaching His Word, they will be united
more closely with Christ the Teacher and led by Him"” (P.O.
n. 13).

[. New Constitutions.

This mutual counteraction of prayer and action in an authentic
cooperation with Christ is expressed in aa. 53 and 59 of the new
Constitutions.

a. 53: "The celebration of the sacraments and the different acts of
their ministry will be for all the missionaries an occasion of personal
encounter with Christ who, through them, gives himself to men and,
through men, gives himself to them.”

- a. 59: “In daily and prolonged mental prayer, the Oblate will allow
himself to be molded (note the passive) by the Lord, in order to conform
to his inspiration and fulfill the life-giving requirements of the Kingdom.
Cooperating with the Saviour, he will find in Him, in all things and
everywhere, the inspiration of his behaviour.”

These two articles are intimately connected and cannot be
dissociated.
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— if my action does not make me feel the need of being alone
with the Lord I am cooperating with, to look at and to listen to Him,
to be molded by His Words and His Spirit, to find in Him alone
my inspiration, it is a sign that my action, generous and intense
as it might be, and even if I speak of Christ and quotes his Gospel,
is more an activity of mine and not a real cooperation with Him;

— on the other hand, if my prayer does not make me more open
to the need of the people, does not make me find and love Christ
in the people I am dealing with, it is not an authentic prayer, but
an egoistic and pharisaic self-centering on myself.

My action is the criterion of the authenticity of my prayer,
and my prayer the criterion of the authenticity of my action.

The deep unity is realized in the Living Reality of Risen
Christ Lord and Saviour: prayer and action are two inseparable
aspects of one same authentic cooperation with him; the condition
of this profound union with Him which makes us share in His
Mystery.

CONCLUSION.

The Apostolic vocation, for our Founder, as in the Council
documents and in the recent Apostolic Exhortation, is a real
mystery: the mystery of God’s intervention through a human
activity — as Christ Himself is the Mystery of God's Word made
flesh, real man in everything but sin — as the Church is the
Mystery of the presence and action of the Spirit of God in and
through a human society,

Hence the paradox of the apostolic mission:

— On one hand, to be authentically cooperating with Christ, I
have to develop and work up all my skill, abilities, experience,
knowledge, with a deep sense of my personal responsibility:
zeal. '

— On the other hand, while doing all what is humanly possible
to make my activity successful, I have to always keep in mind the
mysterious dimension of the Work I am called to cooperate in
and which is not my work; it is not a human enterprise, but the
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Work of Christ Himself, the Mystery of Salvation, absurdity for
human wisdom, scandal for human pride. This calls for a total
sincere self-denial, relying on the Lord alone, in supernatural hope
for the final result.

Zeal, self-denial, hope are the three paradoxal aspects
of the apostolic action, as described by our Founder in
the Preface (pp. 3 and 4 “In what way... awe inspiring Name")
and in the chapter “Mission to the World” (aa. 9-15) of the new
Constitutions.

Faced with that Mystery, Christ Himself accepted to be
submitted to the temptation of human success, of spectacular re~
sults, of manifestation of power. At the agony, the Hour of the
Prince of Darkness, His human will felt reluctant in front of
the Cross. Because of His loving and humble obedience to the
Father, unto death and death on a Cross, He defeated the prince
of Darkness, brought men life and made them justified,

Defeated by Christ, “the Enemy keeps on prowling, looking
for some one to devour” especially amongst those Christ has
chosen and called as his cooperators: we are constantly submitted
fo the same temptations. Even his really diabolic cunning uses our
very generosity, as far as not completely purified, to fool us.
“Stand up to him, strong in faith” concludes St. Peter (I Pet.
5, 9), that faith which makes Christ live in our hearts (Ep. 3, 17),
so that we might say as the Apostle: “I have been crucified with
Christ and the life I live now is not my own: Christ is living in
me. [ still live my human life but it is a life of faith in the Son
of God who loved me and gave Himself for me” (Gal, 2, 19-20).

This is the type of apostolic man Eugene de Mazenod wanted
to be himself and wanted his Oblates to be after him, the same
type Pope Paul exhorts us to be in his Apostolic Exhortation.

Mary Immaculate, “whom we shall always look upon as
our Mother” (former Rule a. 257, new Const. a. 61), “type of
the faith of the Church and the perfect model of our own faith”
(a. 6), may, to use the very words of our Founder, continue to
“form Christ in us” “favente Immacuiaia eius Matre, Christum
formare in (nobis)” (former Rule. a. 62),

Jean Drouart, O.M.L



La pauvreté consacrée

REFLEXIONS SUR ET AUTOUR DU TEXTE DE
“EVANGELICA TESTIFICATIO”

“Encourager ceux qui recherchent le vrai renouveau de la vie
religieuse (N° 2), c’était déja le but explicitement visé par le décret
conciliaire Perfectee Caritatis. Ce décret, il est vrai, n’avait soulevé
qu'un enthousiasme modéré, tout spécialement quant a la partie con~
cernant la pauvreté. Dans les six petits paragraphes du N° 13 qui
lui étaient réservés, un effort avait été fait cependant pour dépasser
les conceptions assez rigidement codifiées dans le Droit: on appelait
a des formes nouvelles de pauvreté, on estompait la distinction en-~
tre voeux solennels et veeux simples, on insistait sur le retour au
travail comme base économique pour tous les religieux, enfin on
appelait fortement & la pauvreté collective. Bref, un effort sérieux
de radicalisation en méme temps que de renouveau.

Aux insatisfactions qui demeuraient en nous, il y a plusieurs
causes, certes. Elles étaient surtout de l'ordre des motivations que
'on aurait aimé trouver dans le texte. Ainsi, le document réalisait
le tour de force de parler de la pauvreté religieuse sans parler, & une
petite exception prés, des pauvres. Du remous occasionné a la fin
de la premiére session a partir de 'intervention du cardinal Lerca~
ro (7 décembre 1963) sur les pauvres et 'Eglise — et oit bien des
religieux se trouvaient concernés, — rien ne transparait dans ce
décret; alors qu'on aurait pu penser que ce document (avec celui
sur 'activité misionnaire) aurait pu étre une porte d’'entrée plus
facile pour ceux que la pensée théologique et pastorale de bien des
Péres n'était pas préte & reconnaitre au cceur de I'Eglise comme
ils sont au cceur de I'Evangile et du Royaume.

Cing ans plus tard, cette Exhortation apostolique, dans les
paragraphes 16-22, consacrés a la pauvreté religieuse, apporte
beaucoup plus a notre attente, Sans m'attarder davantage & com-~
parer Perfectze Caritatis et Evangelica Testificatio, je veux simple-
ment commenter quelque peu ces apports positifs,
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Auparavant, et non pas pour amoindrir ce que le document
pontifical apporte mais pour le situer dans un ensemble, il faut dans

quelques remarques dire ce que ce texte n'apporte pas, & cause
méme de I'optique ot le pape a voulu se placer.

I. — SUR CE QUE LE TEXTE NE DIT PAS.

On le sait: tout renouveau est une tension entre deux péles
unis par I'axe évangélique: fidélité a la grace propre a un Institut
et fidélité au temps présent (ou mieux, fidélité a la grace propre
dans le temps présent).

Or, premiére remarque, de l'axe évangélique, et notamment
de la personne méme de Jésus, il n'est question, dans ce passage
qu'a travers des indications trés générales, du genre ‘‘vous entendez
vivre pauvres a son exemple”, “attentifs aux exigences de I'évan-
gile” (N° 16). A I'exception du paragraphe 17, les renvois & Jésus
sont inexistants, L'arriére-fond, cependant, le contexte, reste nette-
ment évangélique. On comprend que le pape, ici, n'ait pas centré
directement nos regards plus longtemps sur la personne de Jésus.
Il ne nous propose pas un traité complet sur la pauvreté. Mais si lui
ne le fait pas ici, cela ne signifie pas que nous, nous n'ayons pas i le
faire pour un renouvellement de notre pauvreté de compagnons et
d’envoyés de Jésus. Et peut-étre bien que pour nous ce premier
temps est primordial, méme pour saisir ce que le pape nous dit
ici explicitement,

Deuxiéme remarque: des multiples graces propres des Instituts
religieux, le document pontifical parle a plusieurs reprises pour
nous y renvoyer. On pourrait reprendre ici une affirmation du pape
dans une autre lettre récente Octoginta adveniens: "Il nous est
difficile de prononcer une parole unique”, pour rappeler que I'on
ne peut donner une définition univoque de la vie religieuse et en-
core moins de la pauvreté consacrée. Motivations, statuts juri~
diques et bases économiques sont, entre autres, trois des principaux
indicateurs & partir desquels on pourrait dresser une typologie des
pauvretés religieuses plus utile que la rudimentaire distinction entre
contemplatifs et actifs ou veeux simples et veeux solennels. En ce

qui nous concerne, une telle typologie, qui soulignerait le caractére
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analogique de la vie religieuse, pourrait sans doute nous aider a
clarifier notre mode propre de pauvreté, nous obligeant & mettre au
net d’abord les motivations particuliéres a notre Institut, puis le
statut juridique et les bases économiques en harmonie avec ces
motivations.

Drajlleurs, a cette premiére analogie entre les Instituts, une
deuxiéme sans doute doit s'ajouter, interne cette fois aux Instituts
multi-nationaux, ou mieux multi-culturels: avec des motivations
identiques pour toute une Communauté, ne peut-on envisager que
varient le statut juridique et les bases économiques suivant les
cultures oli se vit la gréce propre a cette Communauté? Méme a
l'intérieur d'un Institut comme le nétre, il est sans doute difficile de
prononcer une ‘‘parole unique’ ol fréres américains et frére Pa-
pous, fréres européens et fréres indiens, fréres africains et fréres
mandchous trouveraient définie dans le concret leur pauvreté.
Garder une conception univoque de la pauvreté, non seulement &
I'intérieur de I'Eglise mais aussi a l'intérieur de notre Institut,
risque de n'étre qu'un ethnocentrisme stérilisant.

‘ Le pape renvoie les religieux & leur responsabilité: “les modes

de pauvretés dépendront du type d'Institut”, mais il nous ouvre
des portes par sa fagon méme de traiter I'aspect dont il s’est réservé
de nous parler ici.

I. — SUR CE QUE LE TEXTE PONTIFICAL NOUS DIT.

Ne voulant nous parler directement ni de Jésus ni de notre
grace propre, nous savons donc que le pape se propose de nous
faire entendre ici “les besoins du monde actuel” qui “‘rendent plus
urgente et plus profonde notre pauvreté” (N° 22). Les inter-
pellations de nos contemporains (N° 16) sont rassemblées en
trois groupes. Chacune d’entre elles suffirait & motiver plusieurs
types de pauvreté religieuse. Mais les trois groupes sont proposés
dans leur ensemble aux religieux comme devant constituer un
fonds commun.

En premier lieu vient la clameur qui monte de la détresse
personnelle et de la misére collective de tant de nos fréres opprimés
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ou exploités (Ne 17-18). C'est un appel & nous convertir aux
pauvres.

Puis, le spectacle des aliénations et la plainte du travail
inhumain dans le monde de l'opulence et de la consommation sont
indiqués comme appel & la pauvreté qui libére (Ne 19-20).

Enfin, le besoin de vie fraternelle invite au partage et & la mise
en commun des biens (Ne 21).

L’ordre dans lequel sont données ces motivations a une pau-~
vreté renouvelée est aussi digne d'attention que leur nature méme.

Classiquement, canoniquement, la mise en commun des biens
et leur usage dans la dépendance du supérieur atttire toujours
Pessentiel de la réflexion comme ils sont l'essentiel du veeu. Ici,
en dernier lieu seulement, le pape en touchera, sans d'ailleurs y
insister: il semblerait qu'un déplacement d'accent se prépare. Le
partage des biens garde une grande valeur, mais plus sans doute
comme vie fraternelle, comme vie de charité¢ que comme vie de
pauvreté.

Le plus remarquable — et cela est étonnant et réjouissant a
la fois, — c'est de voir le pape retrouver la pédagogie concréte de
Jésus pour nous appeler & la pauvreté: il oriente en premier notre
regard et notre cceur vers les pauvres,

Sans doute peut-il y avoir des religieux “convertis a la pau-
vreté'’ dans le style d'un S. Antoine du désert ou a l'école de
Jean le Baptiste. Mais Jésus veut convertir d’abord ses disciples
et plus spécialement ses apbtres aux pauvres et aux pauvres de
fait. S'il parle de pauvreté, Jésus parle beaucoup plus des pauvres
et aux pauvres. Dans cette lettre pontificale, nous trouvons la
progression méme de la maniére de faire du Maitre.

Passons en revue rapidement chacun de ces trois groupes de
motivations. Je m’attarderai davantage sur le premier puisqu'’il
est le plus nouveau.

A. — La conversion aux pauvres.

Les paragraphes 17 et 18 sont de ceux qu'on attendait depuis
la premiére session du Concile.
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La clameur des pauvres, dans leur détresse personnelle et
leur misére collective, nous provoque & une conversion des men~
talités et des attitudes et nous appelle & une conversion de cceur.
Ce sont les pauvres qui nous introduisent dans le Royaume, qui
font de nous des compagnons de Jésus et non pas d'abord la
pauvreté.

Nous avons besoin d'étre convertis par leurs conditions d’exis-
tence, dit le pape. Et nous pourrons ajouter: convertis aussi par
leur qualité de cceur.

Le premier changement de mentalité est de percevoir comme
scandaleuse la situation de vie des pauvres du Tiers monde comme
du Quart monde. A l'exemple déja du Dieu de I'Ancien Testa-~
ment: trois références sont données en note qui auraient pu se
multiplier longuement pour nous montrer Dieu comme Celui qui
écoute le pauvre, comme Celui qui est révolté par Iexistence a
laquelle il est condamné. “Le pauvre crie, Dieu écoute”, dit le
psalmiste. ‘‘J’entendrai la voix du petit ot qu'il soit” dit Yaveh
dans la Genése. Et Jésus nous montre qu'ils sont les privilégiés
de Dieu. Mais si Jésus “béatifie” les pauvres, les affamés, les
affligés, il ne “canonise” pas, il ne “sacralise” pas la souffrance ni
la misére: elles sont un mal contre lequel il lutte, un scandale, et
scandaleuse aussi est l'incurie de ceux qui, le pouvant, ne font
rien pour remédier & l'injustice des hommes ou de la nature.
D’oti, au lieu de belles considérations sur 1'éminente dignité du
pauvre concluant a la conformité nécessaire aux desseins inson-
dables de la mystérieuse Providence, c'est & des attitudes con~
crétes différentes que le pape nous invite: il faut s’attaquer & ces
situations qui ne sont pas la volonté de Dieu, mais sy attaquer
aussi avec un cceur ouvert.

Le paragraphe 18 énumére six attitudes que l'on peut re-
grouper deux par deux: justice, solidarité, honnéteté. Il me semble
qu'on peut les résumer ainsi sans trop forcer,

Justice en premier. Plutdt que d’insister sur les ceuvres de
miséricorde ou d’assistance, il faut chercher a atteindre le mal
dans ses causes, de deux fagons: par le refus de toute compro-
mission et par I'éveil des consciences. Avant et afin de pouvoir

loyalement inviter les autres, hommes et Institutions, & la justice,
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les religieux, individus et Institutions, sont invités a s'interroger
sur leurs compromissions possibles avec toute forme d’injustice
sociale. Ces paroles dites sans emphase n'ont pas fini de nous
interpeller, comme elles ne finissent pas d'interpeller le pape lui-
méme, pris plus que nous dans le systéme économique. Il y a 20
ans déja Francois Perroux, économiste de classe, I'un des experts
de Populorum Progressio, écrivait que la participation méme in~
directe et réglée, des communautés religieuses & la vie du capi-
talisme tel qu'il est, est paradoxale. Il ajoutait que le monde des
affaires est un “sport” d'une nature assez spéciale pour que sa
pratique alarme la conscience de religieux qui seraient aussi habiles
& le comprendre qu'a comprendre une parabole de I'évangile.
Francois Perroux visait, bien siir, le mode de gestion et de place~
ment des biens des Instituts religieux. Mais la directive donnée
par le pape vise aussi les ressources des dons et auménes tant
pour nos ceuvres que pour notre propre subsistance: d’anciens
décrets de 1'Eglise interdisaient d’accepter les offrandes en pro-~
venance de personnes notoirement injustes. Il est légitime sans
doute d’extrapoler, dans le contexte de ce “monde en plein déve-
loppement”, oit les consciences a éveiller peuvent étre les con-~
sciences de nations entiéres,

Solidarité ensuite. Les deux attitudes concrétes qui suivent
sont plutdét de l'ordre de gréces particuliéres soit a certaines
personnes soit & certains Instituts. Solidarité de vie dans le pre-~
miers cas, solidarité dans le partage ou par le service dans 1'autre.
L’expression “reconvertir en faveur des pauvres certaines ceuvres”
peut avoir une saveur paternaliste désagréable & nos palais mo-~
dernes, mais si 'on met 'accent sur le verbe “reconvertir’” en lui
donnant la pluralité de sens qu'il contient nous rejoignons la
dimension profonde de cet appel. Cela peut étre ‘“ré-utiliser en
faveur de” ou ‘restituer &”, ou encore ‘‘recentrer sur”., Mais
dans ce dernier sens, ne sont-ce pas peut-dtre toutes les ceuvres
et les Institutions qui sont & “reconvertir” et non pas quelques-
unes? En tout cas, pour nous, la question vaut peut-8tre la peine
d’étre posée: quelle que soit I'ceuvre oit nous travaillons et les
classes de la société qu'elle concerne, le pivot de notre action
ne se trouve-t-il pas dans les pauvres? Ceux~ci ne doivent-ils
pas sans cesse ré-orienter notre vie et notre action auprés de quel
groupe que ce soit?
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Enfin, 'honnéteté. Nous sommes, avec les deux derniéres
attitudes indiquées dans ce paragraphe & la charniére avec le para-
graphe 18, Mais il ne s'agit pas ici d'un banal rappel a I’ “authen~
tique pauvreté’ oit chacun est livré & son interprétation personnelle.
Dans le contexte oit sont situés ces rappels, nous pouvons trouver
plus et autre chose. Le cri des pauvres “nous impose un usage
des biens limité & ce que requiert I'accomplissement des fonctions
auxquelles nous sommes appelés”. De plus en plus on tend a
distinguer nettement les biens propres a une communauté et les
biens de “‘fonction” dont nous pouvons avoir la responsabilité et
l'usage pour le service des pauvres et dont nous disons ou devrions
dire qu'ils en sont les propriétaires et les destinataires. Mais trop
souvent, la confusion existe encore entre les deux et nous utilisons
largement pour notre usage ces “biens de fonction”. N'est-ce
pas une question d’honnéteté que de séparer, le plus clairement
possible, locaux, moyens de travail, resources, comptabilité, etc.
des ceuvres et institutions, d'avec nos propres moyens d’'existence?
Et donc d’en arriver & ne plus déclarer sans distinction “patrimoine
sacré” nos propres biens, comme étant ceux des pauvres. L’honné-
teté et la justice & l'égard des pauvres dont trop souvent nous
vivons, nous conduisent donc a mettre d'abord dans notre vie
quotidienne 1’ “authentique pauvreté”. La pauvreté des moyens

_apostoliques est une question connexe mais un peu différente et
elle n'est pas directement abordée ici. Les biens de fonction,
s'il apparait clairement qu'ils appartiennent aux pauvres et qu'ils
sont exclusivement a leur service, pourront étre plus riches que
nos biens de subsistance. Ils resteront cependant interpellés par
d’autres paroles de Jésus concernant le mode d’agir des apdtres
et les “moyens pauvres’”. Le pape insiste ici sur notre pauvreté
de vie quotidienne.

Voila donc énumérés quelques changements de mentalité et
d’attitude. Mais le pape avait fait allusion aussi & la conversion
de cceur au paragraphe 17. Et & partir des pauvres, c’est bien a
une conversion des cceurs que Jésus invite toujours. Un cceur
nouveau, un cceur de miséricorde, les conditions d’existence de
nos fréres pauvres doivent commencer & le faire vibrer en nous.
Mais la qualité méme du ceeur des pauvres, nous devons aussi
étre capables de la percevoir au point de désirer leur devenir
semblables ou de nous laisser “assimiler” par eux. La foi, la
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charité, la confiance, I'humilité, la générosité... que Jésus donne en
modeéle, c'est toujours telles qu'elles sont vécues par les petits.
Nous avons & leur devenir semblables pour é&tre introduits par eux
dans le Royaume que nous leur révélons, pour agir en pauvres,
avec un ceceur de pauvre, méme et surtout dans la lutte contre la
pauvreté scandaleuse. A la clameur des pauvres, nous ne répon-
drons pas par un comportement paternaliste, une action mani~
pulatrice, une révolution négative, si nos cceurs sont ceux du ser~
viteur pauvre des pauvres, avec et comme Jésus, le Pauvre de

Yaveh.

B. — Conversion & la pauvreté et libération des aliénations.

Dans la motivation au renouveau de la vie de pauvreté reli-
gieuse & partir des pauvres, nous dépassons largement l'essence
canonique du veeu de pauvreté. Nous sommes en plein climat
évangélique, nous laissant former & la “vie religieuse” par Jésus
lui-méme. De T'appel qui nous vient du cri des pauvres, tout un
éventail de types de pauvreté religieuse peut naitre: pauvreté de
solidarité (style, par exemple, Petits fréres de Jésus), pauvreté
“diaconale” (dans les ceuvres d'assistance, de formation, d'éduca~
tion...), mais aussi pauvreté “apostolique” du ministére de la pa-
role, de la mission... Prenant sa source dans une méme motivation
fondamentale, les divers Instituts ont a définir leur type de pau-
vreté dans lequel ils manifestent leur “conversion aux pauvres”.
Mais 'essentiel restera, sans doute, un cceur de pauvre.

Dans les paragraphes 19-20, le document pontifical prolonge
le climat évangélique en nous faisant passer des pauvres a la
pauvreté. Ce faisant, il nous fera déboucher dans la perspective
de nouveaux statuts juridiques et des nouvelles bases économiques
de la pauvreté consacrée.

Une remarque préliminaire: aucune citation ni référence di-
recte aux évangiles ou méme a la Sainte Ecriture n’apparait dans
ce texte. Pas méme une allusion a 'appel du jeune homme riche.
Il a disparu comme référence de base et comme motivation ayant
valeur universelle & la pauvreté, dans un contexte oit classiquement
il a sa place. Mais s'il a disparu du cadre de la pauvreté, il a été
replacé dans celui de l'écoute des pauvres (cf. No 17, note 30).
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Ce qui est sans doute mieux: l'équivoque dont pouvait &tre grevée
I'appel du jeune homme, dont on tronque ordinairement la citation,
se trouve évitée: la perfection que Jésus présente, ce n'est pas de
vendre ses biens, c’est de les partager entre les pauvres et ainsi
d’stre avec Jésus. Jésus n'est pas Jean-Baptiste. Il n'est pas
I'ascéte du désert. Mais le pauvre qui révéle aux pauvres la bonne
nouvelle. Et aussi, ’homme libre, face aux tentations de I'avoir,
du savoir et du pouvoir.

La pauvreté que le pape nous présente comme réponse aux
interpellations de la civilisation du confort et du travail inhumain
est celle de 'homme libre des aliénations contemporaines. Une
pauvreté qui appelle les hommes & chercher d’abord le Royaume,
sachant que c'est dans cette poursuite que se développe en plé~

nitude notre étre d’enfant de Dieu.

Les modalités dans lesquelles cette liberté doit &tre vécue
confirment des “révolutions” déja introduites dans le statut de
la vie religieuse et en annoncent d’autres.

En premier lieu, il s'agit de vivre cette liberté dans la con-
dition commune des hommes et non pas dans la situation privilégiée
des religieux: en se soumettant a la loi universelle du travail, pour
gagner sa vie, celle des fréres et pour pouvoir partager avec ceux
qui sont dans le besoin. Soulignons qu'ici, pas plus que dans
Derfectae Caritatis, il n'est fait de restrictions pour les religieux-
prétres.

En second lieu, il s'agit de connaitre soi-méme ce qui est la
condition propre des pauvres: en complémentarité avec les para-
graphes 19-20, doivent &tre lus les paragraphes 30-31 ou notre
style de vie est dépeint comme “une austérité joyeuse et équilibrée,
assumant les dificultés inhérentes au travail et aux rapports so-
ciaux, le support patient des épreuves de la vie aves son angois-~
sante insécurité... Des hommes et des femmes capables d’accepter
I'inconnue de la pauvreté, épris de simplicité et d'humilité, purs de
compromission...”

“Angoissante insécurité”, “I'inconnue de la pauvreté”, sont-ce
12 de simples échantillons de littérature ecclésiastique? On sait bien
que le statut ecclésiastique de la pauvreté dans I'Eglise (la pauvreté
choisie et aménagée, comme dit Francois Perroux) cherche a
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établir au contraire la sécurité. Toujours I'Eglise a été extréme-
ment réticente & permettre une forme de vie marquée par “I'angois~-
sante insécurité” et “l'inconnu de la pauvreté”. Les quelques
groupements religieux qui I'ont obtenu ont dii batailler ferme pour
arracher le “privilegium paupertatis”, la faveur de vivre la lettre
de I'Evangile. Ces lignes disent nettement que de nouveaux
statuts de la pauvreté religieuse sont voulus par 'Eglise elle-méme,
puisque c’est & tous les religieux que ces conditions de vie pauvre
qui sont marquées par l'insécurité sont proposées comme normales.

En troisi¢me lieu, ce sont tous les “privileges des religieux”
qui semblent fortement remis en question. Outre la sécurité de
Yavoir, il y a celle du savoir et du pouvoir. La pauvreté n’est pas
4 définir seulement, ni d'abord sans doute, par des conditions
économiques: le statut social, par exemple, est au moins aussi im-~
portant. Au religieux, méme matériellement démunis, le Droit
canon d'une part, les lois et les coutumes de bien des pays de
I'autre, reconnaissent un ensemble de privileges ou d’égards et de
passe-~droits, que le seul port de I'habit particulier suffisait 4 exiger.
Cela peut se comprendre fort bien, surtout en climat de chré-
tienté. Mais n'en restait pas moins paradoxal. Peut-étre sommes~
nous désormais en route vers I'abolition compléte des “priviléges
des religieux” ou plutdt vers la restauration du privilege du reli-
gieux de n'étre pas mieux traité que son Maitre ou que son frére
pauvre, le droit du religieux de participer davantage a la vie de
Jésus en sa condition de pauvre et a la vie de tous les pauvres.
S'il y a des privileges & revendiquer et défendre par I'Eglise,
c’est d'abord celui de tous les petits et les humiliés & étre reconnus
comme hommes & part entiére. Les premiers pauvres & faire res-
pecter ne sont sans doute pas les religieux.

Sommes-nous préts, comme Institut et comme personnes, &
remettre en question les priviléges dont nous usons la oit nous
sommes et travaillons?

Une derniére remarque & propos du travail. Non seulement
parmi les trois bases économiques traditionnelles de la pauvreté
religieuse: revenus, aumdnes, iravail, ce dernier apparait désormais
comme la base fondamentale et normale pour tous les religieux,
actifs ou contemplatifs, mais une valeur de témoignage particulier
lui est reconnue: “attester le sens humain du travail accompli
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dans la liberté de l'esprit”. Dans la société industrielle ou post~
industrielle, on peut se demander si cela est possible dans les
conditions habituelles ott il est vécu par la grande masse des
hommes, Le plus souvent, pour nous, il s'agira bien plus d'une
communion rédemptrice. Il aura beaucoup plus sa valeur en lui-
méme, plutét que de témoignage ou de signe. Et cela doit se dire
de toute la pauvreté: si nous sommes pauvres, ce n'est pas d'abord
pour “‘donner un témoignage”, mais bien pour vivre une vie de
pauvres.

Pour certains Instituts, la vie de travail pourra étre totalité
ou partie de la grice propre. Pour la plupart, elle restera une
condition toujours en dépendance du charisme spécifique.

C. — Le partage [raternel.

C'est en dernier lieu, un appel au partage fraternel renouvelé
qui nous est fait entendre. Un aspect particulier de cet appel,
c'est qu'il monte de l'intérieur méme de I'Eglise plutdt que du
monde. Au paragraphe 24, il retentira & nouveau: “l'aspiration
évangélique & la fraternité” fait écho “au besoin impératif” de
partage fraternel. Derriére ces expressions, se profile certaine-
ment la multiplicité de groupes informels ot des chrétiens aujour-
d'hui veulent vivre plus intensément comme fréres. C’est donc &
une vie fraternelle plus fervente que nous sommes motivés. “La
pauvreté effectivement vécue par la mise en commun des biens
attestera la communion spirituelle”, elle sera comme une exigence

pour une fraternité plus totale.

Remarquons que la pauvreté ainsi définie par la mise en
commun des biens n'est pauvreté que dans nos mentalités occi~
dentales. Il s’agit plus de “communisme”, de disparition de la
propriété privée, de solidarité. Ce que vivait la Communauté de
Jérusalem, telle que dépeinte par les Actes au moins, et a laquelle
nous renvoie le paragraphe 21 au travers d'une référence a la
Didache, ce n'est pas la pauvreté, mais la charité qui fait qu'il
n'y a plus d'indigent, que personne ne déclare siens ses biens,
que chacun regoit selon ses besoins, Parfait communisme. Lequel
d’ailleurs, dans la dépendance des supérieurs, produira gréce aux
vertus “‘bourgeoises” des religieux austérité, économie, épargne,
travail.., de grands enrichissements.
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On comprend pourquoi dans ce document pontifical la mise
en commun des biens n'est citée qu'en dernier. D’avoir trop long-~
temps voulu définir pauvreté religieuse univoquement de cette
facon a enfermé bien des Instituts dans une vraie impasse et a
sans doute stérilisé des formes de vie religieuse adaptées aux pays
non-~occidentaux. La vie commune garde plus que jamais sa valeur
profonde, elle peut dans certains cas étre pauvreté, elle ne peut
gtre présentée comme l'essence de toute pauvreté religieuse. Cela
peut expliquer pourquoi, & I'étonnement de beaucoup sans doute,
la lettre apostolique ne parle pas de “pauvreté collective”, ne
reprend pas ce que Perfectze Caritatis disait du “témoignage col-
lectif de pauvreté”.

Une derniére remarque: l'image constante qui a hanté les
moines était celle de la Communauté de Jérusalem, “communauté
apostolique” parce que tournant autour des apétres aux pieds de
qui on venait déposer la valeur de ses biens. Avec lirruption des
Ordres mendiants dans I'Eglise — et l'apparition du veeu de
pauvreté par distinction d'avec la “Vita communis”, — l'image
d’'une autre communauté apostolique et d'une autre pauvreté apos~
tolique s'imposait dans la vie religieuse: les Douze regroupés au-~
tour de Jésus, recevant la consigne de ne prendre ni bourse ni
baton, de donner tout ce qui n'était pas leur strict nécessaire,
suivant Jésus en abandonnant tout. D’ailleurs, par la méme Di-~
daché, citée dans le paragraphe 21, on aurait pu étre renvoyé a
ce genre de vie apostolique encore bien apparent & I'époque.

Toutes les ouvertures faites dans les paragraphes précédents
autorisent maintenant les religieux missionnaires & centrer leur vie
commune davantage autour de l'image de l'équipe des Douze que
sur celle de la Communauté de Jérusalem, qui est communauté de
chrétiens sédentaires et non pas d’envoyés itinérants.

CONCLUSION.

En conclusion, il faut redire en premier lieu que toute ia
tonalité évangélique dans laquelle baigne ce passage de 'Exhorta-
tion apostolique est vraiment de nature & nous pousser & un renou~
vellement authentique de notre vie religieuse, parce que nous
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motivant & la fois & une proximité plus grande & Jésus et aux
pauvres. Qui veut se rendre plus sensible & toute l'atmosphére
nouvelle du texte pontifical pourra le comparer a celui de Perfectae
Caritatis en s'aidant du commentaire qu'en donne Sceur Jeanne
D’Arc dans le volume Vatican II. L’adaptation et la rénovation
de la vie religieuse (Unam Sanctam, Ne 62, 1967, pp. 407-448).

Parlant universellement, le pape ne peut pas étre aussi concret
et incisif qu'une conférence religieuse nationale ou continentale...
ou qu'un chapitre général. Pénétré du méme esprit, un texte comme
celui de la Conférencé latino-américaine des religieux, élaboré a
Santiago du Chili en 1970 sur la pauvreté et la vie religieuse, -
montre la nécessité de relais entre la parole du pape et les réalités
des divers continents, pour que 'Evangile de Jésus soit vécu selon
les modalités et les exigences propres a chaque “humanité”,

Enfin, un souffle d’audace ouvre aux générosités des religieux
du XX= siécle la possibilité innovatrice d'un S, Francois d’Assise,
d'un S. Dominique ou d'un S, Ignace, en fidélité avec la gréce pro-
pre. De parcourir rapidement I'histoire de la pauvreté religieuse
(voir, par exemple, l'ouvrage collectif La Pauvreté, éd. du Cerf,
3¢ éd. 1964), nous en donne une facile opportunité, nous aide a la
fois a sortir de I'univocité et a retrouver l'audace de notre vocation
propre.

En fidélité a 1'évangile, en fidélité aux pauvres d’aujourd’hui,
nous devons pouvoir dire quelles sont nos motivations propres a
la pauvreté consacrée et aussi dans quel statut juridique comme
dans quelles bases économiques nous avons & la vivre, en fonction
de “Thumanité particuliére’” a laquelle nous appartenons.

Je ne pense pas que cette conclusion dépasse l'invitation que
nous fait le pape.

Yvon Fiupeini, O.M.IL



L’obéissance religieuse
et les Oblats de Marie-Immaculée

La littérature concernant l'obéissance religieuse se fait & ce
point abondante qu'on a scrupule d'y ajouter encore. Aussi le
propos de cet essai se veut modeste. Je me limiterai & partager
quelques réflexions suscitées par une lecture comparée de nos
Constitutions et Régles et de I'exhortation apostolique Evangelica

Testificatio.

I

Les points de rencontre de ces documents se trouvent prin-
cipalement dans les fondements de foi de l'obéissance religieuse.
Les religieux font profession d'obéissance pour se mettre a la
suite du Christ dont l'cbéissance au Pére jusqu'a la mort cons-
titue la vocation dans le dessein total du salut (C. Ne 33 — E.'T.
Ne 23).

Ces assises posées — il faudra y revenir dans la deuxiéme
partie —, les développements proposent des insistances largement
différentes.

A) L'exhortation apostolique privilégie la présentation de
I'obéissance comme la dimension, dans I'union au mystére pascal,
de sacrifice, de souffrance et de mort (E. T. Ne 24). Dans cette
lumiére, le texte insiste sur l'offrande totale de la volonts, le
renoncement a la volonté propre. Deux fois on semble définir
I'obéisance de cette fagon: ‘‘Par cette profession ... vous faites
I'offrande totale de votre volonté..” (E.T. Ne 23); “votre pro-
fession religieuse qui est ‘I'offrande totale de votre propre volonté
comme un sacrifice de vous-méme & Dieu’ (ce texte est une

reprise de DPerfectze caritatis)” (E.T, Ne 27},

s o oo

Ce type de développement est assez usuel pour qu'il ne soit
pas nécessaire d'y insister longuement. Mais avant de laisser
cette lecture, deux remarques méritent peut-&tre I'attention.
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L'usage fait du théme du bien commun devrait étre analysé.
L’expression est utilisée deux fois pour signaler qu’autorité et
obéissance sont des services du bien commun et pour affirmer
que la désobéissance attente parfois gravement au bien commun
(E.T. Ne° 25 et 28). La suggestion des deux domaines des acti-
vités extérieures et de la vie commune (E.T. Ne 26) pourrait
inviter & comprendre ce bien commun comme une réalité spirituelle:
“c’est une des charges principales des supérieurs d’assurer & leurs
fréres ... en religion les conditions indispensables & leur vie spi-~
rituelle”’. Le contexte immédiat de l'usage de l'expression permet
difficilement de laisser dans l'ombre la dimension proprement
sociologique d’ordination des activités multiples & une fin sociale.
Il faut pour le moins se garder d'une lecture univoque de ce

théeme dans I'exhortation.

Enfin le style comparatif favorable ne manque pas dans ce
texte. "Plus fermement .. plus sirement .. plus étroitement...”
(E. T. Ne 23), Cette préférence en rapport au sort commun des
chrétiens ne souléve plus guére 'enthousiasme, pas méme des
religieux. Il faut se demander si elle n'est pas la conclusion
nécessaire d'une présentation du veeu d’obéisance comme un “plus
grand” sacrifice.

B) Si I'on aborde maintenant la lecture des Constitutions et
Régles, on ne peut qu'étre frappé par l'influence de la mission apos-
tolique sur la conception de I'obéissance.

Aprés un rappel de la théologie de I'obéissance dans la vie
chrétienne (C. N° 33), deux articles sont consacrés au rdle du
supérieur, un s'applique & décrire 'obéissance et trois veulent déli~
miter le champ de son exercice.

Des articles traitant du supérieur, je ne veux retenir que
deux observations. Et d’abord I'affirmation que les Oblats “voient
en lui un signe de leur unité dans le Christ” (C. Ne 34). La
richesse de la formule ne fait pas de doute, elle peut faire pro-
bléeme., La suite du texte en effet n'indique pas l'influence que
cette formule a pu avoir dans la vision d’ensemble, par suite ne
précise pas comment la formule doit étre entendue. On peut le
regretter,
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Et la deuxiéme observation porte sur le théme du bien com-~
mun. Les constitutions l'utilisent aussi, mais pas plus que 'exhor-
tation apostolique, elles n’en précisent la supposition. Si linter-
prétation qui va suivre est juste, on peut l'entendre de l'efficacité
de l'action apostolique. L'affirmation de l'article 35 reste ouverte
a plusieurs interprétations.

Mais il faut en venir & I'élan central de I'article 36. Plusieurs
y ont remarqué l'insistance sur la maturité, l'initiative et la colla~
boration. D’autres en retiennent que la décision revient toujours
au supérieur. Je ne me sens pas d’envie & souligner un aspect
plutdét que l'autre. Les deux tendances pourtant trahissent une
conception de l'obéissance ramenée & un processus décisionnel
qui se situe pour moi dans la méme jetée que le sacrifice de la
volonté propre.

Attardons-nous plus longuement a réfléchir sur ce qui appa~
rait la formule centrale de tout ce chapitre: “ils mettront leurs
talents, leurs activités, leur vie méme au service de la mission
apostolique dans I'Eglise” (C. Ne 36).

Cette lecture ne peut manquer d'évoquer le portrait de I'Oblat
tracé par le Fondateur dans la Préface des Coustitutions: ... pleins
de zéle, préts & sacrifier tous leurs biens, leurs talents, leur repos,
leur personne et leur vie pour I'amour de Jésus-Christ, le service
de I'Eglise et la sanctification du prochain.”

Ce rapprochement est significatif a la fois par I'explication
qu’il souligne et par le lien établi entre la définition de 1'Oblat
et le veeu d’obéissance. On peut alors retrouver dans cette affir-
mation, la subalternation claire de la vie religieuse a 'engagement
apostolique de la congrégation.

L'obéissance ol certaines congrégations religieuses trouvent
le résumé de toute leur réalité — les anciennes Régles le rappe-
laient explicitement — devient pour les Oblats de Marie-Imma-
culée I'instrument de choix de leur charisme apostoligue'.

1 On peut s'interroger sur l'influence que cette vision de I'obéissance a
obtenue dans la vie concréte de la congrégation, La multiplication des enga-
gements apostoliques individuels et I'acceptation du principe de la distinction
‘maisons-ceuvres’ en certaines provinces, St-Joseph par exemple, rendent dif-
ficile la réalisation de cet idéal,
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Cette vision de l'obéissance comporte des valeurs certaines.
Elle rappelle par exemple la promesse faite aux évéques par les
clercs au jour de l'ordination. Mais ce rappel suggére justement
gu’elle peut pointer vers la question des rapports entre supérieurs
religieux et supérieurs ecclésiastiques, Entrer dans ce champ dé-
borderait le propos de ces réflexions.

Qu'il suffise pour linstant de signaler que cette vision de
I'obéissance comporte un danger de réduction. On pourrait en
effet prétendre que l'obéissance joue dans la congrégation le role
de principe unificateur de I'action comme dans les réalités sociales,
& cette exception prés que les actions chez nous seraient apostoli~
ques. J'ai appelé réductive cette interprétation, car elle me parait

réduire I'objet du veeu & une attitude morale.

Si I'on se reporte maintenant & la lecture des Régles, l'inter~
prétation donnée a l'obéissance religieuse, d'un instrument au
service de la visée missionnaire, se confirme aisément (R. Ne 81-
86). L’article 78 demeure ouvert & plusieurs interprétations.

C'est sans doute un signe qu'on n'a rien voulu laisser échap-
per de la tradition ecclésiale et religieuse. Mais si 'on comprend
bien la pensée des capitulants de 1966 en disant qu'ils ont opté
de voir la congrégation comme un corps apostolique, “la forme
d’appartenance & Dieu ... librement adoptée” se décrit aussi en
termes de mission.

I

Au terme de ces lectures, deux grandes impressions me res-
tent. Les différences dans les développements me suggérent leur
complémentarité. Et pour les deux textes, les intuitions théolo-
giques me semblent porteuses de meilleurs fruits encore.

A) A propos des deux lignes de développement dans I'exhor-
tation apostolique et les constitutions, il a fallu signaler des limites
et des faiblesses. Finalement c'est dans un alliage que se vérifie-
ront les formes propres d'une congrégation religieuse~apostolique
aujourd hui.

Tant I'action que le renoncement peuvent &tre des tentations
d’aliénation. Aliénation dans la fuite des responsabilités ou dans



64 JEAN~GUY LEMARIER

I'affirmation de sa personnalité. Le message du Christ et la
vocation oblate sont étrangers aux deux péles.

Il me semble que les constitutions gagneront a expliciter le
respect d'une tradition qui a dynamisé plusieurs générations
d'Oblats et que le Magistére présente encore comme sa vision de
I'obéissance religieuse. D’autre part I'Esprit a suggéré aux capi~
tulants de 1966 des orientations qui permettent sfirement une meil-
leure identification dans la réalité ecclésiale d'une communauté
religieuse apostolique.

Tout comme il serait mesquin de lire le chapitre sur I'obéis~
sance des constitutions comme une évacuation de la réalité
d’obéissance religieuse pour satisfaire & la créativité adolescente
et & 'anarchie contemporaine, de méme il serait téméraire d'aban-~
donner une longue tradition religieuse et de lui refuser de se
faire entendre.

B) C'est finalement & un approfondissement théologique de
I'obéissance religieuse que nous sommes appelés. Je ne me recon-~
nais pas la compétence de l'entreprendre. J'aimerais pourtant a
partir des textes que nous venons de commenter (E.T. Ne¢ 23,
C. Ne 33), offrir quelques pistes de réflexions.

Parce que le théme biblique de I'obéissance du Christ & son
Pére demeure difficile 4 décanter de I'héritage sociologique de nos
grilles de lecture?, c’est, dans la Révélation, au théme paulinien
de l'imitation du Christ ou au théme synoptique correspondant de
la suite du Christ qu'il faut recourir pour éclairer la réalité de
I'obéissance religieuse.

Quand Paul invite & l'imiter lui-méme, c'est habituellement &
une obéissance qu'il exhorte. Mais cette obéissance prend sa
source non seulement dans la prescription du Maitre, elle s'ex-
plique par l'exemple que Paul donne lui-méme. A l'idée de sou-
mission, il faut alors ajouter celle de modéle.

2 Cette purification est possible si I'on entend par obéissance, l'accepta-
tion d'une vocation, I'entrée dans le dessein divin de salut. Mais les meilleurs
vocabulaires de théologie biblique continuent de s’'empétrer dans leur article
‘obéissance’ en imposant aux textes la définition d'une soumission & une volonté
supérieure dans une entreprise commune.
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Et les textes ot Paul exhorte a I'obéissance a Dieu et au
Christ ajoutent encore & cette double dimension, l'idée d'une par-~
ticipation a I'ccuvre méme du Christ, a I'activité de Dieu. On com~
prend dés lors que la profession religieuse trouve son enracinement
dans I'engagement du baptéme et qu'elle s’inscrive dans la pers-~
pective de l'imitation de Dieu?.

Mais ce n'est pas par surcroit que le religieux se distingue
parmi les chrétiens, c'est par un style de vie spécial. Il veut dans
T'histoire témoigner de l'aspect futur de la réalité eschatologique
de I'Eglise. En raison de ce style particulier de vie: célibat, pau-
vreté effective, olt les expériences communes manquent nécessai~
rement, le religieux se met & I'école d'un maitre de cette voie spi~
rituelle, il s'engage a le suivre, il lui fait veeu d’obéissancet.

Dans le développement historique de ce style de vie, la dimen-
sion apostolique s’est traduite de plus en plus en des engagements
apostoliques. Et pour l'efficacité de I'action, un principe d'unifica~
tion s’est révélé nécessaire. On l'a trouvé aisément dans le per-
sonne du supérieur.

Sous la pression de U'expérience des institutions sociales, cette
dimension de I'autorité a tendance, en des familles religieuses, de
prévaloir. Alors par souci d’adaptation et de respect des inspira~
tions de I'Esprit, on en vient & attribuer a 1'équipe apostolique le
discernement des esprits et & ne retenir pour le supérieur qu'un
role de décision finale ou d’arbitre dans les conflits possibles.

La question peut alors se poser: dans quelle mesure fait-on
veeu d’obéissance si on Ventend d'un principe unificateur d’actions,
d’une motivation sociale? On ne s’engage pas par veeu & la pra-
tique de la vertu de chasteté, ni non plus au détachement du cceur.

3 Si a l'article 33 des Constitutions, on substitue au sujet “les mission-~
naires”, le terme plus large “les chrétiens”’, on obtient en quelques lignes le
leitmotiv de la vie chrétienne, un résumé réussi d'une homélie sur le sens de la
vie humaine, C'est d'ailleurs une transposition de la priére que le Christ nous
a enseignée,

4 On peut vérifier que c’est bien dans cette perspective que le veeu d'obéis~
sance s'est introduit dans la vie écclésiale: cf. Catherine CAPELLE, Le vceu
d'obéissance des origines au Xlle siécle. Paris, Pichon-Durand-Auzias, 1959.
Cet ouvrage n'a pas assez retenu l'attention des théologiens et religieux qui
dissertent sur le veeu d'obéissance.
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On aurait mauvais gré & s'engager solennellement & respecter les
exigences de la vie sociale, fut-ce dans des activités apostoliques.

Sans vouloir faire des moines de tous les religieux, il faudra
a nouveau découvrir que la vie religieuse est une école de perfec-
tion et que les supérieurs religieux sont principalement des maitres
spirituels. Pour cela, les religieux les imiteront, ils feront veeu
d’obéissance.

Finalement et pour conclure, un mot sur la liberté des enfants
de Dieu comme fruit de I'obéissance (E. T. Ne 27, C. N° 35), Les
images de choix, de maitrise et d’autonomie affleurent dés qu'on
entend le mot de liberté, Il faudrait se souvenir que la liberté
chrétienne, c’est une libération. Et la libération fondamentale,
c'est de se dépouiller du vieil homme,

Jean-Guy LeMarier, O.M.L



Evaluation et perspectives
de la communauté oblate

Je pense que dans les efforts pour le renouveau de la Con~
grégation on a donné trop peu d'importance & la communauté,
4 sa nature, a son réle, & son dynamisme. Et pourtant le renou~
veau authentique passe par la communauté et se réalise par la
communauté. C'est dans et par la communauté que la Congréga-~
tion vit réellement; les structures n’ont pas de sens sans elle; la
visée missionnaire se découvre et se réalise & ce niveau.

Les études ou les réflexions n'abondent pas a ce sujet. Celle-
ci veut étre une modeste contribution, sollicitée par le directeur
des Efudes Oblates. Elle part d'une analyse de I'exhortation de
Paul VT sur la vie religieuse, elle examine les lignes de force des
nouvelles Constitutions sur ce point, elle donne un regard rapide
au vécu, pour décrire enfin les signes avant-coureurs de la com~
munauté oblate de l'avenir et son réle irremplagable dans le re-
nouveau, auquel nous sommes appelés. Mais il faut bien avouer
qu'il est plus facile d'écrire un article sur la communauté que de
contribuer & en batir unel

PERSPECTIVES COMMUNAUTAIRES DANS
L'EXHORTATION DE PAUL VI AUX RELIGIEUX.

L'Exhortation apostolique “Evangelica Testificatio” considére
la communauté religieuse surtout comme le milieu de vie qui doit
permettre 1'épanouissement de 1'homme nouveau qui s'est donné
au Christ et qui s'engage & vivre dans le Christ.

Cette troisiéme partie sur le style de vie et surtout sur la
communauté (nn. 30-41) présuppose dans 'engagement religieux
des membres une volonté et un effort pour réaliser la perfection
chrétienne. ‘‘Les religieux, en effet, tendent a la sainteté par une
voie plus étroite” (30). La vie du religieux doit étre un 'don
radical’ de soi-méme (31), un ‘cheminement’ aidé par les formes
de vie fideles au charisme de Tinstitut et adaptées dans le souci
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de fortifier ‘la construction de 'homme intérieur’ (32), une ‘orien-
tation habituelle de tout ['étre, si complexe et divisé, dans le sens
de I'appel divin, et pour l'intégration spirituelle de ses tendances’
(33): ‘les religieux doivent étre les témoins de l'homme que
I'adhésion vitale a sa fin, le Dieu vivant, a effectivement unifié
et ouvert’ (34); les observances religieuses requiérent une véri-
table initiation visant & christianiser 1'étre selon les béatitudes
évangéliques jusque dans ses profondeurs’ (36). ‘Puisque cette
perfection est d'avancer toujours plus loin dans I'amour de Dieu
et nos fréres, il faut entendre cette doctrine d'une facon trés
concréte, comme une doctrine de vie, qui doit étre effectivement
vécue' (37). Les individus comme les communautés doivent donc
‘passer du stade psychique & un stade vraiment spirituel. L'homme
nouveau n'est-il pas selon Saint Paul, 4 la fois comme la plénitude
ecclésiale du Christ et comme sa participation par chaque chré-
tien? ‘Cette orientation fera de vos familles religieuses le milieu
vital qui développera le germe de la vie divine’ (38), ‘un milieu
qui contribue au progrés spirituel de chacun de ses membres’ et
qui par les formes mutuelles de charité aide & ‘ce cheminement
quotidien” (39).

La communauté religieuse, d'aprés le document, se comprend
dans cette perspective dynamique de croissance chrétienne de
Thomme nouveau. La communauté dans ses formes différentes
est une aide précieuse et un moyen pour la construction de I'hom-
me intérieure (32), un ‘milieu de vie pour U'crientation habituelle
de tout l'étre; si complexe et divisé, dans le sens de I'appel divin,
et pour l'intégration spirituelle de ses tendances’ (33), ‘le cadre
fraternel d'une vie réguliére’ qui aide a vivre et témoigner 'adhé-~
sion totale & Dieu’ (34) des formes de vie ‘que l'expérience,
fidéle aux charismes des divers instituts, a fait choisir, dont elle
a diversifié les synthéses et quelle ne cesse de développer’ (32),
une ‘vie recueillie’, des ‘temps de retrait et de plénitude’ qui s'im-~
posent dans les engagements du monde moderne (35), des ‘ob-
servances qui rythment la vie quotidienne ... visant & christianiser
I'étre selon les beéatitudes évangeéliques jusque dans ses profon-
deurs’ (36), ‘le milieu vital qui développera le germe de la vie
divine déposé en chacun de vous par le baptéme et auquel votre
consécration, intégralement vécue, permettra de produire son fruit
en plus grande abondance’ (38), ‘un milieu qui contribue au
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progrés spirituel de chacun de ses membres’ et qui exige un ap-
profondissement des rapports mutuels dans le Seigneur, un sou-
tien fraternel, la sympathie compréhensive, l'entraide fraternelle
dans un méme apostolat (39). Dans cette perspective sont re-
connues les petites communautés qui souvent semblent exigées par
des raisons sociales, personnelles et apostoliques (40), comme
aussi est reconnue la validité des grandes commuautés, pour d’au~
tres raisons (41). ‘Au reste, quelle que soit leur dimension, les com-~
munautés, petites ou grandes, ne peuvent aider leurs membres
que si elles demeurent constamment animées par l'esprit évan-
gélique, ressourcées dans la priére et marquées généreusement
par la mortification de I'homme nouveau et la fécondité du sacri-
fice de la croix’ (41).

Cette perspective ‘spiritualisante’ et ‘exigeante’ est soulignée
par toute l'exhortation; I'aspect théologal et christique se trouve
presque dans tous les paragraphes. Il faut avouer que le style
n'est pas tellement 2 la mode dans les écrits et dans les conver-
sations qui ont rapport au renouveau de nos communautés qui
veulent se découvrir apostoliques et se renouveler apostoliquement!
S'agit-il seulement de style ‘sacralis¢’ désuet ou d'une dimension
que nous avons tendance a oublier et & sous-estimer dans le renou-
veau entrepris les derniéres années? Je pense que la deuxiéme
hypotheése correspond 2 la réalité. L’aspect apostolique est plutdt
laissé au second plan parce que le document est adressé a tous les
religieux de vie active et contemplative; mais il n’est pas absent.
Ce style de vie religieuse peut permettre une action plus conforme
4 celle du Christ (30), rend possible ‘Le témoignage que le
Peuple de Dieu attend’ (31), aide les religieux & ‘étre les témoins
de I'homme que 'adhésion vitale & sa fin, le Dieu vivant, a effec~
tivement unifié et ouvert’ (34); cela est méme un besoin éprouvé
par ceux qui accomplissent ‘vraiment I'ceuvre de Dieu’ (35). La
charité & l'intérieur de Ja communauté se manifeste dans ‘I'entraide
fraternelle dans un méme apostolat ...et ..le soutien mutuel d'une
communauté de vie choisie pour un meilleur service du Christ’
(39). Les dimensions de la communauté sont déterminées aussi
par les exigences apostoliques (40-41).

La distinction entre vie religieuse et apostolique est soulignée
dans d’autres paragraphes (cfr. 26), mais sans séparation. La vie
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apostolique exige I'expérience du Christ (9, 50) et de Dieu (52);
I'union & Dieu est condition de fécondité apostolique (10, 49).

Toute en soulignant cette primauté théologale et ce milieu
pour le progrés spirituel, il y a des indications pour déterminer
davantage la communauté en fonction du charisme du Fondateur
et l'expérience fidele au charisme de linstitut (32, 11, 26).

Le monde et la situation présente de la société ne sont pas
absents dans la présentation de la vie communautaire. On admet
que la communauté doit s’adapter aux mutations du monde actuel
(32, 37, 40), mais elle est considérée surtout comme un ‘retrait’
du monde, pour vivre des ‘temps de plénitude’, pour surmonter
‘la surcharge et la tension résultant de la vie moderne’ (35), pour
apprendre & vivre en union a Dieu méme ‘dans un monde qui
tend & exiler 'homme de lui-méme et & compromettre, avec son
unité spirituelle, son union & Dieu’ (33). Et dans cette perspec~
tive théologale et d'acomplissement chrétien indiquée comme es-
sentielle et primordiale dans la vie religieuse, on remarque ‘que les
recherches auxquelles se livrent les instituts ne peuvent porter
seulement sur des adaptations a accomplir en fonction des muta-~
tions du monde: elles doivent aider & une redécouverte féconde des
moyens indispensables & une existence toute saisie par l'amour
de Dieu et des hommes’ (37).

Aprés avoir considéré la perspective générale dans laquelle
est située la communauté religieuse, sa nature et sa fonction par
rapport au progrés spirituel des individus et a leur apostolat, son
adaptation aux temps modernes, il est bon d'indiquer les lignes
maitresses de la communauté oblate d'aprés les nouvelles Consti~
tutions.

LA COMMUNAUTE OBLATE
D’APRES LES CONSTITUTIONS ET REGLES.

Les nouvelles Constitutions souligent 1'aspect apostolique de
la communauté oblate. Le titre méme du paragraphe consacré
a sa présentation: “Vie communautaire apostolique’ indique 'orien~
tation fondamentale, qui est renforcée par le contexte. L'introduc-
tion a la deuxiéme partie sur 'homme apostolique souligne que ‘la
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consécration religieuse ne fait qu'un avec la vie apostolique et fonde
Jeur communion d'esprit et d'action’ (7) et encore que ‘dans
leur ministére et dans toute leur vie, ils rendent gloire & Dieu, en
amenant les hommes & l'accueil conscient, libre et reconnaissant
du dessein du Salut; ils se sanctifient, ils édifient I'Eglise, qui
rassemblent et achéve le monde dans le Christ’ (8).

On a l'impression que dans l'ensemble la communauté ne joue
pas un grand role dans la réalisation de la vocation oblate, malgré
la magnifique introduction: ‘Missionnaires religieux, les Oblats
le seront dans et par la communauté a laquelle ils appartiennent’
(42). On reconnait que beaucoup ‘ne peuvent qu’'a de brefs inter-
valles partager le bienfait de la vie commune’ (42, cfr. R, 87-88).
Ce qui prime en importance et dans l'organisation est la vie
apostolique, au service de laquelle est considérée et organisée la
communauté (R. 88, 90, 91). Le style de vie communautaire doit
gtre aussi apostolique: ‘Ils porteront ainsi aux yeux des hommes
le témoignage que Jésus vit au milieu d'eux et fait leur unité pour
les envoyer annoncer son Royaume’ (45). Leur expérience com-
munautaire les aidera & animer d'autres communautés sacerdotales
ou chrétiennes (47).

Dans la réalisation de la communauté est souligné I'aspect
fraternel et moins celui de la perfection. Ils ‘resteront solidaires
dans leur vie et l'action missionnaire qui les a rassemblés’ (42,
cfr. R. 89). ‘Ils mettront tout en ceuvre pour faire grandir entre eux,
dans la joie, la communion d’esprit et de cceur. Ils développeront
I'échange, le dialogue, I'entraide fraternelle’ (44). 'Ils seront rem-~
plis d'une sollicitude particuliére et empressée pour leurs fréres
éprouvés, malades, agés’ (46). ‘Quels que soient les absences
et 'éloignement que nécessite leur ministére, tous les notres garde-
ront vivante la communion avec les fréres de leur communauté,
dans laquelle ils devront cependant se retrouver & certaines pério~

des’ (R. 87).

La fonction sanctificatrice de la communauté n'est pas souli-
gnée. Dans le paragraphe sur la vie communautaire apostolique
il y a seulement une allusion & la perfection des membres et
celle~ci est considérée par rapport aux modalités fraternelles de la
vie commune: ‘Ils développeront I'échange, le dialogue, I'entraide
fraternelle, pour la croissance spirituelle, leurs recherches intellec~
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tuelles et leurs activités apostoliques’ (44). Du reste cet aspect
de la recherche constante de la perfection dans la vie religieuse
est plutdt sous-développé dans les nouvelles Constitutions (cfr.
8, 18, 21, 60) et exprimé par des catégories christologiques, avec
coloration apostolique et personnaliste (cfr. 4, 14, 18, 53, 59, 81)
et laissé plutdt & la responsabilité des membres.

La communauté n’est pas considérée comme une fuite ou un
retrait du monde. La perspective de toute la deuxiéme partie est
celle de I'envoi au monde (9-16), qui précéde le chapitre sur les
exigences apostoliques, c'est-a-dire sur les conseils évangéliques
(18-41) et sur la vie communautaire (42-48). L'Oblat n'est pas
censé avoir plus de chances de sanctification en vivant la vie
communautaire qu'en exer¢ant son apostolat, méme si de fait il
a besoin de vivre des temps forts de vie communautaire.

On s’apercoit immédiatement qu'il y a une différence d'accent
entre les nouvelles Constitutions et 'exhortation de Paul VI, sur-
tout pour ce qui est du rapport entre communauté et sanctification
des membres, entre communauté et monde, entre communauté et
apostolat.

Les différences d’accent avec les anciennes constitutions sont
encore plus marquées. Dans celles-ci il n'y a pas de paragraphe
spécial et la communauté est considérée plus sous I'aspect juridique
(maison constituée ou non, nombre des membres), comme société
avec supérieur et sujets, comme ensemble d’exercices, comme lieun
de silence et de fuite du monde, comme moyen et milieu de sanc-
tification et de préparation apostolique. Les nouvelles Constitu~
tions donnent plus de relief 2 la communauté, qui est considérée
sous l'angle apostolique et qui est présentée plus comme une
fraternité. Ces nouvelles orientations sont dans la ligne de la
sensibilité actuelle et de la réflexion théologique moderne, et sur~
tout dans la ligne du charisme oblat, c’est-a-dire I'évangélisation
des pauvres. Cette orientation apostolique contribue certainement
& faire Yunité dans notre vie et & identifier le type propre de com-
munauté. L'Evangelica Testificatio indique cette possibilité de
diversification et identification par rapport au charisme vécu de
Iinstitut: ‘une aide précieuse vous est fournie par des formes de
vie que l'expérience, fidéle aux charismes des divers instituts, a
fait choisir, dont elle a diversifié les synthéses et qu'elle ne cesse
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de développer’ (32). Mais en soulignant cette caractéristique
apostolique de notre communauté oblate, n'a-t-on pas oublié un
peu sa fonction théologale et sanctificatrice? En tout cas, un
regard au vécu peut aider non seulement a avoir un jugement
plus objectif, mais aussi & indiquer quelques jalons de solution.

FLASHES DE
PHENOMENOLOGIE COMMUNAUTAIRE OBLATE.

On ne peut donner ici que quelques indications générales,
qui mériteraient une étude approfondie, mais qui peuvent étre
encore valables pour un jugement d’ensemble. Jusqu'au chapitre
de 1966 il y avait des communautés de différentes dimensions.
Il y avait un certain nombre de grandes communautés: parmi
celles-ci les Scolasticats et certaines maisons de provinces avec
un personnel nombreux. La majorité des communautés pourtant
était de dimensions plus réduites et était constituée de six a dix
membres. La structure, les réglements et le style de vie de ces
deux types de communauté ne variaient pas beaucoup, & I'intérieur
et & I'extérieur d’une province. Il y avait ensuite un grand nombre
d'oblats, surtout dans les missions, qui vivaient tout seuls ou
rarement 3 deux; au point de vue canonique ils formaient des
districts avec un supérieur et une maison centrale, ot ils se réunis~
sajent périodiquement, quelquefois un jour par semaine, plus sou-~
vent par mois ou une fois par an & l'occasion de la retraite. Le
style de vie de ces derniers oblats était pas mal différent du
point de vue communautaire de celui des confréres qui vivaient
dans des ‘maisons formées’; mais ces oblats de la diaspora quand
ils se rencontraient retrouvaient le méme réglement de vie des
autres communautés oblates.

Dans la derniére dizaine d’années beaucoup de grandes com~
munautés sont disparues ou ont changé profondément. La baisse
des vocations a fait disparaitre des scolasticats, ou en a réduit les
proportions; certaines fois, tout en gardant I'unité générale, &
I'intérieur de la communauté se sont formés des groupes de vie,
qui tiennent compte de la classe d'études, ou de l'engagement
apostolique, ou le choix d'en haut ou den bas. Ces groupes de
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vie sont complémentaires & la communauté d’ensemble, pour le
rythme de vie et pour son épanouissement & tous les niveaux.
D'autres communautés se sont scindées, en formant des ‘rési-
dences’ autonomes en tout et distinctes géographiquement; d’autres
communautés sont autonomes tout en vivant dans le méme édifice.
Le choix du liey, la dimension de la communauté, la composition
des membres ont été faits pour des raisons différentes, soit apos-
toliques, soit humaines.

Les communautés de taille moyenne n'ont pas éprouvé le
besoin de se modifier quand au nombre. Les missionnaires dis~
persés et formant des unités par district ont trouvé plus de facilités
a se rencontrer, a cause des communications rendues plus faciles,
a cause des nouvelles exigences apostoliques (comités de traduc~
tion, d’adaptation, de coordination, conseils presbytéraux ou pas-
toraux) ou a cause d'exigences humaines (on sent davantage le
besoin de se rencontrer, d'aller au centre).

Mais au dela de cette problématique ‘quantitative, locale et
temporelle’, nos communautés ont subi ou accepté certains change-
ments communs et se trouvent dans des situations semblables
sinon identiques. L'uniformité de style et de rythme de vie com-~
munautaire est disparue non seulement entre différentes provinces
mais aussi & lintérieur de la méme province. Les réglements et
les exercices surtout de priére ou manquent totalement, ou sont
trés réduits, ou ne sont pas observés ou regoivent une considération
limitée. Il y a un changement d’attitude et d’exercice par rapport
a l'autorité; quelquefois cela améne & vivre davantage en ‘frater-
nité¢’ ou d'autrefois & vivre en autonomie individuelle. L’apostolat
est cherché par I'initiative des individus; I'expérience apostolique
est plus facilement partagée avec les confréres au niveau des
échanges; bien des formes traditionnelles sont laissées par la force
des choses ou par la volonté des responsables; quelques formes
sont essayées par des individus ou par des groupes; le manque
d’'unité de travail apostolique par les membres d'une communauté
met en crise certains groupes sur leur identité. On remarque un
pluralisme dans les idées, dans les options pastorales, dans les
maniéres de faire, dans l'exercice de la pauvreté. On pourrait
continuer la liste, mais il suffit de dire que tout cela ne manque
pas de créer une ‘crise communautaire’, qui entraine désarroi pour
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certains, facilité ou superficialité pour d’autres, engagement pour
d’autres, recherche, attente, critique, scepticisme pour beaucoup.
Pour certains la communauté est en train de se faire et doit
toujours se faire; pour d'autres la communauté est en phase de
dissolution; pour beaucoup l'important c'est de vivre. En regardant
cela on attribuera le mérite ou la faute au Concile, ou au Chapitre
général de 1966, ou aux autorités, ou a la situation socio-religieuse
des temps modernes. Un bon bouddhiste dirait que quand on
est blessé par des fleches on ne doit pas tellement rechercher les
responsables et les causes, mais plutot on doit chercher la solution
et surtout se mettre a I'ceuvre pour guérir. Un bon chrétien doit
regarder aussi au présent en évitant I'attitude du ‘laudator temporis
acti’, ou celle de l'autruche qui cache son visage par peur de ce
qui va lui arriver, ou celle de l'enthousiasmé naif qui voit tout
en rose et se laisse porter par le courant; le chrétien doit regarder
le présent et le futur avec confiance et s’y engager, en sachant
que toute crise constitue pour lui une chance de redécouvrir d'une
facon nouvelle la raison d'étre et le centre de son existence,
c'est-a~dire le Christ. Et la rencontre avec le Christ améne une
nouvelle intégration et un nouvel épanouissement dans sa vie
et son agir. Cela est vrai non seulement pour la personne chré-~
tienne mais aussi pour la communauté chrétienne.

SIGNES AVANT-COUREURS
DE LA COMMUNAUTE OBLATE DE L'AVENIR.

Il faut bien reconnaitre qu'un certain type de communauté,
bien défini, bien stable, bien réglé est mort. Et m@me ceux qui
voudraient le garder ou le ressusciter, ne font pas grand-chose
pour y étre fideles. Sommes-nous dans le vide? Y a-t-il des
formes nouvelles qui se dessinent et qui prennent vie? Je pense
que quelquefois il y a le vide, mais qu'il y a aussi des efforts et
des formes nouvelles qui surgissent dans la Congrégation.

Ces communautés nouvelles, d’aprés mes connaissances direc~
tes, trouvent leur identité et leur fondement soit dans la fraternité
soit dans l'activité apostolique de la communauté; elles ont eu
naissance et elles trouvent leur dynamisme surtout dans un de ces
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aspects de la communauté. Dans leur réussite la dimension numé-
rique ne prime pas, méme si elle n'est pas indifféerente; en effet
la petite communauté (de 8 & 12) se préte davantage au partage,
au dialogue, a I'entraide, mais cela est possible dans des groupes
plus nombreux et subdivisés. La dimension temporelle (longueur
de temps passé ensemble) ou géographique (lieu de demeure
et de travail) ne prime pas non plus: j'ai connu des communautés
vivantes dont les membres se rencontrent une fois par semaine
ou quelques jours par mois et qui vivent ordinairement a des
milles de distance.

Comment peut-on donc indiquer les lignes maitresses de la
communauté qui doit se réaliser dans 'avenir? Je veux indiquer
quelques caractéristiques ou quelques dimensions qui me semblent
essentielles. Le critére de choix (hermeunétique) se fonde sur
les expériences des nouvelles formes dans leur réussite ou échec,
sur les orientations des nouvelles constitutions, sur les tendances
théologiques conciliaires, le magistére dans son ensemble, les at-
tentes des hommes d'aujourd’hui. En voici les principales:

1. Identité communautaire.

Il faut que chaque communauté oblate trouve son identité,
sa raison d'étre et ceci en conformité avec le charisme de la
Congrégation. La communauté doit trouver sa ‘visée mission-
naire’, non théoriquement mais existentiellement. Cette visée mis~
sionnaire doit étre dans la ligne du charisme oblat qui est
I'évangélisation des pauvres. Elle conditionne non seulement I'ac~
tivité extérieure des membres, mais aussi les rapports et les struc-
tures a l'intérieur de la communauté. Sa réalisation communautaire
exigera du temps et aura des conséquences profondes. L’épa-
nouissement de cette dimension sera sélectif des formes de minis-~
tére, pour é&tre toujours plus ‘missionnaires et religieux par et
dans la communauté’. Pour cela il faudra comprendre et vivre la
nature et les dimensions de I'évangélisation, et non seulement tra~
vailler pour les pauvres.

La communauté religieuse est une réalité chrétienne et non
seulement sociale. Ce qui prime dans le christianisme est 'amour,
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la fraternité, la communion, et non les rapports hiérarchiques et
sociaux. L’autorité et I'obéissance doivent rester, mais elles doivent
étre comprises et réalisées dans la charité et la fraternité, Cette
dimension prioritaire de la fraternité est dans la ligne de l'ecclé~
siologie de Vatican II, dans la ligne de la tradition oblate qui
a donné tant d’'importance i la charité fraternelle et a l'accueil,
dans la ligne des nouvelles constitutions méme si cela n'apparait
pas toujours dans les déterminations particuliéres.

3. Vision de [oi.

Une communauté religieuse qui ne se base pas dans la foi
et qui ne croit pas dans la foi est une folie et un monstre. La
vision de foi n'exige pas seulement une attitude intellectuelle et
une option existentielle; elle est avant tout une relation avec une
Réalité qui nous transcende et une Personne qui nous aime. Elle
a des exigences propres, comme tout autre forme de vie: l'écoute
de la Parole et la rencontre personnelle avec Dieu, c'est-a-dire
la priére, doivent avoir leur rythme non seulement personnel mais
aussi communautaire. L’adaptation et le renouveau doivent se
faire aussi et surtout a ce niveau, selon les exigences de la foi
vécue.

4. DPerspective dynamique.

La communauté n’est plus quelque chose de bien figé et stable
dans ses formes, ses réglements, ses manifestations de vie, Méme
ce qui est permanent comme les veeux doit tenir compte des
situations et des exigences des temps, des lieux, des personnes.
I faut donc étre prét & réexprimer et par conséquence &
rechercher le rythme et le style de vie adaptée. Mais en ceci le
critére ne doit pas étre le minimalisme d’effort et d’engagement.
Pour sortir du danger de la platitude minimaliste communautaire,
il faut avoir un idéal, qui est 'homme nouveau dans le Christ,
ou mieux le Christ méme vécu et manifesté. La communauté doit
étre un milieu de croissance spirituelle, de perfection progressive.
Tous les membres doivent collaborer non seulement & leur propre
épanouissement dans le Christ, mais aussi & celui des confréres.
Cette perspective était présente dans la tradition oblate; il suffit
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de se rappeler la Préface de la Régle. Le Concile et 'exhortation
de Paul VI nous rappelle cette exigence, qu'on est porté & oublier
et qui est l'essence méme de la vie religieuse.

5. Epanouissement des membres.

Le christianisme est libération et épanouissement de tout
I'homme, dans toutes ses valeurs. Comme la société est au service
de la personne, ainsi on peut dire que la communauté est au
service de I'homme nouveau. Cet épanouissement chrétien, humain,
sacerdotal, religieux doit se faire évidemment selon les exigences
et les modalités du mystére pascal, qui est toujours mort et résu~
rection.

6. Signe dans le monde.

La vie religieuse est un signe de I'eschatologie chrétienne, de
ce qu'on sera dans la gloire, du don total et inconditionné au
Christ. Elle est aussi un signe privilégié de la communion ecclé-
siale dans sa phase terrestre; pour rendre ce signe intelligible il
faut assumer les valeurs pressenties, cherchées par les hommes
de notre temps et de la culture ot on est appelé & vivre. Pour
cette raison la communauté doit étre aujourd’hui fraternelle, dia~
logale, pauvre, ouverte aux autres et a 1'Autre,

Aprés cetie énumération, on peut avoir des réactions contra-~
dictoires et avec raison. Le prophétisme n’est pas facile ni a se
réaliser ni a se comprendre! Cette réflexion du reste n’a pas
cette prétention, méme si on doit préférer le prophétisme au
pessimisme! '

Pour la réalisation progressive de ce type de communauté
il v a plusieurs exigences et certaines modalités requises, Il faut
que les membres de la communauté en question se mettent en
état de recherche et collaborent au projet commun. Le dialogue
en est une condition importante; il est non seulement échange,
entraide et acceptation mutuelle, il est aussi et surtout recherche
de la Volonté de Dieu, en tant que transcendante et aussi imma-
nente, présente et exprimée par les membres. Le Supérieur est
avant tout 'animateur de cette recherche et de ce dialogue.
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Toute communauté n'est pas préte & ce dynamisme et & ce
style. Il faudra donc admettre et accepter une pluralité de type
de communautés, il faudra admettre aussi le choix des membres
pour former ces communautés. Cette forme sélective nest pas
contre la charité ni contre la vie religieuse. Dans Ihistoire le
renouveau religieux s'est opéré de cette fagon; comme exemple
qu'on se rappelle I'ceuvre de sainte Thérése d’Avila.

COMMUNAUTE,
POINT TOURNANT DU RENOUVEALU.

Il est bon de parler de renouveau! Mais, objectera-t-on, en
parlant toujours de renouveau est-ce qu'on n'est pas en train de
jeter de la poudre aux yeux pour cacher la réalit¢? N'est-on pas
plutét en train d’assister & la dissolution de la Congrégation?
Beaucoup s’en vont, méme parmi ceux considérés plus dynamiques
et d’avant-garde; le nombre de vocations diminue, et la moyenne
d'age augmente.

Les faits ont leur importance; ils sont des signes, mais des
signes qui doivent &tre interprétés et donc jugés avec une hermé-
neutique propre. En tout cas je pense que le renouveau de la
Congrégation doit passer et doit se faire par les communautés.
Le renouveau authentique et en profondeur pourra se réaliser
seulement par et dans certaines communautés. L'histoire de la
vie religieuse en fait foi.

Depuis un lustre on travaille beaucoup pour le renouveau de
la Congrégation: chapitres généraux, conseils extraordinaires, réu~
nions régionales et provinciales, secrétariats et conférences a tous
les échelons. Tout cela peut et doit étre une aide au renouveau,
pourrait le déclencher, mais ne peut pas le réaliser. Tout cela
est en soi ambigu et peut rester dans l'ordre des structures, des
plans, de la paperasse. Leur rdle sera effectif si on se met au
service des communautés. Méme les autorités, tant au plan géné-
ral qu'au plan provincial, doivent étre d'une facon nouvelle au
service des communautés, doivent devenir moins des ‘adminis-~
trations’ et plus des ‘centres d’animation’.
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Dans ce renouveau il ne sera pas facile d’embarquer tout le
monde, ni toutes les communautés. Le renouveau n'est pas seule-
ment ceuvre d’hommes; s'il est vraiment et authentiqueemnt reli-
gieux il doit étre avant tout ceuvre de I'Esprit acceptée par les
hommes. Il est comme une nouvelle fondation et une nouvelle
vocation individuelle et communautaire, & laquelle on peut dire oui
ou non. Par ce fait il faut prévoir comme normal la disparition
de groupes, de provinces et de congrégations entiéres; il faut
leur permettre de vieillir honorablement et sans trop de chocs.
La survivance, le renouveau et I'épanouissement de certaines pro-
vinces auront comme point de départ, comme source, comme élan,
comme point-tournant quelques communautés, qui s’engagent non
seulement & changer selon les requétes des temps, mais qui s’enga-~
gent surtout & se renouveller selon les exigences du Christ, redé-
couvert, vécu, annoncé aux hommes de notre temps.

Marcel Zaco, O.M.L



Ressourcement spirituel

C'est ainsi que s'intitule la quatriéme et derniére partie de
I'exhortation apostolique sur le renouveau de la vie religieuse Evan-~
gelica testificatio. La lecture attentive de cette partie nous fait
voir qu'il s'agit d’abord et avant tout d'une invitation a la priére,
invitation & y demeurer fidéle si on l'est encore, ou a y revenir si
on I'a abandonnée. “‘Si vous en aviez perdu le gofit, vous en re-
trouverez le désir en vous remettant humblement & prier” (N 42).

Prenez donc conscience de l'importance de l'oraison dans votre vie

et apprenez & vous y appliquer généreusement: la fidélité a la priere
quotidienne demeure pour chacun.. une nécessité primordiale et doit
avoir la premiére place dans vos constitutions et dans votre vie (No 45).

N'oubliez pas... le témoignage de lhistoire: la fidélité a la priére
ou son abandon est le test de la vitalité ou de la décadence de la vie
religieuse (No 42).

Le contenu de cette quatriéme partie n'est pas neuf. En plus
de réaffirmer la nécessité absolue de la priére dans la vie religieuse,
il rappelle qu'il faut trouver Dieu aussi bien dans les personnes et
les événements qu'a 'oraison, que des “temps de silence” et “une
certaine solitude” sont indispensables a cette fin, que la liturgie,
en particulier I'Eucharistie, occupe une place hors pair dans la vie
de pri¢re et qu'enfin, “le monde lui-méme est présent au cceur de

cette vie de priére et d’offrande” (IN° 49).

Il serait facile de retrouver dans nos Constitutions et Régles
I'équivalent de cette doctrine avec, en plus, certaines caractéristi-
ques qui nous sont propres et quelques directives plus concrétes.
Qu’on relise a ce propos les paragraphes consacrés a la vie litur~
gique (C. 49-53; R. 107-109) et a la vie de priere (C. 54~ 61;

R. 110-116).

Nous ne voulons pas nous arréter & ce parallele, mais
réfléchir sur certains problémes auxquels la vie religieuse active —
et donc la vie oblate — doit faire face aujourd’hui, concernant la
priére, et essayer de dégager & son profit quelques conclusions de
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I'exhortation apostolique. Trois points se partageront nos ré-
flexions: I. — La crise actuelle de la priére; 1l. — Les données
fondamentales de I'exhortation; III. — Les attitudes présentes et
les orientations d'avenir chez nous.

I. — LA CRISE ACTUELLE DE LA PRIERE.

On parle d’'une crise de foi, dans I'Eglise, d'une crise du sa-
cerdoce, d'une crise de la vie religieuse. Il y a également une crise
de la priére, en relation assez étroite, semble-t-il, avec la crise de foi.

Elle s'exprime de bien des facons. Au cours des audiences
publiques, durant I'été 1969, le Pape Paul VI est revenu & trois
ou quatre reprises sur ce théme de la priére. Il a parlé de ‘'la néces-
sité de retourner a la priére personnelle’; il a dit “avoir la con-
viction... qu'aujourd’hui, méme les bons, méme les fidéles, méme
ceux qui sont consacrés au Seigneur, prient moins qu'autrefois’’;
il a posé la question: “Pourquoi aujourd’hui, la vie intérieure, la
vie de priére est-elle moins intense et moins facile...?” (13 aofit
1969).

Nous pensons, a-i~il dit encore, que bien des tristes crises spirituelles
et morales de personnes instruites et placées & divers niveaux dans Vor~
ganisme ecclésiastique sont dues & la langueur et peut-8tre au manque
d’'une vie d'oraison réguliére et intense... Sans une vie intérieure de prie~
re personnelle, intime, continue, priére de foi, de charité, on ne peut pas
demeurer chrétien... (20 aodit 1969).

Lui-méme a voulu mentionner, au passage, un certain nombre
d’explications & cette crise de la priére:

— Nous sommes entrés dans le monde de I'image, du cinéma, de 1a T.V.,
qui de plus en plus nous fixe sur les réalités sensibles, alors que la
priére essaie de nous faire atteindre les réalités invisibles (27 aoiit
1969).

— Nous connaissons un monde de fravail industriel ef bureaucrafique
qui réduit 'homme & mne senle dimension, de l'uniformité, du mé-
canisme, du pur physique déshumanisant et exténuant, qui épuise

et vide I'homme (Ibid.).

— Nous allons de plus en plus vers un monde sécularisé et “la tendance
a séculariser toute activité humaine exclut graduellement la priere
des coutumes publiques aussi bien que des habitudes privées.” De
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méme il faut dire que “le sens social remplace le sens religieux”
(20 aofit 1969).

Tout cela est vrai. On peut le vérifier méme dans I'état reli-
gieux. Plusieurs religieux ne prient plus ou presque plus. Ils disent
ne pas avoir le temps de prier, ne pas savoir prier, ou que la priére
ne leur dit plus rien. Ils en viennent a se poser la question: “"Aprés
tout, est-ce vraiment nécessaire de prier?”

En plus des difficultés intrinséques a la priére, divers facteurs
peuvent expliquer cette crise: le surmenage apostolique ou profes-
sionnel, la disparition subite et assez radicale de la plupart des
exercices traditionnels de priére, les modifications constantes dans
1a liturgie, le souci d'une efficacité spirituelle qu'on puisse humaine-
ment contrdler, lIa peur parfois maladive de conserver des éléments
monastiques dans une vocation apostolique et, plus généralement,
ce qu'on a appelé le phénoméne du “troisiéme homme”, celui qui,
tout en voulant garder contact avec Dieu, rejette & peu prés toutes
les structures de I'Eglise, y compris celles de la priére.

Un certain nombre de drames dans la vie religieuse s’expli~
quent ainsi: en délaissant la priére, on a progressivement délaissé
Dieu, sans trop s’en rendre compte, et un jour on se retrouve
absolument seul, et humainement et surnaturellement; alors on
ne peut plus tenir et 'on abandonne tout. “Il est fatal — a moins
de quelque inhumaine déviation — écrivait, il y a déja longtemps,
Jacques Maritain, que la vie intellectuelle chez nous finisse par
s'avouer indigente et verse un jour dans le désir. C'est le probléme
de Faust. Si la sagesse humaine ne chavire pas en haut dans
I'amour de Dieu, elle déclinera vers Marguerite. Possession mys-
tique du Dieu trés saint dans l'éternelle charité, ou possession
physique d’une pauvre chair, dans la fugacité du temps, il faut
bien finir par 13, si sorcier qu'on soit, c’est un choix qu'on n’évite
pas” (Les Degrés du Savoir, Paris, 1932, p. 15).

Cela s’applique aussi, servatis servandis, & la vie profession~
nelle ou de service social. Il suffit d’observer un peu pour se
rendre compte que certains abandons de la vie religieuse ou du
sacerdoce ont pu trouver 1a leur origine. Voici trois exemples.

Dans le premier cas, il s'agit d'un frére, profés perpétuel
depuis quinze ans. Sa communauté locale avait cessé toute priére
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communautaire, sauf la célébration eucharistique, depuis deux ou
trois ans. Quand il demanda la dispense de ses veeux, il fit la
réflexion suivante: A partir du moment ot I'on a cessé de prier
ensemble, dans ma maison, je fus perdu. Je n'avais ni la pré-
paration ni le courage nécessaire pour continuer de prier seul.
J'ai abandonné presque tous les exercices et je me suis mis & sortir.
Finalement, j'ai été pris par le monde.” Qui blamer? Lui-méme,
son manque de personnalité, ou la formation recue, ou la dispa~
rition trop rapide des structures de la priére communautaire dans
son milieu? Probablement les responsabilités sont-elles trés par-
tagées.

Le deuxiéme cas est celui d'un prétre-religieux. Au début,
par désir ou besoin de consacrer plus de temps & son travail
professionnel, il abandonna la lecture spirituelle, puis l'oraison,
puis 'ensemble des exercices de priére personnelle. La récitation
du bréviaire demeurait. Progresivement, elle aussi finit par tomber.
I1 y avait encore la messe. Aprés un an ou deux, sa célébration
se fit plus rare: une ou deux fois la semaine, puis seulement le
dimanche et, & la fin, pas méme le dimanche. Moins on prie,
moins on célébre I'Eucharistie, plus on se sent étrange et bizarre
quand on retourne a la priére ou qu'on revét les ornements sacer~
dotaux. Finalement, au dedans de soi-méme, on se sent tout &
fait étranger et comme perdu dans le sacerdoce et la vie religieuse,
et on ne peut plus y demeurer,

Le troisiéme cas est celui d'une religieuse, apparemment fer-
vente au début, mais qui, aprés quatre ou cing ans, finit par tout
laisser tomber et par quitter son état. La priére avait disparu de
sa vie; Dieu également. Il ne lui restait plus que la préoccupation
sociale. “Je voudrais me donner aux autres, écrivait-elle au mo-
ment du départ, rendre les autres heureux, donner de la joie,
mais Dieu, ¢a ne me dit plus rien, et la priére non plus ..."” Peut-
étre chez cette personne, n'y avait-il jamais eu une authentique
vocation & la vie religieuse? Qu était-ce une vocation qui n'avait
pas miiri, qui ne s'était pas approfondie,.?

Ce sont 1a des cas extrémes. Il existe également une situation
mitoyenne: il n'y a pas abandon de la vie religieuse, mais une
sorte d'affaissement, d’apathie, de médiocrité spirituelle, qui s'ex~
plique, pour une part, par l'affaiblissement de la vie de priére.
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L’'ame médiocre est I'ame bonne, mais ordinaire, Elle pos-~
séde une certaine vie intérieure, fait certains efforts pour avancer,
s'est corrigée de ses défauts les plus graves et accomplit des ceuvres
bonnes; mais, semble~t-il, elle demeure stationnaire et ne progresse
pas. Le bien qu'elle fait suffit & la maintenir en place, mais ne
suffit pas pour la faire vraiment progresser. Au fond, ce qui lui
mangque le plus, c’est une priére ardente et constante.

Parmi les causes de cette médiocrité, le P. de Guibert, s.j.,
mentionne entre autres les suivantes:

— Pour beaucoup ce sera l'accablement du travail et des affaires exté-
rieures... On est écrasé par la besogne qui absorbe toutes les énergies
vives de 1'Ame, on est hanté par la vue lancinante des besoins des
ames auxquels on n'arrive pas a satisfaire, et peu a peu la vie
intérieure s'appauvrit faute d’aliment et de recueillement suffisant;
I'ame se laisse envahir en partie par les points de vue humains, elle
perd peu & peu l'intelligence vive des moyens proprement surnaturels;
il reste assez de foi profonde, de charité vraie pour que l'on ne
dévie pas, mais 1'avance cessera totalement ou presque.

~~ Chez certains, c'est une espéce de lassitude générale preduite par la
monotonie de la vie spirituelle: ce sont les mémes efforts renouvelés
sans cesse, sans grand succés apparent, et peu a peu 'ame en vient &
considérer la médiocrité qu'elle constate en elle comme une chose
pratiquement inéluctable. Les possibilités de haute sainteté que pen-~
dant un certain temps elle considérait comme réelles pour elle, lui
apparaissent de plus en plus comme de généreux et bienfaisants
réves de jeunesse, qui avec l'dge vont s'estompant dans un lointain
inacessible.” (Médiocrité spirituelle, dans Revue d'Ascétique et de
Mystique 1935, p. 121-122)

Cette crise de la priére, il est évident que nous la vivons
présentement chez les Oblats et, en certains milieux, de facon
intense.

II. — LES DONNEES FONDAMENTALES
DE L'EXHORTATION APOSTOLIQUE.

Pour remédier a cette crise, l'exhortation Evangelica testi-
ficatio rappelle quelques données fondamentales.

1. La premiére, c’est que la priére s'enracine dans la vie,
dans I'étre méme du religieux. Elle repose sur la disposition qui
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est & l'origine de son engagement: 'amour préférentiel de Dieu,
la volonté d’étre tout a Dieu, le don de sa vie. “'Comment pourriez-
vous ne pas désirer mieux connaitre Celui que vous aimez et que
vous voulez manifester aux hommes?” (Ne° 42). “Lors de votre
profession religieuse, vous avez été offerts a Dieu par I'Eglise...
Cette offrande de vous-mémes doit, jour aprés jour, devenir une

réalité concrétement et continuellement renouvelée” (Ne 47).

Si une telle situation n'existe pas, ou n'existe plus, il est inutile
d’espérer un renouveau de la vie de priére dans l'état religieux.
Et cette disposition, elle est premiére en toute vie religieuse, aussi
bien active que contemplative. Toute vie religieuse est d’abord un
état de consécration, de consécration & Dieu, avant d’'étre un état
de service des hommes. L’instruction Renovationis causam sur la
formation religieuse le rappelait encore, le 6 janvier 1969: "Il
convient de ne pas l'oublier, méme si dans les Instituts voués aux
ceuvres d'apostolat ‘l'action apostolique et bienfaisante appartient
3 la nature méme de la vie religieuse’ (Perfectae caritatis, N° 8),
cette action ne saurait étre la fin premiére de la profession reli~
gieuse... Le méme apostolat pourrait étre parfaitement accompli,
sans la consécration conférée par l'état religieux, bien que cette
consécration puisse et méme doive contribuer, chez celui qui s’y

est engagé, a se livrer & I'apostolat d'une maniére plus parfaite”

(Ne 2).

Ce que veut d’abord le religieux, en raison méme de son état

de consécration, c'est d’en arriver & rencontrer Dieu, & le con~
naitre dans 'amour et & l'expérimenter, en sorte qu'il puisse vrai-
ment le manifester aux hommes comme l'ont fait tous les grands
apdtres, depuis un saint Jean ou saint Paul jusqu'au Pére de
Foucauld ou & Mse* de Mazenod.

Découverte de lintimité divine, exigence d'adoration, besoin d'in~
tercession, lexpérience de la sainteté chrétienne nous montre la fé-
condité de la priére, ot Dieu se manifeste dans ['esprit et le cceur de
ses serviteurs. Cette connaissance de lui-méme, le Seigneur nous la
livre dans les feux de I'amour. Les dons de I'Esprit sont multiformes, mais
ils nous font toujours gofiter cette connaisance intime et vraie du Sei-
gneur, sans laquelle nous ne pourrions ni comprendre la valeur de la vie
chrétienne et religieuse, ni posséder la force d'y progresser dans la joie
d'une espérance qui ne trompe pas (Neo 43).
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Le désir de Dieu, “la recherche de l'intimité avec Dieu”
(N° 46) constitue la motivation premiére aussi bien de la priére
que de la vie religieuse.

2. La deuxiéme donnée est la suivante: de toutes les activités
du religieux, méme celui voué a l'apostolat, celle qui doit tenir la
premiére place, en importance sinon par le temps matériel qui lui
est consacré, c'est la priere. “La fidélité a la priére quotidienne
demeure pour chacun ... une nécessité primordiale et doit avoir
la premiére place dans vos constitutions et dans votre vie”” (N°

45).

Ce qui est logique si I'on accepte que toute vie religieuse est
d’abord état de consécration avant d’étre état de service,

3. Universalité de la reherche et de la rencontre de Dieu,
mais variété et souplesse dans les formes de priére. Clest en
toute sa vie et par toute sa vie, que le religieux doit chercher
Dieu: par la priére privée, et 'oraison, et la liturgie, en particulier
I'Eucharistie, et aussi par la priere de I'action ou l'esprit de priére.

Certes I'Esprit Saint vous donne aussi la grace de rencontrer le
visage du Seigneur dans le cceur des hommes qu'il vous apprend a
aimer comme des fréres. Et il vous aide & déchiffrer la manifestation de
son amour a travers les événements. Dans 'humble attention aux hom-
mes et aux choses, I'Esprit de Jésus nous éclaire et nous enrichit de
sagesse, pourvu que nous soyons profondément pénétrés par l'esprit de
priere (No 44),

Les trois autres données constituent, en quelque sorte, des

-

conditions nécesaires pour aider le religieux & devenir un homme
de priére.

4. Nécessité de moments de silence et de solitude, un silence
et une solitude remplis de la présence de Dieu et attentifs aux
besoins des autres.

L’homme intérieur ressent les temps de silence comme une exigence de
I'amour divin, et une certaine solitude lui est normalement nécessaire
pour entendre Dieu lui parler au cceur. Est-il besoin de le souligner: un
silence qui serait une pure absence de bruit ou de paroles, alors que
I'ame s'y retremperait pas, serait évidemment dépourvu de valeur. spi-
rituelle, et pourrait méme étre une atteinte a la charité fraternelle si des
échanges s'imposaient & ce moment. Mais la recherche de lintimité
avec Dieu comporte le besoin, vraiment vital, d'un silence de tout 1'étre,
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tant pour ceux qui doivent aussi trouver Dieu dans le tumulte, que pour
les contemplatifs. La fol, I'espérance, un amour de Dieu dispuuible aux
dons de I'Esprit, de méme qu'un amour fraternel attentif aux mystéres
des autres entrainent, comme une exigence, un besoin de silence (No 46).

5. Conviction d’étre utile aux hommes, et de leur étre utile

d'une facon exceptionnelle, par la priére. A diverses reprises,
I'exhortation pontificale rappelle cette dimention apostolique de la
priére du religieux.

— Et comme témoignage: Tant d’hommes, et parmi eux tant de

jeunes, ont perdu le sens de leur vie et sont anxieusement en
recherche de la dimension contemplative de leur é&tre, sans
songer que le Christ pourrait, en son Eglise, répondre & leur
attente! De tels faits doivent vous faire sérieusement réflé~
chir sur ce que les hommes sont en droit d'attendre de vous,
qui avez fait profession de vivre au service du Verbe, ‘la
lumiére véritable qui éclaire tout homme’ (Ne° 45).

Et comme efficacité générale d’intercession: Ainsi le monde
lui-méme est présent au cceur de votre vie de priére et d'of~
frande, comme le Concile I'a manifesté avec force: ‘Il ne faut
pas penser que les religieux, du fait de leur consécration,
deviennent étrangers aux hommes et inutiles dans la cité
terrestre. Méme si parfois ils n'apportent pas une aide directe
a leurs contemporains, ils leur sont cependant présents d'une
maniére plus profonde dans la tendresse du Christ, et ils
coopére spirituellement avec eux pour que l'édification de la
cité terrestre ait toujours son fondement dans le Seigneur et
soit orientée vers lui, de maniére que ceux qui l'édifient ne
travaillent pas en vain' (Lumen Gentium, 46) (N° 49).

Et comme solidarité avec ceux qui souffrent, spécialement la
participation & I'Bucharistie: Que les épreuves qui vous
atteignent soient pour vous l'occasion de porter avec le Sei~
gneur et d’offrir au Pére tant de malheurs et de souffrances
injustes qui atteignent nos fréres et auxquels seul le sacri-
fice du Christ peut donner un sens, dans la foi (Ne 48).

6. Enfin, nécessité de prier ou de se remettre & prier pour

garder ou retrouver le goiit de la priére et le gofit de Dieu (N° 42).
C’est un conseil trés simple et trés sage. Et il y a 1a plus qu'une
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méthode pédagogique; c’est aussi et surtout une exigence du dé~
passement dans la foi.

Pour apprendre a prier, écrit le Pére Voillaume, il faut simplement
prier, beaucoup prier, et savoir recommencer indéfiniment de prier sans
se lasser, méme s’il n'y a pas de réponse, méme s'il n'y a aucun résultat
apparent. Jésus a tant insisté sur la persévérance parce qu'il savait que
ce nous serait difficile, & cause de notre besoin de changement et de
nouveauté (Prier pour vivre, Paris, 1966, p. 12).

Ces données fondamentales valent, croyons-nous, pour toute
vie religieuse. Ne pas vouloir en tenir compte, dans un Institut,
c’est en quelque sorte le priver de son dme et y paralyser tout
développement d’'une authentique vie intérieure.

II. — LES ATTITUDES PRESENTES
ET LES ORIENTATIONS D'AVENIR CHEZ NOUS.

Oit en sommes-nous, chez les Oblats, en ce domaine de la
priére et du ressourcement spirituel? Il est bien difficile et délicat
de répondre a cette question. Il peut étre bon cependant de dire
ce qui nous frappe davantage et quelles sont nos impressions, quitte
3 ce que d’autres mieux renseignés complétent le tableau et y ajou-~
tent des nuances, s'ils le jugent & propos.

Les Constitutions et Régles, avons-nous dit, offrent des direc~
tives suffisamment claires et adaptées. Dans la pratique toutefois,
on peut remarquer les faits suivants:

1. Une baisse, au moins apparente et assez marquée, de la vie
de priére. Pour la priére commune, & la chapelle, ce n'est pas
qu'une apparence, ¢’est un fait. Il y avait 1a, du reste, une adapta-~
tion qui s'imposait. Est-on all¢ au-dela de I'adaptation? Clest fort
possible. Par ailleurs, la concélébration a certainement renouvelé
la messe communautaire en bien des endroits. Quant a la priére
privée, seules des statistiques diraient si la baisse n'est qu'appa-
rente, Divers indices cependant, des réflexions & I'occasion de
rencontres communautaires ou d'abandon de la vie religieuse por-~
teraient & croire que c'est plus qu’apparent.
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2. Un certain désarroi, chez plusieurs, face & la disparition
4 peu prés compléte et extrémement rapide des structures de la
priére traditionnelle chez nous. Bien peu étaient préparés a un
tel changement. Devant ce changement, diverses positions furent
prises ou instinctivement ou aprés réflexion,

— Chez les uns, ce fut une réaction d'abandon et de laisser-
aller. Pratiquement tout est tombé. Ils ne prient plus et ne
s'en préoccupent guére. Et les confréres n'osent plus inter-~
venir pour le leur rappeler.

— Chez d’autres, la réaction semble étre celle d'un nouvel in-
dividualisme religieux. ‘‘Puisque c'est ainsi, se dit-on, et que
les structures n'offrent plus de stabilité, on va organiser sa
vie spirituelle seul, en dehors des structures!” On fait oraison
chaque jour, on visite le Saint Sacrement, on récite le cha-
pelet et l'office divin, on participe & I'Eucharistie, on cherche
Dieu dans les personnes et les événements .. mais on ne
compte & peu prés plus sur la Congrégation ou les confréres
pour étre aidé: on avance seul dans la vie spirituelle. C'est
ce qu'on estime le plus séir dans la situation présente.

— Chez d’autres, c’est une réaction de fidélité, un peu inquiéte
et durcie parfois, aux formes traditionnelles de priére. On
tache de s’assurer une communauté assez proche de I'ancienne
communauté oblate, mieux adaptée sans doute, mais avec des
exercices communs et une vie réguliére assez semblables.

— Chez d’autres, c’est une réaction qui se veut toute d’ouverture
et de créativité. On cherche des formes neuves de priére,
dans la vie et & travers la vie; on se sent trés libre par rapport
aux formes anciennes. On le fait habituellement en petit
groupe, l'aspect fraternité représentant pour eux une valeur
essentielle, plus essentielle peut-étre que la priére.

3. Au niveau de la Congrégation, un effort réel fut fait pour
aider au renouveau de la vie de priére. Le texte des Constitutions,
par exemple, essaye de rapprocher davantage la priére de la vie,
de la rendre plus souple, mieux adaptée, d'inspiration plus bi-
blique et liturgique. Des institutions comme la Retraite de Maze-~
nod, les retraites de trente jours ne sont pas non plus sans ap-
porter beaucoup a !'Institut, au plan spirituel,
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Quand on regarde 'avenir toutefois, on n'est pas sans éprou-
ver quelque inquiétude. On ne sent pas & travers I'lnstitut, en
faveur de la vie de priére, un élan correspondant a celui que l'on
ressent en faveur du renouveau de la mission ou de la visée mis-
sionnaire. On a beau dire que l'un est inclus dans l'autre, le pre-
mier dans le second, ce n’est pas convaincant, si I'on regarde les
faits. ‘‘N'oubliez pas le témoignage de I'histoire, affirme Paul VI:
la fidélité a la priére ou son abandon est le test de la vitalité ou de
la décadence de la vie religieuse” (N° 42).

On aimerait voir, dans la Congrégation, a c6té de résidences
qui jaillissent d'une préoccupation missionnaire de plus grande in-
carnation en milieu pauvre, ou d’activités apostoliques plus adap-
tées, ou de conditions de travail plus favorables, d'autres rési-
dences, aussi pauvres et d'inspiration aussi apostolique, mais da~
vantage préoccupées par la recherche de Dieu et le besoin de prier.

Un certain pluralisme est nécessaire présentement dans I'Ins-
titut, et beaucoup d’'ouverture aux formes nouvelles de priére, et
beaucoup de confiance mutuelle. En méme temps, de la part de
I'autorité, une vérification peut-étre plus constante, plus suivie
s'impose, concernant la vie de priére et les formes nouvelles qu'on
essaie d’expérimenter.

Si, en méme temps que s'accomplit dans la Congrégation le
renouveau de la visée missionnaire, ne se fait pas un renouveau
spirituel équivalent, I'Institut continuera de décliner. L'é&tre in~
time de 'Oblat est encore plus important que son agir. S'il n'a pas
de consistance spirituelle, 'Oblat ne pourra tenir; il décevra la
confiance que 1'Eglise met en lui.

Dés l'origine de I'Institut, le Fondateur 1'avait bien saisi. 11
insistait sur la vie missionnaire, oui et constamment, mais il insis-~
tait tout autant et de facon explicite sur la vie de priére et la vie
spirituelle,

S'il ne s'agissait que d'aller précher tant bien que mal la parole de
Dieu, mélée a beaucoup d'alliage de 'homme, écrivait-il au P. Tempier,
le 13 décembre 1815, [de] parcourir les campagnes dans le dessein, si
vous voulez, de gagner des dmes a Dieu, sans se mettre beaucoup en
peine d'étre soi-méme des hommes intérieurs, des hommes vraiment apos-
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toliques, je crois qu'il ne serait pas difficile de vous remplacer; mais

pouvez-vous croire que je veuille de cette marchandise? .

Etait-ce Ia engendrer la dichotomie, le dualisme dans I'ame
des premiers Oblats? Non, c'était simplement faire preuve de
réalisme évangélique,

Fernand JerTé, O.M.L

Ad usum privatum

Cum permissu Supériorum .
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Problemes actuels de 1’évangélisation
des Indiens et des Esquimaux du Canada

PRESENTATION

L’évangélisation des peuples connait & I'heure actuelle une
réorientation qu'a consacrée Populorum Progressio, aprés les do~
cuments de Vatican II. Les recherches sur la visée missionnaire
de la Congrégation s'inscrivent dans le méme mouvement. Les
transformations sociales et politiques des derniéres décades ont
permis l'accession des nations du Tiers-Monde & leur indépen-
dance et éveillé en elles une légitime aspiration & leur pleine libé-
ration. '

Un phénoméne semblable se rencontre chez les défavorisés
des pays développés, chez cette tranche de la population qu'on
appelle parfois le Quart-Monde. Qu’on songe, par exemple, aux
problémes des Noirs de I"Afrique du Sud ou des Etats-Unis, ou
encore & ceux des Indiens de I'Amérique latine. Le dossier que
les Informations catholiques internationales (N° 405) viennent
de publier sur “le drame des Indiens de I'’Amazonie” en est un
témoignage accablant.

Le sort des populations indigénes du Canada n’est sans doute
pas comparable a celui des Indiens de I'’Amazonie. A voir le
nombre de personnes et les sommes d’argent que les gouverne-
ments mettent & leur disposition, on serait parfois tenté de dire
qu'on les traite en enfants gatés. Mais c'est justement ce qui fait
probléeme. Ils ne veulent plus étre traités en enfants et, d'autre
part, la maniére dont ces soins et ces secours leur sont accordés
est en train de les “gater”, c’est-a-dire de leur faire perdre leur
dignité et leur identité. Ces nouvelles conditions d'existence ne
sont pas sans engendrer chez eux un sursaut de vie et d’améres
contestations.

Face & ces changements, les Oblats, qui ont la charge pasto-~
rale de la grande partie de ces populations, doivent aussi reviser
leur position. Depuis plus de cent ans, ils se sont consacrés géné-

1
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reusement & I'évangélisation et a la promotion humaine des Indiens
et des Esquimaux du Canada, et cela non seulement dans les
territoires confiés & la Congrégation, mais aussi dans les autres
diocéses. A tel point qu'on en est venu & considérer plus ou
moins comme l'affaire des Oblats le soin pastoral de ces pauvres
entre les pauvres. Aussi la Conférence Oblate Canadienne pré-
sentait-elle récemment & I'épiscopat du pays un mémoire qui dé-
crit la situation présente et interpelle 'Eglise canadienne au sujet
de la responsabilité qui lui revient dans ce domaine. Les Oblats
n’entendent pas se dérober a la tache et veulent collaborer pleine-~
ment dans la mesure de leurs forces & une pastorale d’ensemble;
mais ils rappellent que la responsabilité premiére du travail apos-
tolique repose sur l'épiscopat et tout le peuple chrétien.

Nous présentons ici & nos confréres oblats ce mémoire de la
C.0.C., qui demeure un document privé. Il traite des problémes
pastoraux des Indiens et des Esquimaux. Toutefois les conditions
particuliéres du travail auprés des Indiens sont étudiées davan-
tage, car ce sont eux, plus nombreux que les Esquimaux et d'un
habitat plus rapproché de celui des blancs, qui de plus en plus
se rencontrent dans les diocéses du Sud. Pour compléter le
tableau, nous publions a la suite de ce texte une longue étude sur
la situation des Esquimaux.

Dans la conjoncture actuelle, notre service des pauvres, tout
en nous portant toujours vers eux, nous tourne aussi vers les
autres membres de I'Eglise et tous les hommes de bonne volonté
pour les rendre toujours plus conscients de l'urgent probléme
de la libération du pauvre.

La REbpacTION.



La situation religieuse
des populations indigenes du Canada

INTRODUCTION

Ce travail a été rédigé a la requéte de la CCC qui a invité
les Oblats de Marie Immaculée a exposer les besoins que pré-
sentent les Aborigénes a I'Eglise du Canada. Les Oblats sont
heureux de coopérer au progrés et bien-étre des Indigénes et aux
efforts de la hiérarchie pour accomplir sa mission en leur faveur,

Une étude était présentée récemment au Conseil National
Missionnaire de la Conférence Catholique Canadienne, sur “la
situation présente et future des missions et des territoires de mis-~
sion au Canada’.! Cette étude met en évidence et d'une facon
dramatique, premiérement: que I'Eglise du Canada se trouve en
présence d'une situation sérieuse et urgente, provenant de son in~
capacité a répondre adéquatement aux besoins spirituels des in-
digénes, et deuxiémement: qu'une prospective sur les dix pro-
chaines années ne laisse espérer aucun progrés, si les méthodes
actuelles pour répondre a ces besoins ne sont pas complétement
et radicalement revisées. Plusieurs évéques ont conscience de la
gravité de cette situation. Ce document exprime les réflexions et
les suggestions des Oblats de M.1. quant au plan d'action et aux
initiatives que I'Eglise canadienne pourrait adopter pour remédier

a cette crise,

Le souci des évéques canadiens concernant le ministére au~
prés des indigénes du pays refléte la conscience renouvelée de
I'Eglise universelle vis-a-vis de sa responsabilité missionnaire (cf.
Vatican II, Ad Gentes, Populorum Progressio, etc.). Un renou~
veau d’engagement missionnaire apparait nécessaire a tous les
niveaux avec d’autant plus d'urgence que nous sommes témoins
d’'une transformation trés profonde parmi les groupes indigénes.

1 Cf. Etudes Oblates, t. 30 (1971), p. 73 et suiv.
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Une attention et une action immédiate sont nécessaires si on veut
éviter d’étre dépassé par 'histoire.

Ce rapport comportera trois parties:

I. — La situation actuelle.
II. — Reéflexion théologique sur cette situation.
III. — Recommandations.

I. — LA SITUATION ACTUELLE.

Pour le développement de nos réflexions, il apparait indiqué
de grouper les populations indiennes, esquimaudes et métisses selon
les catégories suivantes:

- dans le Nord: 1) les communautés indigénes
2) les nouvelles villes
— dans le Sud: 1) les communautés indigénes
2) les agglomérations urbaines
A. — EN GENERAL.
Dans les débuts, le missionnaire — souvent en compétition
avec les ministres d’autres confessions — visitait les populations

indigénes et y faisait des baptémes dans un effort pour établir
I'Eglise. Dans bien des cas les ordres religieux ont assumé seuls
cette responsabilité, avec bien peu d’aide de la part des diocéses
alors existants. Leur dévouement pour les indigénes les a amenés
& pourvoir a tous les besoins de ces populations, s’occupant a la
fois de leur éducation, de leurs besoins médicaux et sociaux en
méme temps que de leurs besoins spirituels. Avec l'aide des indi-
génes eux-mémes, de religieuses et de laiques dévoués, ils ont
financé et développé leurs propres projets. Les missionnaires
étaient 1'Eglise.

Aprés un certain nombre d’années, les écoles et les hapitaux
sont devenus de grandes institutions supportées par le gouverne-
ment. Comme I'Eglise avait pris si souvent l'initiative du déve~
loppement de ces populations indigénes, elle fut souvent identifiée,
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jusqu'a récemment, par ces indigénes, avec les institutions gou-
vernementales. Parfois certains prétres étaient considérés pratique~
ment comme les officiers du gouvernement. Trop souvent I'ensei-~
gnement de I'Eglise était inadapté et le christianisme apparaissait
comme la “religion des Blancs”. Les missionnaires n’étaient pas
moins tenus en trés haute estime, et les indigénes étaient trés atta-
chés au christianisme. Le missionnaire était, pour les indigénes,
“un Blanc”, mais “un Blanc” qui se distinguait en ce qu'il était
“un des leurs”. Pendant bien des années, I'Eglise fut certaine-
ment le plus ferme défenseur de leur dignité et le meilleur gardien
de leur identité culturelle.

L’'Eglise canadienne a recruté, jusqu'a tout récemment, une
grande partie de ses effectifs missionnaires en France, en Bel-
gique, en Allemagne, en Pologne, en Irlande, en Angleterre et
ailleurs. Pour les Indiens et les Esquimaux, la majeure partie des
missionnaires vint surtout de France, d’Irlande et de I'Est du
Canada, alors qu'en méme temps, & la demande du Saint Pére,
le Canada envoyait également de ses missionnaires & I'étranger.
Les Oblats de Marie Immaculée ont toujours continué 3 en-
voyer de leurs membres dans les territoires de mission en terre
canadienne et, compte tenu de leur dévouement pour les popula-~
tions qui leur étaient confiées et de leur effort pour apprendre et
maitriser les langues indigénes, ils ont été reconnus, en maints
endroits, comme étant presque exclusivement responsables des po-
pulations indigénes.

Cette situation subit présentement un profond changement.
L'Europe accuse, pour sa part, une sérieuse diminution des voca-
tions sacerdotales et missionnaires, alors méme que les appels
du Tiers-Monde et la déchristianisation des masses exigent da-
vantage d’elle. Par voie de conséquence, les Oblats, tout comme
I'Eglise canadienne, ne peuvent plus compter sur ces ressources
d’autrefois et doivent subvenir & leurs propres besoins. D’autre
part, ces besoins deviennent de plus en plus complexes et urgents
-— comme lindiquait 'enquéte mentionnée en téte de ce docu~
ment — et les Oblats, méme dans les domaines qui leur avaient
été confiés, ne peuvent plus assumer seuls la charge de pourvoir
au ministére auprés des populations indigénes. Les conditions
changeantes de vie chez les pauvres des lieux isolés, l'influence de
I'industrialisation et des communications rapides, I'accélération de
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I'urbanisation qui fait naitre des groupes marginaux dans les
quartiers défavorisés des villes, le phénoméne de la sécularisa-
tion, la difficulté chez beaucoup de prétres a s’adapter & de nou-
velles situations, la baisse des ressources financiéres, sont autant
de facteurs qui affectent la situation de nos indigénes. De plus,
un grand nombre d'institutions établies par 1'Eglise ont été prises
en main par le gouvernement; les circonstances et les politiques
gouvernementales ont imposé & ces populations fondamentalement
simples, nomades et non adéquatement préparées a ces change-
ments, un style de vie étranger et une économie factice, basée sur
une politique de secours direct. Au plan méme du christianisme,
la division en diverses confessions a semé la confusion dans les
esprits de ces indigénes. Le sécularisme du “Blanc” va a Ten-
contre des éléments les plus fondamentaux de la culture indigéne.
Sous I'impulsion de la technologie moderne, ces facteurs ont pro-
voqué des changements d’attitudes presque irréversibles et con-~
tradictoires parmi les populations indigénes, Les indigénes luttent,
d’'une fagon presque désespérée, pour affirmer leur propre iden-
tité au milieu d’'un monde confus qui tend a les assimiler.

Dans ce tournant de l'histoire que vivent les indigénes du
Canada, il est d'une importance vitale que 'Eglise les aide & re-~
connaitre le but authentique des efforts déployés par les mission-
naires a leur endroit dans le passé, et pour ce qui est du présent,
qu'elle leur montre le ré6le du Christ dans les événements actuels
et dans leur culture. Mais comme les influences subies par ces
indigénes sont si diverses, il est illusoire de croire que le mis-~
sionnaire isolé peut, & lui seul, relever le défi. Jusqu'ici, di aux
circonstances, le missionnaire devait, 4 lui seul et dans l'isolement,
organiser son approche pastorale. Désormais diocéses et pa-~
roisses ne pensent plus laisser le seul missionnaire s’'occuper de
ces populations et de leurs problémes, ni non plus ignorer les In~
digénes qui déja envahissent leurs territoires. Une pastorale d’en~
semble s'impose si on veut répondre adéquatement a la situation
d'aujourd’hui. Si ce mode d’action regoit I'appui des évéques ca-
nadiens, des prétres, des religieux et des laiques, les prédictions

nanihloa (of T ovnciin &ty Ao ritso nlite haut) cancornant lpa nnndea
penisies (I L2vague, Stude Citee paus aautl; condernant i¢s annees

1980 n'auront pas lieu de se réaliser. On doit reconnaitre, en
toute objectivité, que 1'Eglise canadienne a écrit, jusqu'ici, une
page glorieuse d'efforts missionnaires héroiques et fructueux au
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service des populations indigénes du Canada; mais un surcroit
d’imagination et de générosité est requis pour faire face aux chan-
gements actuels et répondre efficacement aux attentes de nos
indigénes. L'Eglise du Canada n’a d’autre alternative que d'assu-
mer la pleine responsabilité de ses propres territoires missionnaires
en terre canadienne et d’amener ses missionnaires a s’engager dans
une nouvelle phase de leur ministére,

Signalons l'apparition d’'un autre facteur d’importance chez
les Indigénes: il s’agit d'une prise de conscience de leur propre
identité. Ils en sont trés fiers. Mais, d’autre part, ils ressentent
d’autant plus leurs frustrations passées. Leurs chefs désirent se
faire entendre; ils réclament la prise en main de leurs propres res-~
ponsabilités, ils aspirent & leur autonomie. Une question impor~
tante donc se pose: ce développement sera-t-il intégré dans leur
foi chrétienne ou s’y opposera~t-il?

Outre ces changements facilement observables dans le monde
des indigénes, il faut signaler des manifestations dont la portée
échappe souvent a 'étranger de passage et est méme sous-estimée
par le missionnaire inexpérimenté. Chez plusieurs groupements
indigénes, les anciens jouent encore un rdle de conseillers pour
leurs pairs et & certains d’entre eux on attribue des dons de pro-
phétie et de guérison. On pratique encore des rites sacrés pro-~
prement indigénes, et il subsiste des croyances qui rejoignent
étrangement certaines données des traditions bibliques. Certaines
sociétés indigénes comptent encore un grand nombre d’adhérents.
Des communautés entiéres, sous l'attrait charismatique de leurs
chefs naturels, sont retournées vivre dans leur lieu d’origine, Voila
des signes évidents de la grande diversité des cultures qui subsis-
tent & travers notre pays et influencent encore le style de vie de
nombreux groupes. Beaucoup de missionnaires ont eu tendance a
ignorer cette renaissance indigéne qui de fait est un retour a la
culture ancestrale. Malheureusement, elle se fait contre ou en
dehors de U'Eglise.

Signalons aussi un autre facteur: i.e. 'émergence d'une élite
indigéne. Elle cherche a s'affirmer avec beaucoup de dynamisme,
de compétence, d’ambition et de vigueur combative, Ces nouveaux
leaders s’expriment quelquefois, avec violence et amertume sur
leurs frustrations trop longtemps étouffées et on n'est pas sans
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leur reconnaitre un réle trés positif dans le développement de
leurs communautés. Dans tous les cas, I'Eglise ne peut plus se
permettre de les ignorer,

Ces deux réalités, a savoir: le retour aux traditions cultu-~
relles et I'émergence des chefs naturels montrent & I'Eglise 1'ur-~
gence de nouvelles approches missionnaires. L'Eglise dans ces
communautés indigénes doit &tre une Eglise d'indigénes; elle doit
émerger de la vie méme des indigénes et grandir avec eux. Tous
les éléments d'une forte religiosité sont déja présents. Il faut
reconnaitre que le Christ est déja a 'ceuvre partout dans les ceeurs
et les événements, mais il nous faut travailler de telle sorte qu’ll
soit révelé et qu'll soit intégré a la vie des communautés indigénes.
Si I'on respecte cette visée, les chefs des communautés chrétiennes
seront des indigénes, leur priére sera indigéne, leur Eglise sera
vraiment leur Eglise,

B. — Dans Le Norp.
1) Les Communautés Indigénes.

Les groupements indigénes dans les régions stériles du Nord
sont d'origine relativement récente. Les Indiens et les Esquimaux
ont vécu traditionnellement une vie de nomades, faisant la chasse
et la péche en groupes familiaux restreints. Leur société était
structurée en conséquence, avec des liens de famille trés serrés et
l'acceptation de l'autorité des anciens et une philosophie de par-
tage qui leur faisait pourvoir en commun & tous leurs besoins.
Trés prés de la nature dont ils dépendaient pour leur subsistance,
ils vivaient également trés prés de 'Auteur de toutes choses. Tel
fut le genre de communauté, de caractére quasi patriarchal ot fut
accueillie la Bonne Nouvelle du Christ. Beaucoup de missions
sont encore trop récentes pour avoir pu développer de fortes ra-~
cines en sorte qu'elles sont mal équipées pour résister aux tour~
mentes qu'apporte soudainement V'apparition d'une culture étran~
gére avec sa technologie,

Ces indigénes furent cependant amenés par les circonstances
a se fixer autour de campements organisés, dans le but de béné-
ficier des services qui y étaient disponibles. Ils établirent leur

demeure dans le voisinage des quelques Blancs qui étaient venus
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s'installer dans leur région; ces Blancs, soi-disant venus pour les
servir, avaient cependant la main-mise sur la terre, 'économie, le
pouvoir, les décisions... On leur imposa des structures politiques
importées du Sud, d'un Chef et d'un Conseil de tribu, mais dont le
régime d'élections n'opére pas toujours a.leur avantage; leur vie
familiale et communale, avec ses caractéristiques traditionnelles
d’ordre social, économique et religieux, était radicalement affec~
tée; les usages chrétiens adaptés a la vie isolée des nomades et
chasseurs d’antan ne s'accordaient plus avec la vie qu'imposent
les cadres nouveaux d'une vie sociale plus organisée. Tous héri-
taient des problémes des communautés du Sud sans la compensa-
tion des quelques avantages du monde moderne qui semblaient
étre le lot uniquement réservé aux quelques “Blancs™ qui vivaient
parmi eux. Il en a résulté que les indigénes, pourtant en majorité,
se sentent maintenant étrangers dans leur propre village.

C’est au beau milieu de cette confusion qu'apparait le mis-
sionnaire. Dans bien des cas, il est le seul étranger qui parle la
langue des indigénes et prenne la défense de leur dignité. La
famille demeure le milieu nourricier de la foi et de la vie chré-
tienne, mais les symboles et rituels religieux du christianisme re-
levent d'une culture qui reste étrangére aux indigénes. Trés peu
d'indigénes eux-mémes assument, d’'une fagon significative, des
responsabilités au plan ecclésial, et I'Eglise fait encore figure
d’une étrangére parmi eux.

2) Les nouvelles villes.

Parmi ces communautés du Nord ou la vaste majorité de la
population est d'origine indienne ou esquimaude, certaines se
sont développées en petites villes. Dans ce nouveau contexte,
I'équilibre de la population a été déplacé. Les installations indus-
trielles et les postes gouvernementaux aménent un nombre crois~
sant de gens du Sud qui s’y installent provisoirement, car leur
point d’attache demeure le Sud et c’est la qu'un jour ils retour-
neront. A la maniére habituelle des Blancs, ces résidents de pas-
sage apportent avec eux leurs institutions et leurs services, ils y
transplantent leur style de vie et imposent leur culture, Le mis-~
sionnaire local est souvent accaparé par les exigences spirituelles
de ces Blancs du Sud, au détriment de la population indigéne;
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sa paroisse devient une réplique des paroisses du Sud, et les in~
digénes ne s’y sentent plus a 'aise. Il y a aussi pour le mission~
naire la tentation de s'occuper davantage de ces nouveaux centres
de développement en laissant de cdté les vastes étendues oft sont
dispersés les Indiens et les Esquimaux. Cependant abandonner
les pauvres, c'est abandonner la mission premiére de I'Eglise
dans ces territoires.

Ainsi dans ces petites villes ot ils sont devenus une minorité
de la population qui se sent abandonnée, les indigénes ont ten-
dance a se retirer progressivement pour se réfugier dans les quar~
tiers les plus défavorisés de la ville. On ne tarde pas & y cons~
tater les signes d'une déchéance morale qui marque les quartiers
pauvres. Certains missionnaires tentent de rejoindre ces groupes
désespérés et vont s'établir parmi eux, mais la tache est extréme-
ment difficile. Les missionnaires ne peuvent suffire aux besoins
et demandent des collaborateurs pour réhabiliter ces malheureux.
Telle entreprise est si difficile qu'elle exige toute l'attention et
I'énergie du missionnaire. Ici, comme dans le Sud, il faudra dé-
velopper un genre de ministére qui ne peut se limiter aux cadres
d'un ministére paroissial traditionnel, si on veut répondre adéqua-
tement aux réels besoins des indigénes résidant dans les nouvelles
agglomérations.

B. — Dans LE Sup.
1) Les communautés indigénes.

Si dans le Nord les Indiens, les Métis, les Esquimaux et les
Blancs peuvent dans une certaine mesure vivre cdte & cbte en
harmonie, la situation est différente chez les populations indi~
geénes du Sud, lesquelles vivent dans l'isolement des réserves ou des
ghettos urbains. A part de ce qui reléve de certains secteurs tels
que ceux de I'Eglise, de l'éducation scolaire, des services médi-
caux, de l'administration gouvernementale et de la police, ces
communautés indigénes peuvent vivre tout & fait leur vie et de-
meurer étrangéres au reste du monde.

D’une part, les missionnaires catholiques sont toujours traités
avec beaucoup de respect, donnant I'évidence de grands efforts
pour apprendre les langues indigénes, valoriser la dignité de I'in-



SITUATION RELIGIEUSE DES INDIGENES 103

dividu et défendre les droits de ces populations. D’autre part, le
mouvement vers l'usage de la langue vernaculaire dans la liturgie
et la participation des fidéles a la vie de leur Eglise, a été étran-
gement entravé par la proximité d'une Eglise diocésaine bien
établie; dans certains cas, les réglements canoniques qui con-
naissaient des dispenses ailleurs, étaient strictement maintenus
dans ces communautés d'indigénes; dans d’autres, les divisions
territoriales diocésaines et paroissiales, qui ne correspondent pas
aux frontiéres naturelles des lieux, ont contribué¢ a diminuer 1'effi-
cacité des efforts missionnaires. Dans d’autres cas enfin, la visée
pastorale de la majorité des membres du clergé n’était guére dirigée
de facon effective vers les groupes marginaux qui pourtant se
trouvaient dans les limites territoriales des paroisses. Tout ceci
a abouti & voir ces groupes sous-privilégiés s’éloigner progressive~
ment de la pratique de leur foi et & rendre trés difficile la présence
de I'Eglise auprés de ces pauvres.

Une autre survivance de structures ecclésiales concernant
les juridictions territoriales contribue a entraver lefficacité du
travail missionnaire parce qu'elles empéchent une division ration-
nelle du travail tenant compte du personnel et des réalités géogra-~
phiques. Cette situation est illustrée, en particulier, chaque di-~
manche, alors que l'on peut voir des prétres, tant du clergé sé-
culier que du clergé régulier, s’entrecroiser a travers les prairies de
I'Ouest, traverser des paroisses bien établies et méme des villes,
pour se rendre & leurs divers lieux de ministére. Selon I'étude du
P. Yvon Levaque que nous avons mentionnée plus haut, il se
trouve quatre-vingt-six (86) régions de ce genre dans I'Ouest
du pays, et onze (11) dans I'Est. Il semblerait que la solution
sera dans lintégration des services pastoraux et missionnaires.
Telle situation devra étre attentivement étudiée.

2) Les agglomérations urbaines.

Les populations indigénes de notre pays, tant: dans le Nord
que dans le Sud, subissent durement les contre-coups de I'urba-
nisation; le développement des grands centres urbains améne inexo-~
rablement la formation, dans ces mémes villes, de groupements
d'indigénes, qui sont souvent étrangers les uns aux autres et méme
divisés entre eux. La conversion de ces indigénes au christianisme
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étant de date relativement récente, leur foi accuse des traits d’une
foi “sociologique’’; elle est liée a leur milieu naturel de vie, im~
personnel et trés vulnérable devant l'envahissement d'une civili-
sation matérialiste qui nie ou ignore Dieu. Comme il leur est diffi-
cile de retrouver dans la ville la communauté de vie a laquelle ils
ont été habitués, ils cherchent a s’associer & de nouveaux groupes
qui sont marginaux par rapport aux groupements paroissiaux exis-
tants, & constituer de nouvelles associations ot 'Eglise est rare-
ment présente et & se créer de nouvelles amitiés ot le Christ est

habituellement un étranger.

Ces indigénes, laissés & eux-mémes, sont engloutis, en bien
des cas, dans l'anonymat de la ville; ils se désintéressent de I'Eglise
et des activités paroissiales, et se retrouvent parmi les alcooliques
et les victimes de la drogue, fréquentent les lieux (hotels, tavernes,
etc.) les plus malfamés. II faut peu de temps pour qu'ils y perdent
leur foi et les convictions religieuses qu'on leur avait inculquées
durant leur jeunesse a l'église et a l'école.

Le phénoméne de la sécularisation, tel qu'il se manifeste
surtout dans nos grands centres urbains, est loin de n'affecter que
nos populations indigénes; il est d’ailleurs bien connu de la socio-~
logie religicuse. La plupart de nos indigénes, & un moment ou
Vautre de leur vie dans les villes, passent dans ces ghettos qui sont
les leurs dans nos villes canadiennes ou du moins en subissent
I'influence soit par les moyens de communication habituels, soit
par des amis, et il est inévitable que leur foi n'en soit pas marquée.
Dans la plupart des villes les Oblats ne sont guére impliqués direc-
tement & 1'égard de ce segment de la population urbaine mais ils
sont profondément affectés par ce phénoméne qui nous concerne
tous.

Le missionnaire estime que, pour maintenir ce contact avec
ces catholiques en train de disparaitre dans I'anonymat des masses
urbaines, il faille surtout assurer une sorte de continuité entre les
communautés indigénes rurales et les structures ecciésiales urbai-
nes. Ilestime que I'objectif doit étre de les intégrer vitalement dans
les communautés ecclésiales urbaines. Mais les structures parois-
siales traditionnelles, avec leurs délimitations territoriales, sont ina-
déquates pour rejoindre ces indigénes habitués a un style de vie no-

made qu'ils conservent méme dans les villes. Le missionnaire
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suggére que, dans toutes les grandes villes, les paroisses colla~
borent & la création d'un centre, une sorte de maison ou centre
d’accueil — a “half~-way house” — un rendez-vous oit I'on peut
se renseigner pour trouver du logement ou autres informations.
La les populations marginales de nos cités pourraient rencontrer
le Christ dans une communauté vivante accessible aux pauvres a
toute heure du jour et de la nuit. La pourraient converger les ser-
vices des organisations paroissiales avoisinantes par une concréte
coordination. Une telle maison pourrait étre tenue par des reli-
gieuses ou des volontaires laiques qui assureraient, en méme temps,
des visites & domicile, des instructions catéchétiques, 1'éducation
des adultes et une initiation & I'engagement social. Ce travail ap-
pellerait 'appui de prétres qui se mettraient au service des besoins
des gens indépendamment des divisions territoriales. Nous signa~
lons par la ce qui peut apparaitre un champ d’activités pratiques
pour les Conseils paroissiaux, le Chevaliers de Colomb, les orga~
nisations paroissiales, les mouvements de jeunesse, désireux de par-
ticiper personnellement & alléger les souffrances et a corriger
les injustices. Ainsi tous coopéreraient 3 1'émergence d'une com-
munauté chrétienne centrée sur le primat de la libération humaine.

II. — REFLEXION THEOLOGIQUE
SUR LE CONTEXTE MISSIONNAIRE CANADIEN.

La situation des Indiens, des Métis et des Esquimaux au
Canada aujourd’hui interpelle gravement la conscience et les forces
vitales de I'Eglise canadienne.

Le projet de Dieu sur Ihistoire est un mouvement mysté-
rieux de réconciliation, dans son Fils, de tous les hommes dans
I'amour et I'espérance pour les conduire & I'accomplissement inté~
gral de leur vocation. Cette réconciliation, fruit de l'amour de
Dieu pour I'homme, se réalise visiblement dans et par 1'Eglise
du Christ. Elle rend présent et efficace, & travers les espaces et
les temps, I'événement sauveur du Fils livré pour les péchés du
monde. L’Eglise apparait comme un milieu privilégiée, tel un
signe et une lumiére qui accompagnent l'humanité en marche vers
la Terre Promise. L& les hommes rencontrent leur Créateur et
Pére. La tombent les frontiéres qui divisent les Fils de Dieu
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(Eph. 2, 14). La l'humanité libérée puise l'énergie pour croitre
jusqu'a ce qu'elle atteigne la maturité de la plénitude du Christ

(Eph. 4, 13).

Edifiée sur la foi au Christ ressuscité et a la participation au
pouvoir de sa résurrection (Phil. 3, 10), I'Eglise est essentielle-
ment un pouvoir dont le dynamisme atteindra son plein déploie~
ment quand toute la création aura été rachetée et restaurée dans
le Christ (Eph. 1, 10). Ainsi I'Eglise fait constamment face & de
nouveaux défis, La créativité de I'homme s'exprime dans le dé-~
veloppement de la science, le progrés de la technologie, la crois-~
sance de la culture. Cela met au défi 'Eglise et la pousse & dé-
couvrir dans les événements de nouveaux signes de la gréce et
& prouver sa vitalité dans cette rencontre méme entre les appels
légitimes de I'homme et les exigences de I'Evangile.

L'Eglise se doit d’étre particuliérement attentive aux pauvres
et aux défavorisés, Les pauvres ont été les “clients privilégiés”
de Dieu dans l'histoire du salut, et c'est parmi eux qu'a germé la
premiére semence du Royaume. Ils sont aujourd’hui, dans un
monde en recherche de son plein accomplissement, ceux qui pro-
clament le plus tragiquement leur soif de libération et de salut,
leur désir de respect et d’amour. 1is sont les victimes les plus vita~
lement frappées par I'égoisme des hommes.

La conscience missionnaire de 'Eglise du Canada a toujours
été sensible & cette responsabilité. Elle a suscité de généreuses
initiatives qui constituent peut-tre les plus belles pages de son
histoire. Mais les faits nouveaux qui s'imposent a elle I'obligent
4 une nouvelle prise de conscience et & un renouvellement de ses
positions.

Au point de vue de la nature missionnaire de I'Eglise, notre
renouveau se présente comme une réponse de la foi & une voca-
tion. Cette vocation se révéle peu & peu dans les changements
qni bonleversent le monde, avec leurs exigences, leurs urgences,
leurs aspirations. Notre désir est de faire nétres les efforts des
hommes pour leur libération et leur plein épanouissement.

Il ne suffit cependant pas d’étre présent aux hommes; notre
présence doit &tre apostolique et missionnaire. Comme le Christ,
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nous devons viser a rassembler les hommes en une communauté
chrétienne, une église locale.

Si 'action salvifique de Dieu dans son Fils trouve la plé-
nitude de son expression dans I'Eglise universelle, cette méme
action s'actualise en plénitude dans I'Eglise canadienne et, en
particulier, dans chacune des communautés locales. La puissance
de salut de Dieu est présente et opérative en chaque Eglise locale.
Dans la diversité des charismes, chaque membre d'une telle com-
munauté est appelé a faire fructifier sa grace au profit de sa com~
munauté et, par elle, de I'Eglise universelle. C’est dire que chaque
communauté chrétienne locale, avec ses richesses propres, a le
devoir de contribuer en apportant sa part unique dans le projet
apostolique de I'Eglise canadienne et, par la, de collaborer effi-
cacement avec 'Eglise universelle au salut du monde. A la suite
de Jésus qui a tout accepté de la condition humaine, sauf le péché,
pour sauver U'humanité, Ainsi I'Eglise canadienne et I'Eglise uni-
verselle doivent assumer la condition historique et culturelle de
chaque communauté locale en vue de la réalisation du plan de
Dieu. Au niveau de I'Eglise locale, ce mémoire veut insister sur
la position toute spéciale des Indiens, Esquimaux et Métis. D’une
part, ils ont en propre leur religiosité et une culture qui pourrait
enrichir 'Eglise canadienne. D’autre part, leur condition humaine
actuelle jette un cri d’appel qui devrait secouer la conscience chré-
tienne de I'Eglise canadienne. Nous avons essayé a la fois de
montrer la contribution possible et l'urgent besoin de ces peuples
qui furent les premiers occupants de ce pays et les premiers & en-
flammer le zéle des fondateurs de I'Eglise canadienne.

III. — RECOMMANDATIONS.
Pour UN ORGANISME NATIONAL.

Attendu que les besoins apostoliques et autres des Indiens,
des Métis et des Esquimaux sont fondamentalement les mémes
a travers le pays;

Attendu qu'un diocése ou une congrégation, comme la Congré-
gation des Oblats de Marie Immaculée, ne peut pas apporter
une réponse adéquate aux besoins qu'on a exposés;
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Attendu que les populations indigénes sont membres de plein
droit du Peuple de Dieu;

Attendu que leur bien~&tre spirituel est la responsabilité de I'Eglise
canadienne et non d’aucune congrégation religieuse;

Il est recommandé que la Conférence Catholique Canadienne crée
un organisme ou un bureau, dont le role sera:

1. de faire et de tenir & jour un inventaire des besoins, des res-
sources en personnel et des finances disponibles, en ce qui regarde
I'apostolat de I'Eglise parmi les Indiens, les Métis et les Esqui-
maux;

2. de préparer des documents de travail concernant la position
de I'Eglise relative aux besoins prioritaires des populations in-
diennes, métisses et esquimaudes en rapport avec les gouverne-
ments fédéral et provinciaux ainsi que les diverses organisations
indiennes, esquimaudes et autres;

3. de faciliter I'é¢laboration d’'une pastorale d’ensemble et d'une
liturgie mieux adaptée aux cultures indigénes;

4. d'aider a recruter le personnel sacerdotal, religieux et laique
requis pour 'Eglise indigéne, de le supporter financiérement et d’en
assurer la formation;

5. d’encourager et de seconder I'Office national pour I'Educa-
tion religieuse dans l'élaboration d'une catéchése plus conforme
a la mentalité des indigénes;

6. d’assurer une participation active des indigénes & tous les ni-
veaux pour la ré-évangélisation des communautés indigénes du

Canada.

DECLARATIONS PUBLIQUES.

Attendu que les problémes sociaux, économiques, culturels, mo-
raux et religieux, par suite du chdmage, de l'alcoolisme, de
la ségrégation, des besoins domiciliaires, des services médi-
caux inadéquats et d'un systéme inefficace de bien-étre, etc.,
sont en croissance continue parmi les Indiens, les Métis et les

Esquimaux;
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Attendu qu'il faut reconnaitre et féliciter le Gouvernement de tous
les efforts & cet égard;

Attendu qu'il faut aussi admettre le besoin des populations in~
digénes a déterminer les orientations politiques qui les con-
cernent ainsi que leur participation & trouver des solutions
4 leurs propres problémes;

Il est recommandé

1. que la Conférence Catholique Canadienne prenne officiellement
et publiquement position devant le Gouvernement canadien sur
ses politiques sociales et économiques, ou son manque de politique,
en ce qui regarde les populations indiennes, métisses et esqui-
maudes; et que la CCC, lorsque c’est possible, s'unisse avec les
autres Eglises pour formuler et déclarer leurs propres politiques;

2. que la CCC offre a ces autorités sa collaboration pour la
solution des problémes sociaux et cela en s'assurant une participa~
tion active de la part des Indigénes;

3. qu'une position analogue au n° 1 soit prise devant les autorités
provinciales, municipales et autres, si nécessaire.

MOYENS DE COMMUNICATION DE MasSE (“Mass Mepia”).

Attendu qu'il faut accorder aujourd'hui priorité & I'influence des
moyens de communication de masse sur les Indiens, les Maétis,
les Esquimaux et les groupes marginaux en général;

Attendu qu'il est difficile de se procurer l'équipement audio-
visuel adéquat dans les petites missions isolées;

Il est recommandé

1. que la Conférence Catholique Canadienne investisse immédiate~
ment le personnel et les ressources financiéres nécessaires en sorte
qu'un expert dans les moyens de communication de masse con~
sacre tout son temps a I'étude des utilisations possibles de ces
moyens dans I'évangélisation des Indiens, des Metis, des Esqui-
maux et des autres groupes marginaux de notre société;

2. qu'on fasse des démarches pour que I'équipement et des cours
d’apprentissage en audio-visuel soient mis a la disposition des
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missions nécessiteuses, soit par des préts, soit par des taux écono-
miques.

LiTurGIE.

Attendu que les communautés catholiques indiennes et esqui-
maudes sont encore en voie de développer une liturgie adaptée
a leur culture;

Il est recommandé

1. que la Conférence Catholique Canadienne organise une équipe
au sein de I'Office National de Liturgie chargée de recherche por-
tant sur les expressions religieuses propres a la culture indienne
et esquimaude;

2. que cette équipe mette 2 la disposition des missionnaires et de
leurs collaborateurs religieux et laiques les fruits de leur travail
pour qu'on puisse élaborer des rites, des cérémonies et des priéres
officielles qui réfletent authentiquement la culture des Indigénes.

D1vISIONS TERRITORIALES.

Attendu que les Indiens, les Métis et les Esquimaux immigrent
dans les villes et se déplacent fréquemment & l'intérieur des
villes et d'un diocése & un autre;

Attendu que leur situation est marginale par rapport & leur com-
munauté locale;

Attendu que la structure paroissiale existante atteint un nombre
minimal de ces populations mobiles;

Attendu que certaines frontiéres diocésaines divisent des tribus
et méme des réserves ainsi que des communautés culturelles
homogeénes;

Il est recommandé

1. que les structures et services de niveau diocésain soient réorga~
nisés sur une base de zones pastorales, de facon a assurer un
meilleur contact avec les populations indigénes, & inspirer et pro-~
mouvoir la collaboration des paroisses dans cet apostolat et &
effectuer, si nécessaire, un échange de services et de personnel
compétent entre les paroisses;
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2. que dans les cités et les villes, le diocése pourvoit & I'établisse-
ment de centres pour répondre aux besoins des populations indi-
génes a un niveau supra~paroissial;

3. qu'un échange de services et de personnel compétent soit égale-
ment favorisé entre les diocéses;

4. que les zones pastorales débordent les fronti¢res diocésaines,
si nécessaire, pour répondre adéquatement aux besoins de tribus
et de cultures données.

SENATS DE PRETRES.

Attendu que les Sénats de prétres sont sensés représenter tous
les ministéres pastoraux des diocéses et du pays;

Attendu que de nombreux diocéses comptent des missions parmi
les Indiens, les Métis et les Esquimaux;

Attendu que les Sénats de prétres ont comme mandat de consi-
dérer les divers besoins des prétres, de coordonner les diverses
taches apostoliques du territoire et de formuler une pastorale
d’ensemble;

Il est recommandé

que les ministéres auprés des Indiens et des Métis soient adé-~
quatement représentés dans les Sénats de prétres, la oit cela n'a
pas encore été fait.

REVISION DES PRIORITES.

Attendu que, parallélement & la croissance rapide des populations
indiennes et esquimaudes, les changements psychologiques,
sociaux et démographiques chez ces populations prennent de
plus en plus d'ampleur;

Attendu que les nouvelles villes — surtout dans le Nord — im-~
posent de mnouvelles demandes sur un personnel mission~
naire en voie de diminution;

Attendu que le chassé-croisé du clergé a travers les frontiéres
territoriales ecclésiastiques devient de plus en plus évident —
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surtout dans le Sud — et cela du fait des changements rapides
dans le style de vie des campagnes;

Attendu qu'il ne s’agit pas seulement d’assurer la charge spiri-
tuelle mais de s'occuper de tout ce que I'Eglise appelle la
libération de tout I'homme;

Il est recommandé

1. que soit entreprise immédiatement une évaluation du personnel
missionnaire en vue d'une redistribution qui permette de mieux
répondre aux besoins des populations indigénes;

2. qu'une étude semblable soit faite sur la distribution du clergé
au Canada en vue de voir & assurer le service pastoral des popu-
lations blanches dans le Nord de fagon que les missionnaires puis~
sent se dévouer entiérement aux groupements indiens et esquimaux;

3. que, spécialement dans le Sud, les diocéses reconnaissent 'ur-
gence de coordonner le ministére des paroisses établies avec celui
des missions pour mieux répondre aux besoins des populations
indigénes;

4. que la Conférence Catholique Canadienne encourage ces minis-

teres et services pour la promotion et la libération humaines;

5. que la C.C.C. voit & assurer les fonds et le personnel néces-
saires en vue de I'éducation permanente des missionnaires engagés
dans le travail auprés des Indigénes.

PROMOTION ET FORMATION D'EQUIPES APOSTOLIQUES.

Attendu que le missionnaire seul ne peut pas répondre adéquate-
ment aux besoins de sa communauté;

Attendu que I'Eglise désire intensifier la promotion et la parti-~
cipation du laicat dans l'accomplissement de la mission de
I'Eglise.

Il est recommandé

1. que la compétence et les charismes des populations locales soient
reconnus dans la formation des équipes apostoliques en vue d'une
réponse adéquate aux besoins de leur communauté;
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2. que les leaders naturels des communautés indiennes, métisses,
esquimaudes puissent profiter des services de I'éducation continue
au fur et & mesure qu'ils émergent;

3. que ces chefs locaux se voient confier progressivement davan-
tage de responsabilités & tous les niveaux du ministére pastoral;

4. que des équipes apostoliques auxiliaires et complémentaires,
formées de prétres, de religieux, de religieuses et de laiques, soient
constituées pour venir assister les équipes apostoliques locales dans
leur travail d’évangélisation, en leur apportant leur appui, leur
compétence et leurs charismes;

5. que ces équipes apostoliques auxiliaires deviennent éventuelle-
ment superflues en rendant les équipes locales autonomes et res-
ponsables.

Pour uNE EGLISE LOCALE.

Attendu que toute l'expérience humaine est appelée a refléter
et a exprimer la Présence de Dieu;

Attendu que beaucoup de missionnaires hésitent a assumer les phé-
noménes culturels locaux qui se manifestent parmi les popu-~
lations indigénes & cause de réglements ecclésiastiques ou
de 1'absence de direction de la part des autorités;

Attendu que les missionnaires individuellement ne peuvent pas
exprimer la totalité de la vie de la communauté.

Il est recommandé

que la Conférence Catholique Canadienne prenne officiellement
et publiquement position en faveur

1. d'une Eglise locale oi1 les Indigénes seraient autorisés et en-~
couragés a prendre leur place avec leur vitalité propre telle qu'ex-~
primée dans les coutumes locales, les structures sociales et les
charismes particuliers;

2. d'une expression authentique de la vie de I'Eglise locale par
la créativité liturgique.

CoNFERENCE OBrATE CANADIENNE.



La question esquimaude aujourd’hui
LA GRANDE MARCHE VERS LA LIBERATION.

Les esquimaux dont il sera ici question sont ceux du Canada
et plus spécialement les esquimaux du Nouveau-Québec, cest-
a~dire ceux qui vivent dans la partie septentrionale du Québec,
parce que c'est parmi eux que j'ai passé la presque totalité de mes
années de vie missionnaire. Par certains cétés, les esquimaux pour~
raient étre considérés comme les cousins germains des indiens,
leur genre de vie et leur mentalité n'étant pas tellement différents,
et pourtant il faut bien reconnaitre que jusqu'a présent ces deux
peuples récusent tout lien de parenté. L'esquimau garde au fond
de son cceur un mépris assez prononcé pour I'indien, auquel, sem~
ble~t-il, il s'est heurté dans des luttes sanglantes plusieurs fois,
dans un passé pas si lointain. Traiter un esquimau d'indien, c’est
I'insulter. Avouons que les indiens leur rendent bien la pareille,
eux qui avaient marqué leur mépris en les traitant de mangeurs
de viande crue, d’oit vient, selon I'étymologie la plus couramment
acceptée, le terme d'eskimo. Cependant, la nécessité de faire face
au blanc a déja amené ces deux peuples a faire plus ou moins front
commun, dans leurs revendications auprés des gouvernements.
De I'avis de tous les savants anthropologues, I'esquimau est arrivé
sur le territoire nord-américain bien aprés l'indien. Si les migra~
tions indiennes, via le détroit de Behring, peuvent remonter &
20,000 ou 25,000 ans, les migrations esquimaudes ont, semble-t-il,
emprunté le méme chemin quelque 2000 ans avant Jésus-Christ,
encore que les migrations se soient faites successivement et non
d'un seul bloc.

L'esquimau, comme l'indien, se voit & I'heure actuelle menacé
dans son existence méme, dans ses droits; lui aussi désire faire
entendre sa voix et ses revendications, lui aussi méne une existence
assez précaire et vit, en comparaison de la majorité de ses com-
patriotes canadiens, dans une situation de sous-développement et
de pauvreté, pauvreté que nous caractériserons dans cette étude,
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surtout en appuyant sur son état de dépendance et d’aliénation.
Et c'est peut-étre la une des racines profondes de l'incompréhension
entre blancs et esquimaux. Si nous admettons assez aisément qu'ils
veulent avoir plus, et sommes préts a le leur accorder, nous sommes
plus réticents & admettre qu'ils veuillent étre plus, ce qui signifie
pour eux étre différents. Nous sommes si facilement tentés de nous
voir comme les prototypes de 1'étre humain.

11 est nécessaire de faire une bréve mise au point historique
et politique. On ne saurait sans cela comprendre la situation réelle
de I'esquimau québécois. Le 2 mai 1670, la Compagnie de la Baie
d’'Hudson se voyait octroyer, par Sa Majesté britannique, une
charte qui lui donnait le plein contréle sur un immense territoire
sans limites bien définies, mais qui comprenait, semble-t-il, toutes
les terres dont les eaux se déversaient dans la Baie d’'Hudson;
le territoire fut nommé: la Terre de Rupert.

En 1869, la Compagnie de la Baie d'Hudson, sous la pression
du gouvernement anglais, remet la Terre de Rupert a la Grande-
Bretagne.

En 1870, le Canada contre 200,000 livres achéte la Terre
de Rupert a la Grande-Bretagne.

En 1880, la partie québécoise de I'ancienne Terre de Rupert
devient partie des Territoires du Nord-Ouest.

En 1895, création du district d’'Ungava, qui comprend toute
la partie septentrionale du Québec; d'autres districts sont aussi
crées, tels celui du McKenzie, du Keewatin et de Franklin.

En 1912, date importante pour ce qui nous intéresse, est voté
I'acte d’extension des frontiéres du Québec, lequel ajoute au ter-
ritoire québécois, tout le district d'Ungava.

Cette loi de 1912, qui donnait au Québec ses frontiéres
actuelles, y compris le Labrador non encore en litige, comportait
cependant une clause de toute premiére importance, la suivante:
le Québec devait conclure une entente avec les indiens (on ne
parlait que d’eux alors — nous verrons pourquoi tout & l'heure)
pour éteindre leurs droits sur ce territoire, et la tutelle des indiens,
ainsi que l'administration des terres réservées a leur usage, res~
tait & la charge du gouvernement du Canada.
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En 1935, un différend s'¢léve entre Québec et Ottawa au sujet
de la juridiction sur les esquimaux. A la racine de la dispute, il
y a une sordide question d'argent. La Compagnie de la Baie
d’'Hudson, souvent la seule présente dans ces territoires, accordait,
quand cela s'avérait nécessaire, quelques secours de bien-étre:
une avance pour la saison de trappe, remboursée en fourrures par
I'indigéne. Mais pas toujours, alors la Compagnie présentait la
facture au gouvernement d’Ottawa. Ottawa la renvoie & Québec
qui I'avait déja soldée un jour ou l'autre, notamment en 1927-28,
mais en 1935 Québec refuse de payer et renvoie & son tour la fac~
ture a Ottawa., On décide donc de porter le litige devant la Cour
Supréme du Canada. Des dossiers fort imposants sont préparés.
Le procureur général du Québec arrive avec un document de 730
pages, celui du Canada, avec un document presque aussi volu-
mineux, 642 pages. Des deux c6tés les arguments étaient impres-
sionnants et les positions étaient logiquement soutenables. En
pratique, c’était & qui ne s’occuperait pas des esquimaux ... Chaque
gouvernement affirmant que c'est la responsabilité de I'autre, Les
esquimaux étaient objet de dispute, & partir d'une question d’ar~
gent! La question débattue devant la Cour Supréme se posait en
ces termes: le terme “indien” utilisé au paragraphe 24, de l'ar~
ticle 91 de I'Acte de 'Amérique du Nord de 1867, inclut-il les
esquimaux qui habitent au Québec? C'était important & préciser
car, en vertu du paragraphe susmentionné, le Parlement du Ca-
nada se voyait attribuer la compétence exclusive pour légiférer
sur les indiens et les terres réservées aux indiens. En 1939, la
Cour Supréme répondait a la question par I'affirmative; 1'esquimau
était donc au point de vue de la jurisprudence défini comme étant
un indien, au sens de la Constitution de 1867, et donc de ce fait il
tombait sous la juridiction et la tutelle fédérales.

Le Québec, sur le coup, se sentit soulagé par cette décision
de la Cour Supréme — que lui importaient au fait ces quelques
bandes disséminées tout au long de ses cétes? Elles ne repré~
sentaient ni puissance financiére, ni pouveir politique. Cependant,
vers 1960, avec le gouvernement Lesage, qui avait été ministre des
Affaires du Nord au fédéral, le Québec se ressouvint qu'il avait
des esquimaux sur son territoire. Réalisant qu'une juridiction sur
les personnes eut heureusement complété une juridiction territoriale,
il décida d’envoyer des fonctionnaires, d’ouvrir des écoles, enfin
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d’affirmer ses droits. Malheureusement pour lui, le fédéral avait
déja ses administrateurs, ses écoles et son service de santé, et ce
fut 1a que commenga pour de bon, sur le terrain, une dispute au
sujet du Nord avec Québec, laquelle dure encore de nos jours.
Bien entendu, les esquimaux en font les frais; ils sont une fois de
plus objet de dispute entre le fédéral et provincial. Cette fois, c’est
4 qui s'occupera des esquimaux. Non plus pour une question
d’argent, mais pour une question plus sérieuse de droits et de juri~
diction. Mais leurs droits 4 eux, on s'en préoccupe bien peu.

En 1969, le fédéral, suivant en cela sa politique promulguée
dans le livre blanc, & propos des indiens, semblait assez disposé
3 céder au gouvernement provincial la juridiction sur les esqui~
maux, en passant tout d’abord par la phase intermédiaire d'une
administration conjointe fédérale-provinciale, pour en arriver 4 une
administration purement provinciale. Cependant, devant l'oppo-
sition des esquimaux et peut-&tre aussi avec des arriére-pensées
politiques (car il ne fait pas de doute qu'une position de force
de l'administration fédérale au Nouveau-Québec peut étre un
atout majeur devant un partenaire québécois a tendance sépara-
tiste), le gouvernement fédéral annule la formule d’administration
conjointe et renforce sa position au Nouveau-Québec par des dé-
penses accrues et l'envoi de fonctionnaires plus nombreux,

Les esquimaux dans leur grande totalité favorisent la po-
sition fédérale, pour plusieurs raisons: la premiére, c'est que le
gouvernement fédéral a été le premier & s'occuper d'eux (tous
ne sont pas au courant de la décision juridique qui explique ce
fait, leur assimilation aux indiens); la seconde, c’est que l'aide
fedérale semble plus considérable; la troisiéme, c'est que les esqui-
maux, a2 90% anglicans et déja en partie anglicisés, craignent de
tomber sous la coupe d'un Québec considéré comme catholique et
francais. Une autre raison, peut-8tre plus fondamentale, c'est
que l'esquimau québécois se sent plus attiré vers ses fréres de
sang, les esquimaux des Territoires du Nord-Ouest, que vers ses
concitoyens québécois du Sud. Tout comme l'indien, il réalise
qu'il a tout & gagner a faire union avec ses fréres esquimaux,
pour se présenter d'un bloc face au gouvernement fédéral plutdt
que d’affronter dans une position numériquement plus faible le
gouvernement du Québec. De plus, ayant eu vent de certaines
tendances séparatistes québécoises, il entend affirmer sa fidélité
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au grand Canada (pour le moment du moins) et & la couronne bri~
tannique, dont la H.B.C. et la religion anglicane lui ont inculqué
le culte. Il y a donc chez lui de trés nets sentiments anti-Québec
et anti-frangais qu'il ne faut pas ignorer si I'on veut comprendre
les réactions présentes et & venir,

Jusqu'a ce jour, toute ou presque toute I'¢ducation des esqui-
maux québécois a visé a les préparer pour un milieu de langue
anglaise. Or dans l'optique d'un développement minier, le francais
y sera largement majoritaire, langue de travail et des relations
sociales. L'esquimau, qui est un fin politique, y trouvera sans nul
doute une belle occasion de fortifier sa position dans ses reven-
dications. Justement & propos de ces revendications, il convient
de signaler que le Québec, jusqu'a présent, n’ayant pas rempli la
condition posée par l'acte de l'extension des frontiéres de 1912;
il n’a signé aucune entente, ni avec les esquimaux, ni avec les
indiens, ce qui pour ces derniers lui vaut a I'heure actuelle des
difficultés qui pourraient étre sérieuses en ce qui concerne le
projet de développement hydro-électrique de la Baie James. Les
droits des indigénes, indiens et esquimaux, demeurent donc tou-~
jours; ils ne sont ni éteints ni méme clairement déterminés.

C’est le fond d'un tableau historique et politique qui donnera
I'éclairage & tout le reste, non pas tellement & ce que nous dirons
maintenant mais bien plus & ce qui arrivera dans les années & venir.

[. — LA SITUATION AVANT LA DEPENDANCE.

Quand je I'ai connu pour la premiére fois, voici prés de vingt-
cing ans, l'esquimau était encore ou peu s'en faut le maitre in~
contesté de son immense désert de neige et de glace. A tout le
moins, ni maitre absolu ni esclave lamentable de son environne-
ment, mais parfaitement adapté & ce pays aride, & un climat rude
et & des conditions de vie difficiles. Il avait superbement tout
vaincu, trouvant une solution magnifique & chaque probléme avec
lequel il était confronté: l'iglou, fait de blocs de neige durs et
épais, qui lui fournissa
toundra n'avait aucune prise; la lampe de pierre ot briilait 1'huile
de phoque et de baleine, qui dégageait assez de chaleur pour faire
bouillir de I'eau, mais pas suffisamment pour faire fondre les
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parois de neige des maisons; les peaux de caribou ou de phoque
savamment assouplies et cousues pour faire un vétement a 1'épreuve
de n’importe quel froid (les traits et les harnais en cuir de phoque
pour ses chiens); la terre noire, gelée et polie pour rendre les
patins de son traineau aussi glissants que la glace, les instruments
de chasse et de péche adaptés au gibier ou au poisson a capturer.

Tout au long de son séjour sur une terre ingrate, terre de
Cain s'il en fut jamais une, olt pas un arbre ne pousse, oit les
poudreries les plus effroyables peuvent sans rencontrer d’obstacle
donner libre cours & leur furie, 'esquimau avait déployé des mer-
veilles d’ingéniosité pour survivre, indépendant, autonome, ne pou-~
vant compter que sur lui-méme, en un sens peut-étre la plus belle
réussite de 'homme, de son endurance, de sa patience et de son
efficacité, J'avoue personnellement avoir toujours été rempli d’'ad-
miration et littéralement émerveillé par cette aisance souriante de
I'esquimau dans un pays aussi rébarbatif. Il a si splendidement
survécu, se pliant docilement aux exigences des éléments qu'il ne
pouvait vaincre, maitrisant tout ce qui était maitrisable, fraternel
et accueillant a tout homme qui comme lui affrontait les duretés
de la vie, un vrai roi dans un royaume que personne ne songeait
vraiment a lui disputer et pour cause! Avec sa merveilleuse faculté
d'adaptation, il avait adopté et maitrisé les instruments et les pro-
duits que les commergants lui avaient apportés: fusils et cartouches
qui remplagaient avantageusement l'arc et la fleche; canots ou
bateaux & moteur, plus rapides et plus solides que le kayak indi-
viduel ou V'umiark fait de peaux de phogues cousues ensemble et
actionné par les bras vigoureux des femmes habituées & ramer.
(A celui qui manifesterait de la surprise de voir I'esquimau faire
ramer sa femme, et qui s'en scandaliserait, on pourrait demander
si la femme blanche qui travaille a I'usine pour apporter sa part
de revenus au foyer, a un sort plus enviable).

Trés vite I'esquimau était devenu un maitre & se servir de
toutes les nouveautés et 3 les réparer avec des moyens de fortune,
déployant des merveilles de patience et d'imagination. La venue
des commercants, en l'occurence la Compagnie de la Baie d'Hud-
son, avait certes transformé sa vie, mais trés vite il s'était constitué
un nouvel équilibre. A une économie uniquement orientée vers la
subsistance, & savoir chasse et péche pour survivre, avait succédé
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une économie & double orientation: subsistance et échange. Donc
chasse et péche pour la nourriture, mais aussi piégeage pour ap-
porter des fourrures au traiteur et en obtenir des produits nou-
veaux en échange. Cependant, cette innovation n’avait pas fonda-
mentalement bouleversé la société esquimaude, du moins elle ne
l'avait pas déséquilibrée. Les magasins ne recevaient que des
quantités trés limitées d’articles de commerce, des aliments sur-
tout: thé, farine, tabac..., des choses dont il pouvait encore facile-
ment se passer.

Le poste de traite n'avait guére non plus encouragé la sé-
dentarisation, car le chef de poste savait fort bien que plus I'esqui~
mau continuerait sa vie de nomade, plus il aurait de pelleteries
& lui apporter. Pendant les mois d'été, les gens se réunissaient
certes autour des comptoirs de commerce, desquels ils recevaient
la majeure partie de ce qui, dans leur alimentation, ne parvenait
ni de la chasse ni de la péche. C'était un peu la saison des grandes
vacances. A l'automne c'était la grande dispersion, par petits
groupes qui s'échelonnaient sur la céte, déménageant au gré du
gibier ou de la température, les hommes réapparaissant au poste
de temps a autre pour échanger leurs fourrures et renouveler leurs
provisions de certaines denrées alimentaires ou de cartouches. Il
restait donc & I'esquimau une grande liberté de manceuvre; il était
encore partout chez lui. Et je me rappelle avec quelle fierté mon
guide esquimau, ayant terminé l'iglou ot nous allions passer la
nuit, m'affirmait: “Tu vois, nous les esquimaux, n'importe oi,
nous sommes chez nous’.

En ce temps-1a donc, la dépendance de l'esquimau vis-a-vis
du blanc, du traiteur, c'est-a-dire du marchand, bien que réelle,
était bien loin d'étre un esclavage. A l'occasion il pouvait s'en
passer... et il était fier de pouvoir le faire. A preuve, cette ré~
flexion d'une bonne vieille, dans I'iglou de laquelle je devais passer
la nuit au cours d'un voyage: ‘“Tu sais, dit-elle, je suis bien vieille
et pourtant je n’ai jamais mis le pied dans la maison d'un blanc
et je pense bien mourir avant d'y mettre le pied”. Ce qui arriva,
et pourtant elle n'habitait qu'a trente milles du poste.

En définitive, I'esquimau demeurait un grand homme, libre,

digne de respect et d'admiration, ne comptant pour vivre, lui et
les siens, que sur son industrie, et il avait toutes les rajsons d’étre
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fier. (Et il était remarquable de voir comment & cette époque, les
quelques métis que 'on trouvait parmi eux, tenaient éperdument
3 leur appartenance esquimaude ... ils étajient des esquimaux comme
les autres, un point c'est tout.)

Les commercants avaient donc atteint les esquimaux les pre~
miers, en certains endroits voici plus de cent ans... les mission-~
naires de I'église anglicane ou de l'église catholique les avaient
suivi de loin ou de prés. Je veux dire dans le temps... car dans
I'espace la mission était souvent établie auprés d'un poste de
traite. Son influence ne modifia guére la société esquimaude, nous
en reparlerons. Le gouvernement lui, soit fédéral, soit provincial,
semblait se désintéresser royalement des esquimaux de son terri-
toire. En ce qui concerne les esquimaux québécois nous avons
signalé comment les deux gouvernements se disputaient pour savoir
qui serait dispensé d’exercer une responsabilité & leur endroit. Tout
au plus y avait-il ici ou 13, comme seuls représentants officiels du
gouvernement canadien, un ou deux membres de la Police montée.
Ce qui justifie cette remarque un peu humoristique d'un esquimau
(du président de la coopérative esquimaude du Poste de la Ba-
leine) faite & un représentant officiel du gouvernement canadien,
en tournée d'information en 1968: “Il n'y a pas bien longtemps,
nous avons appris que le Canada était vieux de 100 ans (il voulait
parler du centenaire de la confédération) mais nous autres esqui-
maux il y a juste 20 ans que nous savons que le Canada existe.”

II. — INSTAURATION D'UNE SITUATION
ALIENANTE DE DEPENDANCE.

Ce n’est vraiment qu'aprés la seconde guerre mondiale quand
on a eu réalisé toute l'importance stratégique du grand Nord Ca-
nadien, que le gouvernement a commencé d’apporter une attention
plus spéciale aux populations qui 'habitaient. Aprés ou avant, en
général, I'établissement des bases militaires de la Dew Line ou de
la Mid-Canada Line, suivant les cas, les administrateurs fédé~
raux, les gardes-malades, les professeurs, ont envahi petit & petit
le pays et amené la transformation radicale des structures et ins-
tauré un état de dépendance. Progressivement surtout a partir
de 1955, le gouvernement général a implanté ses services au
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Nouveau~-Québec. Auparavant, vers les années 1950, il avait
instauré une politique d’aide gréce a la distribution d’allocations
familiales et de pensions aux veuves ou aux handicapés.., aide
en nature, en rations, car l'argent était encore inutilisé... (Le
policier, de la police montée, seul représentant du gouvernement
était chargé de I'enquéte et de la répartition... Ayant en main une
liste des prix du magasin de la H.B.C, il figurait ce que chacun
pouvait recevoir en nourriture et vétements suivant les montants
auxquels il avait droit. Les administrateurs fédéraux arrivés en
1955, ou un peu plus tard suivant les postes, les remplacerait dans
ce réle...) C’était bel et bien le commencement de l'assistance
sociale, assistance sociale remplie certes de bonne volonté, mais
faite & partir du principe que tout ce qui est bon pour le blanc est
bon pour 'esquimau. Ainsi, par exemple, on a distribué aux esqui~
maux qui vivaient encore dans des maisons de neige, et donc
avaient des moyens de cuisson trés rudimentaires, (la lampe a
T'huile de baleine) des pois secs qui demandent des heures de
cuisson. En accordant la pension aux veuves, on bouleversait la
société esquimaude sans s'en rendre compte: car si jadis la veuve,
encore en age, se remariait aprés quelques jours ou quelques
semaines de veuvage, ayant absolument besoin d'un homme pour
la faire vivre, un homme qui chasse et qui péche, 'homme veuf ou
non vy trouvait aussi son compte, qui avait besoin d'une femme
pour tenir son iglou pendant ses longs voyages de chasse ou de
trappe; avec le nouveau systéme la veuve préférait garder son
veuvage, avoir une grande liberté de conduite et toucher sa ra-
tion... Sans s'en apercevoir on venait de détruire d'un coup un
éléement d’équilibre de la société esquimaude.

L'apport des rations aux filles-méres, aux indigents, aux plus
ages, jusque-la soutenus par la communauté, amena tous ceux~ci &
se grouper et a séjourner auprés du poste de traite d’oit ils rece-
vaient leurs rations, plutdt que demeurer sur les terrains de chasse
et de péche. C'était le commencement des regroupements dans
des centres et de la sédentarisation, car toute la parenté suivait les
bénéficiaires de rations.

Mais ce qui a déclenché a fond le processus de 1a concentra-
tion et de la sédentarisation, au point de bouleverser totalement
la société esquimaude fonciérement nomade, ce fut le construction
des écoles du jour, & partir de 1955.
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Auparavant, nous avions bien dans chaque mission une salle
oit les enfants venaient quand leurs parents se trouvaient prés de
13, passant quelques heures par jour pour apprendre a lire, a
compter et quelques bribes d'anglais. Ecoles non obligatoires qui
laissaient & I'enfant toute latitude de suivre pour des semaines, son
pére a la chasse, & la péche ou a la trappe et de s'initier ainsi trés
jeune & ce que serait sa vie d’homme. Quand la population se
dispersait pour la chasse d’automne ou de printemps, I'école cessait
et bien des camps qui n'avaient pas de missionnaires résidents
n'avaient pas d'école...; les enfants apprenaient a lire auprés de
leurs parents. L'esquimau était encore un semi-nomade.

Avec les écoles baties par le gouvernement prés des centres
de traite, et une insistance assez forte sur leur caractére obliga-
toire, sinon menace de perdre les allocations familiales, la famille
était restée au village pour garder le contact avec les enfants
d’age scolaire. On a adopté le systéme d’écoles du jour, le trou~
vant moins dommageable & l'enfant que la formule école pen-
sionnat. Malheureusement c’était dommageable pour les familles
qui se sédentarisérent, firent moins de voyages ou des voyages
moins longs pour la chasse et la péche, et qui s'enhardirent de plus
en plus & quémander des secours alimentaires du gouvernement.
L’ére de la pleine dépendance avait vu le jour. Un peu plus tard,
les maisons de neige et les tentes furent remplacées par des maisons
de bois, préfabriquées, -importées du sud, parfois méme de Van~
couver... aux frais du gouvernement. Naturellement, dans la terre
stérile, on ne pouvait compter sur le bois de chauffage, pour main-
tenir une chaleur convenable dans les maisons, il fallut encore re-~
courir au gouvernement pour l'huile de chauffage. Ainsi petit a
petit un certain confort et un certain bien-&tre non méprisables
certes, étaient apportés a l'esquimau, mais avec sa contre-partie, sa
rangon impitoyable: la dépendance et le paternalisme. Le gou-
vernement qui batissait la maison, décidait de I'endroit, sans bien
souvent se préoccuper de la proximité des terrains de chasse et de
péche. Pour ne pas multiplier a l'infini les écoles et les dispen-
saires, pour centraliser les services, on cherchait a regrouper les
esquimaux en certains centres, les petits camps proches du gibier
étajient abandonnés, en faveur d'agglomérations qui arrivaient a
regrouper 200, 300, 400, 500 a 600 esquimaux alors que jadis la
plus forte concentration établie n’était que temporaire, atteignait
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rarement la centaine. C’était l'engrenage infernal de la dépen-
dance, quasiment irrésistible. Un peuple nomade, chasseur et
trappeur se suffisant & lui-méme était du jour au lendemain trans-
formé en un peuple sédentaire, cloué & un port d'attache, rivé 2
une maison qu'il aura de plus en plus de difficulté a quitter et
réduit & attendre tout ou presque tout de la générosité du gouver~
nement, puisqu’il y a peu de travail, peu d’emplois, la majorité des
emplois se classant dans le service auprés des blancs. Il s'en~
suivait donc forcément une perte considérable de satisfaction,
de dignité, de fierté: l'individu qui gréce a son habileté 4 la chasse,
la péche et la trappe (et cela en requiert énormément) fait vivre
sa famille, en étant son seul maitre, libre de ses mouvements et de
ses actes, responsable, sent sourdre en lui plus de légitime fierté et
de satisfaction personnelles que celui qui doit tendre la main, ou

qui doit travailler & salaire, comme manceuvre, pour un patron
blanc,

Une frugalité de biens et de moyens dans un équilibre quasi
parfait, cédait la place & une certaine abondance dans un désé-
quilibre total. La société traditionnelle commengait a s’effondrer.

L’esquimau qui n'avait pas, de prime abord, bien réalisé ot
tout cela le conduirait avait accueilli avec beaucoup d’empresse-
ment toutes ces facilités qui lui étaient offertes. L’argent désor-
mais introduit venait assez abondamment par toutes sortes d'allo-
cations, les magasins étaient pleins de toutes sortes de choses
utiles et moins utiles qu'il n’avait jamais eu I'occasion de posséder,
ni méme de voir. La société d’abondance était a sa porte, au ma-~
gasin et chez le blanc qui vivait & ses cbtés, mais pas encore tota~
lement & sa disposition. Habitué & gagner durement sa subsis-~
tance, il appréciait de la recevoir maintenant avec beaucoup moins
d’efforts. Il s’habituait trés vite & demander, & réclamer, & exiger
comme un di. Comment le lui reprocher puisque celui qui se
laissait vivre aux crochets du gouvernement vivait plus grassement
que celui qui s'obstinait encore & mener la vie traditionnelle.

Cependant trés vite 'esquimau s’est aperqu que la médaille,
si belle fiit-elle, avait un envers plutdt déplaisant. Des conflits
et des difficultés n'ont pas tardé a surgir, et graduellement il
comprenait de mieux en mieux qu'on lui faisait payer assez cher

toutes ces libéralités. Petit a petit il perdait sa liberté, son auto-
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nomie. Le blanc apportait ses bienfaits, mais ausssi ses lois par-
fois trés exigeantes, surtout pour un peuple qui n’avait pour ainsi
dire pas de structures proprement contraignantes: pas de chef,
pas de conseils, pas d’autorité reconnue, si ce n'était celle du
maitre de famille, celle de la tradition, ou encore l'ascendant
exercé tout naturellement par un chasseur émérite. L’adhésion au
christianisme les avait par ailleurs libérés d'une certaine autorité
accordée au sorcier en vertu de ses relations exceptionnelles avec
le monde des esprits.

La justice.

Une des premiéres sources de conflit, qui pourra paraitre
assez futile, mais est importante pour l'esquimau parce qu’elle
lui fit comprendre de fagon trés nette que le blanc était décidé a
imposer ses fagons de voir, ce fut le probléme des chiens... pro-
bléme aujourd’hui résolu, depuis que les moto-neiges ont fait leur
apparition, mais qui pendant plusieurs années a créé un assez
grand émoi dans les communautés esquimaudes. L'homme blanc
imposait sa discipline. Il s’agit 1a d’ailleurs d'un probléme avec une
certaine portée symbolique, un sens prémonitoire: les chiens, les
compagnons les plus fidéles de I'esquimau, devaient accepter les
chaines... un peu plus tard ce serait le tour de leurs maitres... des
chaines faites d'une autre matiére certes, mais tout aussi acca-
blantes. Dans chaque village, la population canine, souvent aussi
nombreuse, parfois plus nombreuse que la population humaine, vi-
vait en pleine liberté. Cela leur permettait, surtout en été et a
l'automne alors qu'ils étaient inutilisés, de se nourrir a bon compte,
sans que leurs maitres aient & s'en soucier, avec les détritus qui
trainaient un peu partout dans le camp: os et boyaux gisant au
bord de la mer aprés le dépecage d'une baleine, d'un morse ou
d'un phoque. Les chiens étaient considérés comme dangereux
parce que souvent ils étaient mal nourris. Ils devaient étre atta-
chés pendant six mois de l'année; tout chien laissé en liberté
était abattu a la carabine par les policiers. A chaque saison d’at~
tache, c'était de véritables hécatombes. L'esquimau qui voyait
ainsi disparaitre les meilleures de ses bétes sous les balles de la
police, ou méme des particuliers, sentait monter en lui la colére
car ses chiens avaient beaucoup de valeur pour lui. Aprés tout,
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que penserait I'automobiliste si au cours d'une infraction, le po-~
licier, au licu de lui donner une contravention, décidait de faire
sauter sa voiture & la grenade? A un endroit ou lautre, cela
faillit parfois tourner & I'émeute, et plus d'un esquimau fut trainé
devant le tribunal pour avoir menacé le policier qui venait d’abat-
tre une de ses bétes. Mais la loi, ¢'était la loi; il fallait donc
qu'elle fat appliquée.

L'administration de la justice est sans doute le domaine oi
I'esquimau a senti le plus lourdement peser le joug du blanc. La
justice venait avec tout un appareil: ses policiers, ses juges, ses
délits et ses peines, ses lois qui n'avaient été concues ni par les
esquimaux ni pour eux; en un mot, ¢'était quelque chose qui
leur était totalement étranger. ]'ai assisté personnellement 2 plu-~
sieurs proces d'esquimaux, soit en qualité d'interpréte, soit &
titre de simple spectateur, et méme quand le juge se montrait
indulgent, l'esquimau restait sous l'impression que pour lui la
justice n'était pas équitable, parce qu'elle le faisait pénétrer dans
un monde auquel il n'était pas du tout préparé. Il arrivait de~
vant un juge siégeant dans un appareil pour le moins étrange et
extraordinaire aux yeux d'un primitif, méme habitué & cotoyer
quelques blancs; la plupart du temps, il ne parlait ni I'anglais ni
le francais et, méme s'il y avait traduction, l'esquimau ne compre-~
nait pas toujours les charges portées contre lui (des mots qui
ne correspondent pas & une réalité bien précise et expérimentée
directement ou indirectement, ne veulent rien dire). Les termes
juridiques dépassent son entendement — il est ignorant de ses
droits et de toutes les subtilités de la jurisprudence, ce qui I'améne
la plupart du temps (dans 85% des cas, si je me souviens bien des
statistiques) a plaider coupable, car il ne sait pas faire la diffé-
rence entre 'aspect moral et l'aspect légal de son délit. Les avo-
cats de la défense et les avocats de la couronne se livrent devant
lui & des joutes oratoires, des passes d'armes, des arguments dont
ils sont coutumiers, mais qui dépassent littéralement I'esquimau.
En fajsant tout cela, on est certes bien intentionné, on veut lui
offrir la méme qualité de procés qu'a un blanc, mais on semble
tout simplement oublier qu'il n’est pas un blanc et que son monde
a lui est tout autre, et aussi tout autre sa mentalité, Déja, la
plupart des gens ordinaires de la société blanche se perdent dans
la jungle des lois; a combien plus forte raison, lui qui vient
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d'un autre monde, oit ce qui compte, ce n'est pas la référence a
un code juridique mais la relation interpersonnelle.

Je me souviens d'un procés assez récent, ot un esquimau,
enivré par des blancs, avait pénétré de force dans une maison pri-
vée oit se donnait un party; lui aussi voulait étre de la féte.
Comme c’était sa deuxiéme offense en un an, la premiére ayant
résulté en une sentence suspendue, le juge, désireux d'en faire un
exemple, avait décidé de lui infliger le maximum: deux ans, sous
l'inculpation de violation de domicile. Ayant servi d'interpréte
auprés de 'accusé, et ayant eu vent des intentions du juge, j'allai
lui rendre visite le matin méme avant qu'il ne rendit sa sentence.
Je lui demandai de prendre en considération que l'accusé avait
été poussé a l'ivresse par des blancs qui, moralement sinon lé-
galement, étaient aussi coupables que lui, et que surtout la viola~
tion de domicile, si elle était une offense grave dans une société
blanche, n’avait de fait presque aucun sens dans la société esqui~
maude. Parce que chez eux les portes ne sont jamais fermées et
on est le bienvenu chez son voisin & n'importe quelle heure du
jour ou de la nuit... chez les esquimaux, on ne ferme pas sciem~
ment sa porte & un autre. Le juge, en fait, plus anxieux d’aller
faire une partie de péche que de se renseigner sur les meeurs des
esquimaux, avait résolu de s’en tenir & la ligne dure: “il fallait,
disait-il, faire un exemple et protéger la société. De plus, ajou~
tait-il, juridiquement parlant, une sentence faisant suite a une
sentence suspendue doit &tre plus sévére que la premiére”. J'eus
beau lui objecter que le moment était malvenu de faire un exemple,
dans un cas oit des blancs étaient impliqués, méme si non cou-
pables devant la loi, et qu'un jour, peut-8tre pas trés lointain,
cette société blanche qu'il voulait protéger serait mise au banc
des accusés par ces gens-la mémes qu'il voulait sévérement ché-
tier. Rien n'y fit: sa décision était prise et I'accusé écopa d'une
sentence de deux ans d’emprisonnement. Les esquimaux, outrés de
la sentence, aprés avoir demandé mon avis, décidérent d’envoyer
un des leurs pour protester auprés du ministre de la justice &
Québec, Finalement le jugement fut cassé et la peine réduite &
trois mois. On a 1a, entre bien d’autres possibles, un exemple des
erreurs et injustices auxquelles peut aboutir une approche trop
juridique et pas assez humaine de I'administration de la justice
chez un peuple aux meeurs et & la mentalité étrangéres aux notres.
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Dieu merci, le gouvernement de Québec réalisant que dans ce
domaine de 'administration de la justice, son attitude était & re~
viser, a entrepris de le faire incessamment,

L’école.

L'école est, elle aussi, devenue un puissant instrument d’alié-
nation, parce qu'elle a été implantée telle quelle dans le Nord,
sans aucune adaptation aux gens ou au milieu. Reconnaissons
quand méme que tout derniérement, quelques timides efforts se
font, mais un peu tard. Les mémes manuels utilisés a2 Toronto
étaient mis entre les mains des esquimaux de VArctique. On vy
parlait de routes, de fermes, de toutes sortes d’animaux, de cou-
tumes et de modes de vie absolument étrangers au peuple esqui~
mau. Dans les écoles fédérales, dés la premitre année la langue
d’enseignement était I'anglais, du jour au lendemain I'enfant esqui~
mau passait de son milieu familial ott seul l'esquimau était parlé,
& un milieu tout & fait différent ot il n’entendait rien d’autre qu'une
langue étrangére, parlée par un étranger, dans un lieu étranger,
Dans I'une ou l'autre école, I'enfant était puni si a l'intérieur de
la classe, il utilisait l'esquimau. A tout le moins, nos écoles de
mission qui les ont précédées, bien que moins avancées techni-
quement et professionnellement, utilisaient I'esquimau comme lan~
gue d'enseignement. Ou est le respect de l'autre dans un tel ensei-
gnement? Quelle estime de lui-méme et des siens peut garder un
enfant qui réalise que sa langue n'a pas droit de cité dans
le lieu du savoir? Pour moi, une telle éducation c'est de
I'apostasie institutionnalisée. Ici nous pouvons rendre hommage
au gouvernement du Québec qui, dans ses écoles malheureusement
peu fréquentées pour les raisons politiques mentionnées plus haut,
a jugé bon d'adopter l'esquimau comme langue d’enseignement
dans les toutes premiéres années. Certes le démarrage est lent,
faute de manuels et de personnel enseignant qualifié, mais & tout
le moins I'effort est on ne peut plus louable, et I'approche telle-
ment moins aliénante,

Il ne s'agit pas de se faire illusion: s'il était assuré de rester
seul dans son pays, l'esquimau pourrait se contenter de vivre
comme il a vécu et de parler uniquement sa langue, mais l'isole~
ment pour lui est chose du passé; son pays, jusque-la considéré
comme quasiment inaccessible, est relié¢ avec le Sud par I'aviation,
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de plus en plus fréquemment et réguli¢rement. Les blancs, surtout
jusqu’ici des fonctionnaires gouvernementaux, ont envahi son pays,
ainsi que quelques militaires et compagnies privées; ils sont en-
core minoritaires. En sera-t-il longtemps ainsi?... bien malin qui
saurait le dire... c’est le contraire qui semble le plus probable. Ce
pays, riche en minéraux de toutes sortes, a déja commencé a attirer
et attirera de plus en plus les sociétés avides de les exploiter.
Des villes miniéres s’ouvriront, et un beau jour I'esquimau se
réveillera minoritaire dans son propre pays. Abandonnant de
plus en plus sa vie traditionnelle, il entrera dés que ce sera pos-
sible sur le marché du travail et dans la société technique; le mou-
vement est déja commencé avec les jeunes. Il lui faudra donc né-
cessairement utiliser une langue seconde qui, étant donné sa situa-~
tion de minoritaire, risquera de devenir la langue principale de
communication. Il s’agit d'étre réaliste. Si I'on s’interroge avec
angoisse — et avec raison — sur les chances de survie du fran-
cais au Québec, alors a combien plus forte raison sur les chances
de l'esquimaul

Pour nous consoler de ces perspectives pessimistes, disons
qu'en certains cas un peuple peut perdre sa langue et en adopter
une autre, sans perdre son identité: ex.: de nombreux peuples
d’Afrique ont adopté soit I'anglais, soit le frangais, et pour autant
demeurent trés africains. Quoi qu'il en soit des chances de survie

de la langue esquimaude & longue échéance, — en ce domaine
personne n'est prophéte... l'histoire ne s’astreignant pas néces-
sairement A suivre les régles de la logique; — rien du moins ne

nous autorise & la tuer, en augurant qu'elle va mourir. N'avait-on
pas fait, il y a quelques années, une prédiction trés pessimiste sur
I'avenir, non pas de la langue, mais de la race indienne, et voila
qu'aujourd’hui elle fait montre d'une trés grande vitalité. Aucun
pays n'a intérét, ni avantage, a détruire des valeurs, et la langue
en est une; il faut au contraire donner & ces valeurs toutes les
chances possibles de survivre,

Dornaine religieux.

Dans le domaine religieux, il faut bien reconnaitre que l'iden-
tité de l'esquimau n'a pas toujours été bien respectée; 1a aussi on
lui a imposé une certaine aliénation. ’
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Remarquons en premier lieu que, nous les chrétiens, nous
avons amené nos dissensions religieuses au sein d’une population
trés homogéne, olt toutes les activités et les buts étaient com~
muns. En raison de certains faits historiques que je n'ai pas le
loisir d’exposer ici, I'Eglise anglicane est de beaucoup majoritaire
chez les esquimaux: & 98% dans le nouveau Québec, & 75% ou
90% pour l'ensemble de la population esquimaude. Nous ne
pouvons que regretter d'étre encore obligés de parler d’apparte~
nance ecclésiale, confessionnelle, et non pas tout simplement d'ap-
partenance au Christ. Tous les esquimaux sont chrétiens.

En ce qui nous concerne personnellement, nous catholiques,
du point de vue strictement religieux, il faut bien avouer que nous
n'avons nulle part réussi & créer une véritable église locale in-
digéne; disons également que nous n'avons guére cherché a le
faire. Au service d'une population numériquement faible, méme si
elle n'était pas toujours facile a atteindre en raison des distances,
nous avons toujours eu la possibilité de faire seuls le travail d'évan-~
gélisation, et nous nous sommes contentés de le faire seuls. En
Afrique, en Asie, il avait fallu dés les débuts s'assurer l'aide de
catéchistes a cause de la densité de la population. Dans le diocése
de la Baie d'Hudson, ce n'est que tout derniérement, il y a deux
ans et demi, que nous avons ouvert une école de catéchistes a
Pelly Bay, destinée & former des couples qui, aprés leur cours,
iraient prendre charge d'une communauté catholique esquimaude,
que le missionnaire visiterait de temps & autre. Les anglicans,
moins riches en personnel, peut-étre aussi moins cléricaux, avaient
trés tot misé sur 'aide de catéchistes esquimaux, ils ont mainte~
nant quelques diacres et ministres esquimaux. Leurs exigences
étaijent certes moindres, surtout en ce qui concernait les caté-
chistes. Néanmoins, sachons le reconnaitre loyalement: ils avaient
par la une bien meilleure approche.

Quoi qu'il en soit, ce n'est 1a qu'un aspect du probléeme.
Un ou plusieurs esquimaux en soutane ou en clergyman ne consti-
tuent pas une église indigéne. Anglicans et catholiques, nous
avons bel et bien porté en pays esquimau I'église de chez nous,
une église & structures, a pratiques et & esprit occidentaux. Nous
sommes venus avec un habit tout fait, appelé christianisme, taille
& l'avance et prét a porter, sans trop nous soucier de celui qui
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allait avoir & le porter. N'eut-il pas mieux valu nous contenter
d’offrir 1'étoffe chrétienne de I'évangile et leur permettre de s’y
tailler un habit davantage a leur mesure, et qui par le fait méme,
ajoutons-le pour continuer la comparaison, irait beaucoup mieux
a leur teint, c’est-a~dire a leur mentalité. Le droit canon, nos ru-
brigues, notre morale ont été mises sur le méme pied que I'évan-~
gile. Certes nous avons agi comme tous nos confréres mission~
naires, de tous les continents du monde. C'était la méthode offi-
ciellement approuvée et obligatoire, la seule que notre théologie
et notre science nous permettaient.

A tout le moins les églises, toutes les deux, ont eu quand
méme assez de respect pour la langue indigéne pour l'introduire
dés les débuts dans la liturgie, dans la mesure ou bien siir ¢'était
officiellement admis et parfois méme un peu plus.

Il est certes difficile de jauger l'influence qu’a eue le Chris~
tianisme, “made in England, in France, Canada or Belgium”, sur
la société esquimaude. Certaines pratiques ont été éliminées, telles
I'infanticide, les vendettas meurtriéres, le prét des femmes, d'au~
tres pratiques ont coexisté et continuent de coexister, mariage a
l'essai, différents tabous et croyances. On n’a guére cherché a
christianiser les pratiques qui demeuraient et demeurent a I'état
latent plus ou moins occultes. La ot le christianisme arrivait de
plain pied avec la mentalité esquimaude, il a été adopté d’emblée;
sur d’autres points I'esquimau se sentant intérieurement plus par~
tagé a accepté 'un sans renoncer a l'autre.

C’est pourquoi certains anthropologues ont accusé les mis-
sionnaires d’avoir tout détruit, d’autres de n’avoir eu qu'une in-
fluence superficielle. Disons qu'aprés une évangélisation récente
on ne peut s’attendre & trouver une chrétienté genre médiéval, oit
le Christianisme serait a la racine du penser et de 1'agir.

Un fait est certain, en 10 ans, I'école a eu plus d'impact que
le christianisme en 50 ans, car elle a procédé a un vérjtable lavage
de cerveau. Notons aussi qu'une mentalité est bien plus radicale-~
ment et rapidement transformée quand on change l'environne-
ment, les structures qui la conditionnent, comme cela a été le cas
avec l'entrée en jeu du gouvernement, que l'orsqu’on cherche a
influencer directement une mentalité, comme V'a fait I'Eglise.
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En tout cas, nous avons été, nous missionnaires, d'une cer-
taine maniére, paternalistes et assimilateurs, adoptant certes un
genre de vie qui nous rendait assez proches de l'esquimau, mais
exigeant de lui, dans le domaine religieux, une adaptation beau-
coup plus étendue et radicale & nos maniéres de voir et de faire.
Dans quelle mesure se sent-il chez-lui, dans nos églises, dans notre
liturgie, dans notre morale personnaliste et individualiste, en un
mot dans notre peau de chrétiens, car définitivement ce n’est pas
dans la sienne qu'il a rencontré et accepté le christianisme? il
saura bien nous le dire un jour et peut étre pas sans amertume,
comme les indiens le faisaient au pavillon de 'Expo 67 de Mont-~
réal.

Ce n'est pas une raison de nous en faire des complexes de
culpabilité démoralisants. Notre plus grande faute, c’est d’avoir
été de notre temps.. qui pourrait nous le reprocher, sinon ceux
qui n'en sont pas... et qui 'oublient. Ne pleurons pas sur le passé,
essayons plutét de nous convertir au présent et a I'avenir,

En conclusion de tout cela, disons que la société blanche en
général a entrainé I'écroulement de la société esquimaude tradi-
tionnelle; elle s'est imposée a elle et a amené le développement de
communautés nouvelles dirigées et contrdlées par des euro~cana-
diens; mais elle n’a pas donné naissance a une société esquimaude
moderne qui se tienne debout par elle-méme... Et ce parce que
toutes ses initiatives ont été faites sous le signe de la dépendance
et de I'aliénation, sans la participation réelle de la population con-
cernée, qu'il s'agisse de la planification, ou de 'administration de
ses communautés ou de celui de l'orientation. On est encore bel
et bien au stade de la domination blanche dans tous les domaines.
Ce sont les blancs et non pas les esquimaux qui délibérent, déci-
dent et agissent. Cette situation de dépendance avec la perte d'au-
tonomie et d'estime de soi qui 'accompagne pése de plus en plus
lourd sur les épaules de la population esquimaude. Pour elle les
frustrations sont multiples — et souvent se manifestent, depuis
quelques années seulement, par la recherche de compensations dans
la boisson avec tout ce qui s'ensuit. Frustration de constater que
trés souvent les blancs sont hypocrites ou menteurs, frustration
de ne pas avoir voix au chapitre quand sont prises des décisions qui
les concernent et engagent leur avenir, frustration de ne plus avoir
comme auparavant de contact seul & seul avec la nature, dans une
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liberté et une autonomie totales, frustration d’avoir & parler une
langue étrangére pour travailler dans son propre pays, frustra~
tion de voir les jeunes générations se détacher des traditions et des
coutumes et de se laisser mouler par I'école des blancs, frustration
de la dépendance sous un systéme étranger qui semble inaccessible
par sa complexité et ses exigences, et bien d’autres encore... on ne
finirait pas de les énumérer.

Tout cela fait naitre du ressentiment, un certain sentiment
antiblanc, mais aussi, ce qui est beaucoup plus intéressant, un
certain désir de se libérer, une volonté de survivre et de vivre trés
tenace.

J'ai l'impression que l'esquimau pourrait assez vite se res-
saisir, grace a son talent inné d’adaptation & des situations diffi-
ciles. Une chose cependant m'inquidte un peu, a savoir que le
contact intensif de la société esquimaude, ébranlée dans ses va-
leurs traditionnelles, avec la société blanche, se fait, au moment
précis oit cette derniére semble elle-méme assez peu sire de ses
propres valeurs, oil elle est elle-méme plus ou moins désorientée
et en déséquilibre. Le gros danger et il est loin d’étre utopique (on
a déja signalé I'apparition de la drogue a un endroit ou I'autre)
c’est que les secousses qui ébranlent notre société, n'aient leur
contre-coup sur la société esquimaude (et comment pourrait-il en
étre autrement) et ce au moment précis ot la société esquimaude
n’est plus elle-méme trés solidement assise sur ses bases... et donc
par le fait méme, moins apte a supporter le choc. Ce n’est pas
avec deux déséquilibres qu'on a des chances de parvenir & un bel
équilibre. Tout comme l'adolescent en pleine crise a besoin d’édu-
cateurs trés équilibrés, forts et dynamiques, d’éducateurs qui ont du
prestige... ainsi cette société en état de crise et de mutation pro-
fondes, elle aussi, a besoin d'étre en contact avec des gens équili-
brés et prestigieux d'une certaine fagon, aucunement désaxés, be~
soin de modéles qui s'imposent non pas de fagon autoritaire, mais
comme un appel et un idéal, une direction & des gens en recherche
dans la brume. Ce qui me fait craindre... ce qui me fait dire cela...
c'est de voir quelle sorte de gens on nous envoie assez souvent
dans le Nord pour éduquer ou administrer les esquimaux. Il y a
certes des exceptions... mais il y en a plus d'un qui, échantillon de
ce qu'on trouve dans le Sud, ne sait ni ot il est, ni oi1 il va. On



134 ROBERT LECHAT

nous dit dans I'évangile, quand un aveugle s'avise de conduire
un autre aveugle, tous deux tombent dans la fosse.

Trouver du personnel chrétien et compétent et prét a tra-
vailler auprés des esquimaux, serait sirement une cuvre mission-~
naire de premiére nécessité, apte a faciliter I'amorce de redresse~
ment qui semble vouloir s'annoncer.

Pour étre complet, on peut considérer aussi un autre aspect de
ce méme probléme: peut-étre qu'une société moins sfire de ses
valeurs se montrera plus attentive a considérer celles des autres...
moins empressée de s'imposer a tout prix. Peut-8tre I'esquimau se
sentira-t-il moins porté a s'incorporer aveuglément dans une so-~
ciété qui a tant de failles sérieuses. Un certain dégoiit de ce qu'il
voit 'aménera peut-étre & faire retour sur lui-méme... L'avenir

nous le dira.

III. — AMORCE DE REDRESSEMENT.
Natalité.

En ce qui concerne la population esquimaude elle-méme,
disons que, si, il y a vingt ans, on a bel et bien failli assister a sa
disparition avec le fléau de la tuberculose, apporté par les blancs,
aujourd’hui nous assistons & un redressement magistral. Le taux
de natalité est impressionant, un des plus forts au monde, dit-on;
dans chaque village oli vous allez, la moitié de la population et,
souvent méme plus, est au~dessous de vingt ans. Tout cela bien
stir ne nous conduit pas pour autant a des chiffres astronomiques,
mais au contraire trés modiques. Il y a 3,500 esquimaux au Nou-
veau-Québec et il n'y en a pas 15,000 dans le reste du Canada.

Numériquement parlant, les esquimaux sont donc en état
d’infériorité considérable par rapport aux indiens, mais par ailleurs
ils ont d’autres atouts qui ne sont pas négligeables. L’esquimau
n’a pas connu, comme la plupart des indiens, des centaines d’an-
nées de servitude et de contacts déprimants et débilitants avec les
blancs, Il est plus neuf. Il est certes devenu trés dépendant des
gouvernements mais montre cependant, comme nous allons le voir,
une certaine tendance & s'affirmer, & ne plus accepter passivement.

Son état de servitude étant trés récent, sa fierté légitime n'a pas
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été totalement émoussée, et le ressort de son énergie vitale n'a
pas encore été brisé mais seulement affaibli.

Economie.

Dans le domaine économique, avec 'aide des gouvernements
et des missions — aide pécuniaire ou aide technique — un peu
partout ont surgi des coopératives d’artisanat et de consommation
qui, sans étre encore dangereuse pour le colosse qu'est la Compa-
gnie de la Baie d'Hudson, ont quand méme des résultats satisfai~
sants dans I'ensemble. Elles sont maintenant groupées en confé-
dération au Québec. Ce qui d’ailleurs est d’emblée le plus béné-
fique pour I'esquimau dans ces coopératives, ce n'est pas tant la
réussite économique, parfois minime, que le fait de former petit a
petit des gens a prendre leurs responsabilités, & élaborer des pro-~
jets, & faire preuve d'imagination et d’esprit de décision, en un
mot, & entreprendre quelque chose. Et de fait j'ai pu remarquer,
lors d'une tournée faite dans tout le Nouveau~-Québec, en compa-~
gnie de représentants des deux gouvernements, que presque par~
tout les gens qui se tenaient le plus fermement debout, les plus
ouverts, mais aussi les plus personnels, étaient les individus formés
dans les coopératives. Des camps de chasse et de péche pour les
touristes ont été organisés en plusieurs endroits et continuent de
s'organiser. A Pelly Bay dans les territoires du Nord-Ouest, la
coopérative a son propre avion, un quadrimoteur DC4, destiné
au transport du ravitaillement de la communauté.

Pour comprendre les raisons de cette initiative, il faut savoir
que Pelly Bay est ravitaillé uniquement par voie aérienne et que,
dans le passé, des sommes considérables ont été dépensées pour
le transport des marchandises, le bénéfice de I'opération allant na-~
turellement aux compagnies d'aviation. Cet avion, qui a rendu de
grands services en réduisant les frais d’approvisionnement, sera
aussi utilisé afin de transporter des marchandises pour d’autres
coopératives. La coopérative envisage également 'acquisition d'un
petit avion, qui servira au transport du poisson, depuis les lacs oit
on le péche, jusqu'au village ou se trouve depuis I'été dernier
une installation pour le traitement industriel du poisson congelé.

Qui n’a pas entendu parler des sculptures et des gravures es-
quimaudes, lesquelles ont acquis une renommée mondiale et font
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vivre largement plus d'un individu dans I'Arctique? L'esquimau
a certes beaucoup 2 apprendre, surtout en ce qui concerne le mar~
ché extérieur, mais il faut reconnaitre qu'il fait preuve d'un cer-
tain dynamisme.

Crulture.

Dans le domaine culture!, les esquimaux commencent aussi
a affirmer leur volonté de ne pas se laisser avaler tout vivants
par une civilisation plus riche et plus forte. Dans les écoles les
anciens se sont vu ouvrir les portes pour expliquer aux jeunes cer~
taines formes de la vie traditionnelle, des techniques, des usages,
du folklore, etc, A Igloolik, les esquimaux viennent de fonder
une association culturelle dont le but est de lutter pour la défense
de la langue et de la culture esquimaudes. On prévoit la construc-
tion d'un centre culturel, oit les jeunes seront familiarisés avec les
différents aspects de la culture traditionnelle.

J’ai eu I'occasion 'an dernier, d'assister a I'une de leurs pre-
midres réunions, et leur enthousiasme, leur volonté de ne pas dé-
crocher purement et simplement d'avec leur passé, m'a beaucoup
impressionné. Connaissant par expérience les inconvénients de
Frobisher Bay, un endroit pourri par l'alcool et bien d'autres
choses encore, les mémes habitants d’Igloolik avaient il y a trois
ans fait une pétition pour s'élever contre le choix de cette loca~
lit¢ comme site de la future école résidentielle, et suggéraient
d’autres choix éventuels. N'ayant pas obtenu gain de cause, et
logiques avec eux-mémes, ils refusérent pour la plupart d'envoyer
leurs enfants & Frobisher et obtinrent que I'école locale continue
I'instruction jusqu'en neuviéme année. Jusque-la passifs devant
I'aliénation culturelle, il semble bien que désormais les esquimaux
n'hésiteront pas a faire front s'ils se sentent serrés de trop prés
par un systéme d'éducation qui n'a d’autre but que 'assimilation
pure et simple.

DPolitique.

Dans le domaine politique, les esquimauz, quoique nouveaux~
venus, donnent bien limpression qu'ils ne s'en laisseront pas si
facilement imposer. L'an dernier ils ont formé leur propre asso-~

P
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ciation: “Inuit Association”, paralléle a I'Association des Indiens.
Certes elle est encore au stade de l'organisation, mais elle ne tar~
dera pas a faire parler d’elle. Comme je I'ai déja signalé, les es-
quimaux du Québec ou d'ailleurs n'ont aucun traité, soit avec le
gouvernement central, soit avec le gouvernement provincial; ils ne
possédent aucune réserve mais ils n'en considérent pas moins le
territoire qu’ils occupent comme leur appartenant de droit. En
tant qu’autochtones, et tout comme les Indiens de la Baie James,
ils seront préts a faire valoir leurs droits dés que la nécessité s'en
fera sentir, ce qui ne saurait tarder. Durant 'hiver 1969-70 j'ai
pris part, en compagnie du ministre anglican de Fort Eskimo (tous
deux en qualité d’interprétes auprés du gouvernement) a une tour-
née qui nous a conduits a travers tous les villages esquimaux du
N.Q., une douzaine en tout. Les représentants des gouvernements
fedéral et provincial désiraient informer les esquimaux des nou-
velles politiques que le gouvernement fédéral avait l'intention de
suivre & leur égard: a savoir, une administration conjointe avec
les services provinciaux, en vue d'un transfert éventuel de juridic~
tion, du fédéral au provincial, en tout ce qui concerne les esqui-
maux. Un tel projet rencontre partout, ou peu s'en faut, une assez
forte opposition; mais, fait bien plus significatif, dans la plupart
des villages, les esquimaux arrivérent avec des cartes de la pro-~
vince, sur lesquelles un tracé, pas toujours identique mais englo-~
bant généralement tout ce qui est aujourd’hui appelé Nouveau-
Québec, indiquait selon eux les frontiéres de leur pays.

Ils n'employérent pas le mot frontiére au sens ott nous l'en~
tendons et comme tel inusité dans leur langue, mais ils firent du
moins clairement valoir leur slogan “This is our land”; une terre
qu'ils avaient habitée bien longtemps avant les blancs et dont ils
n’entendaient pas étre dépossédés au profit de ces derniers. “'Pour-
quoi, faisait remarquer l'un d'eux, dois-je demander la permis-~
sion & l'administrateur blanc, si je désire déplacer ma maison ou
en batir une & un endroit de mon choix, alors que ce devrait étre
tout le contraire?... c’est le blanc, qu'il travaille pour le gouver-
nement ou non, qui désirant s'installer et se batir ici, devrait nous
demander la permission & nous esquimaux, et ne pas agir avant
de I'avoir reque, car nous sommes ici chez nous”. “Pourquoi, nous
disait-on ailleurs, le blanc viendrait-il nous imposer ses lois et
sa réglementation sur la chasse et la péche, alors que nous étions
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en ce pays bien avant lui et que nous en dépendons encore beau-~
coup pour notre subsistance? Nous sommes préts & accepter des
mesures qui évitent le gaspillage, mais rien d’autre”. “Et d’ail-
leurs, si le blanc veut chasser et pécher chez nous, qu'il s'entende
d’abord avec nous! Quand, nous autres, nous allons chez les
blancs, nous ne sommes pas libres de faire ce que nous voulons”.
De fait, I'été dernier un touriste, un avocat de Montréal, qui avait
planté sa tente tout prés d'un camp esquimau, fut bel et bien
sommé sous la menace du fusil de décamper et de repartir dans son
canot.., & moins qu'il ne consentit & payer une certaine somme et a
utiliser un des esquimaux comme guide. Il eut beau exhiber le
permis de péche qu'il avait en poche, en bonne et due forme et
signé par les autorités du gouvernement québécois, les esquimaux
ne voulurent rien entendre. De tels incidents sont encore rares,
mais ils risquent de se multiplier si le gouvernement concerné, celui
du Québec en l'occurence, ne consent pas & signer un accord
reconnaissant explicitement certains droits territoriaux aux esqui-
maux.

Ailleurs on demanda au représentant du provincial pourquoi
les compagnies miniéres, qui prospectaient dans la région, payaient
des redevances directement & la province et rien aux esquimaux.
Hs firent valoir qu’ils sattendaient & ce qu'une exploitation en
régle des richesses miniéres du sous-sol leur rapportat non seu~
lement des emplois, mais aussi des redevances en argent comptant.
Certes les esquimaux n’affirment pas clairement pour le moment la
possession globale pure et simple du territoire, mais ils entendent
affirmer des droits spéciaux, qu'ils désirent voir reconnus officiel-
lement.

De plus, en ce qui concerne 'administration, ils veulent plus
d’autonomie, se plaignant du fait qu'un peu a tous les échelons
les décisions sont prises sans eux, sans consultation ou par des
consultations de pure forme, alors que les jeux sont déja faits.
De plus en plus ils veulent avoir voix au chapitre, 13 ot s'élaborent
les décisions qui concernent leur avenir. Qui oserait voir 1a une
prétention exagérée? lls veulent la possibilité d’affirmer et de sau-~
vegarder leur identité distincte. On ne peut quand méme pas les
traiter comme de simples immigrants, eux qui figurent parmi les
premiers habitants du pays; ce serait souverainement injuste. De
plus en plus, au lieu d’étre administrés, ils exigent qu'on les pré-
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pare & s'administrer eux-mémes et qu'on leur en fournisse les
moyens concrets. Ils ne veulent plus étre traités comme des en-~
fants, des ignorants, ou tout simplement comme une quantité né-
gligeable.

Essayons de voir rapidement quelques-unes des possibilités
concrétes qui pourraient favoriser la naissance et la croissance
d'une société proprement esquimaude qui se tienne.

IV. — JALONS POUR UNE VRAIE LIBERATION.

Au point de vue culturel.

Du point de vue culturel, une emphase mise sur la langue ma-
ternelle semble de toute premiére importance. A ce propos, je
ne puis m'empécher de vous citer quelques constatations et ré-
flexions faites par Charles Hendry dans son livre: “Beyond trap-
lines”. Les Nord-Américains de langue anglaise (n’'oublions pas
que c'est justement un individu de langue anglaise qui écrit) sont
le peuple le plus fanatique qui soit & propos de la langue. Leurs
préjugés sont évidents dans I'attitude qu'ils prennent par rapport
a I'éducation des indiens et des esquimaux. Il y a d’autres nations
avec des minorités, et beaucoup de ces nations choisissent de faire
démarrer 'enfant du groupe minoritaire dans sa langue mater-
nelle. Souvent il étudie la langue majoritaire du pays comme une
simple matiére et ce n'est que plus tard qu'elle devient langue
d'enseignement. La langue maternelle lui sert de point de départ.
Les Anglais du Canada ont toujours refusé d’agir ainsi. Notre
attitude dans les écoles est uniformément ethnocentrique: ‘“‘Appre-
nez notre langue suivant nos méthodes, autrement vous manque-
rez votre chance”. Notre refus d’enseigner dans la langue mater-~
nelle n'est nullement basé sur des principes scientifiques d’éduca-
tion. Les gens en charge de I'éducation des minorités n'ont pas
daigné accorder un regard objectif a4 l'évidence. Leur refus est
basé sur le bon vieux fanatisme nord-américain.

Il y a quelques années, un groupe d'experts en éducation
fondamentale ont tenu une conférence mondiale & ce sujet, sous
les auspices des Nations-Unies. Ils ont soumis un rapport dans
lequel ils recommandent l'enseignement dans la langue maternelle
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lorsque c’est politiquement et économiquement possible. Ils affir~
ment que c’est déja une chose assez pénible pour I'enfant de quitter
la chaude atmosphére familiale et de se trouver confronté avec un
groupe d'autres enfants, alors qu'un étranger lui parle et essaie
de lui enseigner quelque chose. C’est un choc doublement violent
si l'instituteur parle une langue étrangére. Certains enfants ne s'en
relévent jamais et n’arrivent jamais & maitriser la langue étrangére.
Pour eux, I'école est un lieu pénible et plein d’embarras, ce qui
signifie échec et désorientation.

L’Union Soviétique n’a pas une réputation de tendresse en-
vers les minorités, et cependant les linguistes soviétiques ont pris
la peine d'instituer des écritures pour la plupart de leurs dix-~
neuf minorités du Nord, v compris les esquimaux. Ils ont ins~
titué une école supérieure appelée I'Institut des peuples du Nord,
qui a le double but d’accorder & ceux du dehors, des facilités pour
apprendre les langues des populations nordiques et leur mode de
vie, et aussi pour donner & ces peuples une chance de s'instruire
sur la grande société, obtenir un entrainement professionnel et re-
tourner parmi les leurs comme enseignants, administrateurs, doc~
teurs ou garde-malades. La méme chose se fait au Groenland avec
le peuple de langue esquimaude. Combien y a-t-il d'enseignants,
d’assistantes sociales, de garde~-malades indiennes ou esquimaudes,
et travaillant dans leur langue? Dans !'Union Soviétique, les peu-
ples minoritaires commencent I'école dans la langue maternelle,
pour passer plus tard au russe comme langue d’enseignement, et
cela semble donner de bons résultats. Au fait, que l'on aie envie
de préserver la langue et les meeurs des peuples indigénes, ou qu'on
désire les intégrer dans le courant de la vie russe, danoise ou cana-~
dienne, il semble logique de les prendre on ils sont, de leur parler
dans leur langue, pour ensuite les mener ailleurs & partir de la.

Hendry relate ensuite 1'expérience suivante, faite par des en-
seignants aux Philippines, avec des enfants qui parlaient un dia-
lecte local. lls divisérent les enfants en deux clans. Le premier
groupe recut I'enseignement dans la langue maternelle (I'anglais

leur était enseigné comme matidre). Dans le second
enfants furent enseignés totalement en anglais, ce qui était pour
eux une langue étrangére. Les tests ont prouvé que les enfants

instruits dans leur langue maternelle étajent plus avancés que les

aroine 19Q

T, SS

.



LA QUESTION ESQUIMAUDE 141

enfants instruits en anglais, et ceci dans toutes les matiéres. En-
suite, aprés trois ans, les enfants qu'on avait instruits dans leur
langue maternelle passérent a I'anglais comme langue d’enseigne-
ment., Ils réussirent encore mieux que l'autre groupe, instruit en
anglais au départ et, en six mois, leur connaissance de l'anglais
était presque aussi bonne que celle du premier groupe.

Au Mexique aussi on insiste sur l'importance de I'éducation
dans la langue maternelle. La valeur et l'efficacité de cette poli-
tique éducationnelle ont été soulignées dans de nombreuses études
psychologiques, et ces études indiquent de fagon indéniable que
si un enfant ne maitrise pas une langue, & savoir sa langue mater-~
nelle, & un certain moment de sa croissance un dommage perma~
nent en résulte dans son développement intellectuel. Ceci peut
expliquer en partie pourquoi tant d’enfants indiens ou esquimaux
réussissent si mal dans notre systéme éducationnel.

Les Russes jouent ce jeu depuis trente ans avec d’excellents
résultats, et nous éducateurs de langue anglaise, nous trouvons
encore des raisons pour ne pas utiliser la langue maternelle & 1'é~
cole, disant que ce ne serait pas pratique. Les anglo-canadiens
sont a ce point fanatiques qu'ils hésitent méme & regarder ce qui
se fait en dehors de chez eux, et ne désirent méme pas tenter I'ex~
périence.

Il conclut en ces termes: Une langue est un don de valeur,
une chose vivante, une maniére spéciale de regarder le monde. Une
fois que vous avez tué une langue, vous avez peu de chance de la
ramener & la vie. Le Canada est maintenant en train de tuer les
langues indigénes et d’infliger une lourde peine & ceux qui les
parlent, Quelques-uns parmi les plus brillants des indigénes se
réveillent devant cette tentative de meurtre linguistique et nous
haissent a cause de cela, et ils demandent un changement de poli~
tique. Les langues sont immolées sur l'autel de I'arrogance nord-
américaine. Vous entendrez dire parfois que c’est la responsabilité
de la communauté familiale de conserver la langue vivante; ces
gens-la disent que I'école n'a rien & y voir. Clest de la fumisterie.
A moins que les langues indigénes ne soient enseignées & l'école,
par des personnes qui les connaissent et qui les aiment; & moins
qu'on n’accorde le prestige qui va de pair avec le fait qu'on les re-
connait, 3 moins qu'on ne leur donne l'occasion de se rafraichir
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et de s’enrichir au contact de connaissances nouvelles, ces langues
sont condamnées & une mort lente.

Les esquimaux ont facilement tendance & se décharger sur
nous de leurs responsabilités. Ainsi, on a remarqué que tant qu'il
n'y avait pas d'écoles officielles, les parents enseignaient le sylla-
bique a leurs enfants (c’est-a-dire I'écriture avec des signes esqui-
maux, la seule connue de la plupart des adultes). Le jour o il
y a eu des écoles, les parents ont cessé tout cela, et comme le syl-
labique n'est pas enseigné dans les écoles... on se trouve devant
un fait aberrant: des enfants aux études & l'extérieur, incapables
de communiquer par écrit avec leurs parents, et réciproquement.

Quand une langue meurt, une grande partie de la vitalitée du
mode de vie et de pensée meurt avec. Si nous parlons intégration
plutét qu'assimilation, si nous encourageons les indigénes a étre
fiers de leurs traditions et si en méme temps nous laissons mourir
les langues indigénes et rejetons la chance de les utiliser comme
un pont et un moyen d'accroitre le sens de la solidarité et des va-~
leurs, alors nous sommes coupables d’hypocrisie. Remarquons aussi
que la langue est encore le pont le plus solide et le lien le plus fort
qui relient deux générations que I'éducation est en train d'éloigner
I'une de l'autre; c’est un autre aspect & ne pas négliger.

Au point de vue religieux.

Dans le domaine religieux, il convient que les esquimaux
aient de plus en plus leur mot & dire dans les décisions & prendre;
qu'ils soient consultés et qu'on tienne compte de leur avis! Clest
le moment ou jamais pour nous, qui avons eu trop tendance a les
couver, d'en faire des hommes libres, qui décident et choisissent
par eux-mémes, moins accrochés a nos soutanes (si nous en portons
encore). Il s’agit de réveiller et de rétablir leur personnalité, de
leur donner le sens des responsabilités, une foi moins sociolo~
gique et qui les rende plus aptes & affronter un monde sécularisé.
De plus, importance capitale "d'indigéniser” la religion, 1'Eglise
locale, en s'efforcant de découvrir au sein de la communauté indi-
géne un noyau d’'individus ou de familles qui doivent &tre formés
a assumer graduellement leurs responsabilités a I'égard de leur
Eglise. Méme si on peut tout faire par soi-méme, chercher et se
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former des collaborateurs; que les services cumulés par un seul
ministre prétre soient répartis entre plusieurs personnes de la com-~
munauté ecclésiale, services a remplir dans le gouvernement (con-
seil paroissial), 'enseignement, la prédication, I'administration des
sacrements. Il incombe & la communauté esquimaude de fournir ses
propres serviteurs. Le réle du missionnaire étranger consiste a
discerner les futurs “leaders’”, & les former pour qu'ils puissent
éventuellement prendre charge de leur église. Et ceci encore une
fois, non pas parce que nous ne pouvons pas faire tout le travail
(nous ne le pourrons peut-&tre pas toujours), mais pour que ce soit
vraiment leur Eglise. Mettre les parents en face de leurs responsa-~
bilités dans I'enseignement de la foi a leurs enfants, a I'occasion
de la préparation au baptéme ou au mariage.

L'Eglise, congue comme hiérarchie, pouvait se permettre de
croire I'Eglise établie quand il y avait un clergé autochtone et
suffisant. Dans la nouvelle conception de I'Eglise comme Peuple
de Dieu, celle~-ci n'est vraiment établie que si les laics sont vrai-
ment intégrés, présents et actifs (Apostolat des laics, 2-1, 3-3). 1l
faut que nos missions deviennent moins cléricales et beaucoup plus
ecclésiales.

D’autre part, on voudrait aujourd’hui essayer de réparer l'er-
reur commise jadis, de limplantation d'une église occidentale,
tel que nous l'avons signalé, a tout le moins par une liturgie plus
indigéne. N'est-il pas déja trop tard? C'est au moment ot la vie
traditionnelle évolue ou méme disparait sous les coups de boutoir
de la civilisation moderne, que nous songeons a intégrer des élé-
ments traditionnels. Aprés avoir “intégré”, presque assimilé reli~
gieusement les indigénes, nous voudrions les désintégrer... et ce
alors que la société blanche les envahit et que plusieurs d’entre eux
songent a l'intégration! Une liturgie indigéne, imposée par en-haut,
pourrait étre perque par ceux d'entre eux qui favorisent l'intégra~
tion, comme un frein, un mouvement retardataire dans leur marche
vers l'intégration. Ils sont & la croisée des chemins; attendons de
voir la direction qu'ils choisiront pour que la liturgie soit au diapa-~
son du reste de leur vie., L’éventualité d'une indigénisation de la
liturgie n’est pas a écarter, mais elle ne pourra normalement venir
que de leurs désirs clairement exprimés et de leurs initiatives, Lais~
sons la décision entre leurs mains, en ayant bien soin d’'étre tout
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a l'écoute de leurs aspirations, et en leur laissant la plus grande
latitude possiblel

Au point de vue économique.

Quelques chercheurs qui se sont penchés sur le probléeme de
la situation économique chez les esquimaux et sur les possibilités
de redressement, en sont venus aux conclusions suivantes:

A) L'aide directe n’est pas une solution;
B) Le développement minier n'en sera pas forcément une;

C) Une seule solution possible: le développement socio-éco-~
nomique et socio-culturel, c'est-a~dire un développement
ot I'esquimau est l'agent de son propre développement
en respectant le plus possible son rythme et sa mentalité,

A) L’aide directe n’est pas une solution.

Les expériences passées et les études faites nous poussent a
déduire que plus le gouvernement investit en services ou en capi~
taux dans un poste, plus il y a de chances que le processus de dé~
gradation économique et aussi culturelle de la collectivité esqui-~
maude soit accéléré. On voit par exemple que le montant per capita
annuel de secours direct est significativement plus élevé dans les
postes ol l'investissement gouvernemental a été le plus important.
En termes plus clairs, cela signifie que plus on s’efforce de les aider
directement, plus les esquimaux ont besoin de notre aide. Par
ailleurs, cela ne signifie pas que le renflouement économique ne
doit pas étre considéré, mais cela signifie que si les gouvernements
continuent & fournir différentes sortes d'assistance a ces gens,
comme ils I'ont fait depuis le début, il leur faudra augmenter cette
aide de plus en plus, au point d’en arriver & une situation tellement
dégradée qu'il faudra abandonner tout espoir de corriger la situa-
tion.

L’assistance sociale, telle que pratiquée actuellement, est une
solution cofiteuse, négative, déshumanisante, et donc & plus ou
moins bréve échéance, elle prépare un terrain propice a la déca~
dence et a la délinquance: elle engendre I'apathie croissante d’une
part et, d’autre part, l'aggressivité et la contestation. Disons tout
simplement que ce n’est pas une solution, mais une facon de parer

au plus pressé. La société traditionnelle a été désorganisée par
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l'arrivée des blancs et tout ce qu'ils ont apporté ou imposé, mais
la nouvelle société ne se profile pas encore trés clairement & I'ho-
rizon. On est dans la confusion... dans la brume.

B) Le développement minier, auquel on peut s'attendre, ne sera
pas forcément une solution adéquate au probléme.

En effet, une étude faite récemment prouve que l'ouverture
de la mine & Schefferville a si peu profité aux indigénes du Lac
John (des indiens, en 'occurence au nombre de 700) que les verse-~
ments d’assistance sociale en 1969 atteignent $570.00 par habitant.
En comparaison, le secours moyen annuel chez les indiens de la
Baie James (sans industrie miniére) s'éléve a $180.00 per capita.
Pourquoi une telle différence? On peut citer plusieurs facteurs:

a) Un contact accru avec les blancs a amené chez les indi-
génes des besoins accrus, par esprit d'imitation, par envie;

b) Incapacité d’adaptation aux modes de travail industriel,
surtout en ce qui concerne la régularité dans le travail,
donc — chémage;

¢) Proximité de services divers, donc nouvelles aspirations
et abandon de chasse et péche; on passe son temps a boire
et & se remettre de ses saouleries;

d) Etalage de la richesse inaccessible et donc frustration et
apathie croissante ou agressivité, '

Donc l'industrialisation, si elle apporte des revenus supplé-
mentaijres, peut aussi avoir bien des conséquences facheuses, en
contexte quasi-colonial.

C) Alors, semble-t-il, le seul moyen de remédier & la situation,
avant qu'il ne soit trop tard, c’est de fournir aux esquimaux ce dont
ils ont besoin pour grandir et vivre de leurs propres forces, par leurs
propres moyens. Il ne s'agit pas en fait, d'envisager une simple
croissance économique, mais un véritable développement, c’est~
a-dire accroitre le bien-étre de ces populations, selon leurs propres
standards et selon leurs aspirations.

L'homme, d'aprés 1'Unesco, est en méme temps la raison
d’étre, la source et l'agent du développement. Ces idées rega-
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gnent celles de Paul VI dans son encyclique Populorum Progressio
sur le développement: il est primordial de placer 'homme au centre
des réflexions de planification.

Jamais il ne faut dissocier le développement économique du
développement social, méme si le premier doit en souffrir un peu
et marquer le pas pour un temps, car I'économie est pour I'homme
et non l'inverse. Ce développement social ne peut é&tre assuré que
par la participation et l'indépendance des populations concernées,
donc en un certain sens par leur libération.

I1 convient d’insister sur cet aspect de libération, car ce qui
en fait est la marque caractéristique de ce sous-développement des
esquimaux et, semble-t-il, de tous les sous-développements de par
le monde, c’est la dépendance, dépendance que nous avons sou~
lignée au cours de cette étude, dépendance socio-économique, dé-
pendance socio-culturelle. On a approché l'esquimau avec une
mentalité colonialiste. Dans cette mentalité le colonisé est consi~
déré comme un enfant, le colonisateur doit donc en prendre soin,
se faire protecteur et paternel. Il doit penser pour lui, agir pour
lui, le conduire bon gré mal gré vers le bonheur, c'est-a-dire, cela
va de soi, vers la civilisation blanche. On part du principe géné-
ral, que tout ce qui est bon pour un blanc est & priori bon pour un
esquimau., Dans V'idée du colonisateur, il n'y a qu'un chemin vers
la civilisation; il faut donc voir, & tout prix, a ce que l'autochtone
emprunte ce chemin et au rythme qu'on lui a fixé, Alors les an~
glais essaient de produire d'autres petits anglais, & la coloration
pigmentaire différente, et les francais font exactement de méme...
les petits esquimaux seraient demain des petits canadiens anglais
ou francais suivant le cas.

A la longue le colonisé attend du colonisateur la solution a
son probléme, il lui impute ses échecs et ses faillites, il ne se recon-
nait plus aucune responsabilité. Il laisse & l'occupant le soin de
décider de son futur. La dépendance & I'égard du colonisateur est
consacrée. Cette résignation béate conduit & la frustration, au
pessimisme, au sentiment d’'étre exploité. Un jour ou lautre il
débouchera sur la révolte quand la mesure sera comble.

Les esquimaux ne pourront se développer tant qu'ils n'auront
pas accepté de se libérer de cette dépendance. lls ne se débarrasse-
ront pas de la dépendance tant que nous continuerons d’apporter
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des solutions toutes faites a leurs problémes, aussi longtemps que
nous imposerons nos valeurs, nos fagons de voir, nos modes de vie.
En d'autres mots ils ne s'occuperont de leurs affaires que le jour
ot nous cesserons de nous en occuper a leur place. Les faits
sont 13, les esquimaux d’antan n’existent plus, mais les esquimaux
modernes n’existent pas encore. C’est aux esquimaux eux-mémes
de construire leur nouvelle société, comme ils I'entendent. Nous
ne devons étre 14 que pour les encourager a se libérer de la dépen-
dance, les aider & prendre conscience de leurs problémes, leur offrir
la possibilité de régler eux-mémes ces problémes. Il ne s’agit pas
de leur proposer des solutions, mais des moyens de trouver des
solutions. Pour ce faire, ils auront besoin de beaucoup d'informa-~
tion et c’est & nous de leur en fournir, en prenant bien garde de
ne pas les pré-orienter nous-mémes. Jusqu'a présent on peut dire
qu'il y a eu changement dans la société esquimaude, mais qu'il n'y
a pas eu développement, changement apporté de l'extérieur, sans
réelle adaptation et intégration de nouvelles valeurs: valeurs tra-
ditionnelles et valeurs modernes se contentent de coexister plus
ou moins pacifiquement,

11 faut que le développement repose a la fois sur la mise en
valeur des ressources naturelles explorées et mises a jour, et des
ressources humaines.

Les voies du développement sont multiples et chaque peuple
doit avoir la possibilité de déblayer la sienne propre. Pendant des
millénaires, les esquimaux se sont développés économiquement et
socialement jusqu’'a la perfection d'un mode de vie bien adapté a
leur environnement. Des éléments nouveaux sont venus chambar-~
der cet environnement et donc par le fait méme leur mode de vie.
Pourquoi I'esquimau qui avait fait de sa vie une réussite, dans un
contexte trés ingrat, ne serait-il pas capable de faire une nouvelle
réussite en face de potentialités accrues, agrandies et multipliées?
Son génie semble encore intact, donnons-lui la chance de s'en
servir.

D) A partir de cette analyse, on peut envisager une double action:

Une action externe a la société esquimaude, visant principa-
lement & détruire les liens de dépendance... Cela concerne surtout
le gouvernement qui devra:
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accorder la priorité aux besoins exprimés par la popula~
tion;

considérer les effets de l'intervention & tous les niveaux,
dans la société esquimaude, quand cette information est
nécessaire;

ne rien faire & moins que les esquimaux ne soient disposer
a participer.

Une action interne:

1)

2)

4)

encourager les esquimaux & s'organiser pour agir, a
travailler eux~-mémes pour un futur meilleur;

privilégier les initiatives, actions ou gestes posés par des
individus ou des groupes qui portent la marque de I'inno-~
vation et qui essaient d’envisager & leur maniére person~
nelle le futur... en un mot tout ce qui indique une réorien~
tation personnelle des valeurs en fonction de la nouvelle
situation;

faire voir aux esquimaux que pour eux le monde n'est
plus aussi simple qu'il I'a déja été... qu'en raison de l'ou-
verture de leur pays, jadis isolé, ils partagent avec les
autres communautés esquimaudes ou non des besoins et
des problémes dont ils sont en partie responsables, et dont
le monde extérieur est aussi responsable. Leur splendide
isolement est définitivement révolu... les nouveaux liens
qui se créent chaque jour entre le Sud et le Nord ont
engendré une situation nouvelle;

faire comprendre & 'esquimau, comme il l'avait d’ailleurs
admirablement compris dans le passé: que la société n’est
pas uniquement un donné mais aussi un construit, c’est~
a-dire qu'elle repose pour une grande part sur le progrés,
sur la créativité et l'initiative de 'homme. Ajoutons en
terminant ce point qui demanderait bien des approfondis-~
sements. qu'une planification pour &tre sérieuse doit es-
sayer de prévoir les éléments nouveaux qui vont venir
s'inscrire dans le contexte nordique et peut-étre le trans-
former radicalement. Il faudrait se demander par exemple,
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en se basant sur ce qui s'est passé ailleurs, comment la
télévision chambardera la vie et le systéme des valeurs des
esquimaux, comment aussi elle pourrait étre utilisée de
facon positive... prévoir quels effets aura l'industrialisa~
tion, le développement minier.

Autre chose, n'allons pas croire que 'occupation par les au-~
tochtones des roles et fonctions précédemment exercés par des
fonctionnaires blancs, est un signe évident et irrécusable de déve-
loppement. Il n'y aura pas développement si ces nouveaux em~
ployés ne sont, comme leurs prédécesseurs, que les humbles et pas-
sifs exécutants des politiques gouvernementales. L’administra-
tion autoritaire aurait changé de couleur de peau, mais pas de
méthode, Ce n’est que le jour oti 'autochtone aura voix active et
décisive dans I'élaboration d'une politique qui concerne son pré-
sent et son avenir, qu'il y aura libération de la dépendance.

Remarquons aussi qu'il faut savoir rattacher le nouveau au
passé car si on travaille pour un changement, il faut quand méme
partir du point ot la communauté se trouve, tout comme & l'école
on doit le faire avec l'enfant en partant de sa langue maternelle.

Au point de vue politique.

Il est évident que numériquement parlant 'esquimau repré~
sente une quantité négligeable. Méme s'ils ont le droit de vote
et s'ils 1'exercent (ils n’ont pas encore la possibilité de I'exercer
au provincial, & part un seul village), ce droit sera en fait pour
eux un peu dérisoire. Ne faudra-t-il pas songer un jour & une
représentation plus effective de cette minorité, que, si elle n'est
pas une des peuples fondateurs de la communauté canadienne, a
cependant un titre de noblesse trés imposant: celui de premier
occupant. En cette qualité, ils valent beaucoup plus que leur
nombre,

La commission d'étude Dorion, sur lintégrité du territoire
du Québec, propose au milieu de beaucoup d’autres recommanda-
tions, les trois suivantes:

30 que les amérindiens du Québec se voient accorder le droit d’élire

un député a I'’Assemblée nationale du Québec aux conditions usuelles
prévues a la loi électorale du Québec;
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31 qu'a cette fin, la loi électorale et si jugé nécessaire, la loi de la
division territoriale, soient modifiée afin de prévoir la création d'un
district électoral spécial formé des municipalités amérindiennes;

32 qgu'aucune loi modifiant substantiellement la législation amérindienne
ne puisse étre adoptée, sans l'accord du député amérindien ou alter~
nativement qu’'aprés la tenue d'un referendum dans la circonscription
électorale amérindienne.

Peut-8tre pourrait-on prévoir une certaine autonomie politique,
dans une sorte de gouvernement régional qui serait a étudier. Il
s'agit de ne pas oublier que les esquimaux jouissent maintenant
de meilleures communications entre eux, ayant déja tenu plusieurs
assemblées, prenant davantage conscience de leur unité. De plus,
ils commencent & avoir une jeunesse formée & I'école des blancs,
gui en temps voulu aspirera & prendre les postes de commande.
Puisque les blancs les invitent a prendre leurs responsabilités, et &
participer aux décisions gouvernementales, il s'agit de voir pour
eux, si ces invitations sont sincéres ou non. Jusqu'a présent toutes
les positions d’autorité dans le systéme socio-politique sont déte~
nues par les euro-canadiens. Devrait-on prévoir dans une nou~
velle division territoriale de I'espace québécois, qui de toute fagon
est & faire, un territoire autonome (au sens soviétique, c'est-a~dire
simplement “distinct”’) pour les indiens et un pour les esquimaux?
Ceux~ci devraient-ils &tre représentés comme tels au niveau de
I'assemblée du peuple, comme au soviet des nationalités? Ces ques~
tions n’ont a notre avis, rien de farfelu. Il s’agirait seulement de
trouver une formule d’application qui cadre avec notre systéme de
lois existantes.

L'Union soviétique qui est une fédération de nationalités, a
une carte politique qui ressemble beaucoup & sa carte ethnique,
les groupes minoritaires ayant été encadrés dans les territoires
qui leur sont propres selon une hiérarchie qui se retrouve d’ail~
leurs dans les organismes suprémes du gouvernement de 1'Etat.
Il existe en effet deux Chambres en U.R.S.S., comme au Canada,
mais 1'une est formée de représentants de nationalités, et ils y sié~
gent comme tels. (Dorion, vol. 4, p. 310-311.)

En dsfinitive Vesquimay, tout comme lindien, doit
possibilité, s'il le désire, de devenir un citoyen canadlen & part
entiére, sans devoir pour cela renoncer a priori & tous ses privi-

leges. Ceci dit, il importe de bien voir que ce n'est pas au blanc
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d’imposer sa solution politique. Il revient & I'esquimau de choisir
I'assimilation, I'intégration, ou méme la séparation totale s'il juge
possible et profitable. Peu importe; I'important est de lui fournir
les outils sociaux et intellectuels, information et le reste, pour qu'il
puisse faire un choix lucide et réel entre de nombreuses possibilités.
L'esquimau, parce qu'il est né tel, a le droit d’étre différent et il a
le droit de demeurer différent aussi longtemps qu'il le désire.

CONCLUSION.

Comme conclusion globale, en ce qui concerne I'attitude de
I'Eglise vis-a-vis du probléme esquimau, contentons-nous d'une
simple suggestion:

Le synode tenu & Rome, l'automne dernier avait comme un
de ses thémes la justice dans le monde. Les évéques du Canada
se sont réunis récemment pour reprendre le théme et I'envisager
concrétement sous son aspect proprement canadien: la justice au
Canada. A cette occasion, la Conférence Oblate Canadienne a
présenté un mémoire fort apprécié sur la situation des populations
indigénes du pays. Il est normal que le probléme de la justice
vis-a-vis des peuples indigénes du Canada soit sérieusement con~
sidéré., Ne sont-ils pas les plus pauvres parmi les pauvres, les plus
dépendants, les plus aliénés, ceux dont les droits légitimes sont
menacés et qui désirent faire entendre leur voix, sans toujours y
parvenir... Si d’autres pensent se permettre de les considérer
comme quantité négligeable & cause de leur faible représentation
numérique, I'Eglise du Christ, elle, leur doit une attention toute
spéciale, puisqu'ils sont par leur pauvreté méme plus proches du
ceur du Christ. Et le ceur de I'Eglise ne peut pas étre différent
du cceur du Christ. C'est une des conditions méme de sa fidélité,
de son authenticité.

Robert Lecuaar, O.M.L



Notes de lecture

Nombreux sont les ouvrages récents parus au Canada qui présentent un
intérét pour l'histoire oblate. Malgré l'impossibilité de suivre adéquatement
cette production, il peut étre utile de signaler ceux qui sont venus & notre con~
naissance. Cette mention nous permettra de porter un jugement rapide sur ces

publications du point de vue oblat.

L'Eglise canadienne.

John S. Moir, dans The Church in the British Era, (Toronto, Ryerson,
1971, 230 p.), bien qu'il s'agisse d'une étude générale, a manqué plusieurs occa~
sions de mentionner les Oblats, surtout dans I'Est du Canada. Alors qu'il parle
des mouvements de tempérance dans lesquels les nétres ont été si actifs au
cours du siécle dernier, il ne dit pas un mot de ces mouvements dans I'Est du
pays. On peut en dire autant de la question des écoles en Ontario ot il néglige
complétement le role de Mar Guigues pour ne parler que de Msr de Charbonnel
et cela parce qu'il est trop limité dans sa bibliographie (chapitre 12).

Pourtant, dans son chapitre treize, oft il traite de Religion and the Red
River Colony et en particulier dans le paragraphe The Expansion of Proven-
cher’s Mission, il rend justice aux Oblats et dans le paragraphe Missions

Begond the Rockies, I'auteur a quelgues lignes sur les ndtres.

On doit regretter, comme je I'ai noté plus haut, la pauvreté de la biblio-
graphie de l'auteur., Il ne se référe & aucunes archives religieuses catholiques et
la seule revue citée régulierement est celle de la Société canadienne d'Histoire
de I'Eglise catholique.

De son c6té, John Wester Grant qui écrit dans la méme série The Church
in the Canadian Era {Toronto, McGraw Hill Ryerson, 1971, 241 pages) montre
qu'il a une connaissance trés restreinte des archives ou des publications catho-
liques. Il n'a rien, par exemple, sur le travail des catholiques dans l'arctique et
lorsqu'il parle du mangue de clergé de langue anglaise (chapitre 3) dans I'Ouest,
il écrit: ‘“Taché and other bishops energetically sought English-speaking priests
to meet the emergency, but they were unwilling to take the further step of
turning over major responsability to an English-speaking hierarchy. Their
attitude, while understandable, contained the seeds of future conflicts.” II ne
semble pas s'apercevoir que si les évéques Oblats ont essayé de trouver des
prétres de langue anglaise, mais sans succés, il leur était impossible d'organiser
une hiérarchie de langue anglaise.
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L'auteur a pourtant un beau passage sur le travail des Oblats parmi les
indigénes, lorsqu'il écrit au méme endroit: “Their missionaries, especially those
of the Oblate order, had achieved a remarkable reputation for adventurous
pioneering and selfish dedication, and Grant was impressed on his western tour
by their ability to maintain a high level of culture in the rudest mission sta-
tions.” Il ajoute ensuite, ce qui est exact: “In the new situation, however, they
suffered from two serious disabilities. One was that while the Oblates manned
the Indian posts effectively they lacked the ressources to deal adequately with
the influx of white settlers.” Il n'insiste pourtant pas sur tous les efforts faits
par les Oblats pour obtenir ces prétres nécessaires.

La commission Dumont au Québec.

La “"Commission d’étude sur les laics et 'Eglise” connue sous le nom de
Commission Dumont, instituée en 1968 par I'épiscopat canadien de langue fran-~
caise, a récemment donné son rapport intitulé L'Eglise du Québec: un héritage,
un projet (Montréal, Fides, 1972, 323 p.). Ce rapport n'intéresse pas directe~
ment 'histoire oblate. On aurait pourtant lieu de s’attendre & ce que les Oblats
soient mentionnés dans une annexe préparée par 1'abbé Nive Voisine et MM,
André Beaulieu et Jean Hamelin: Histoire de I'Eglise catholique au Québec
(1608-1970), (Montréal, Fides, [1971], 112 p.). Clest en vain qu'on y cher-~
cherait quelque chose. Clest a peine si on dit que les Oblats sont venus au
Canada. La raison de leur venue, semble-t-il, provient de la persécution en
France! L'auteur s'exprime ainsi: “Un progrés si rapide s'explique par l'arrivée
de plusieurs communautés étrangéres: les Oblats viennent en 1841, les Jésuites
en 1842, les Clercs de Saint-Viateur et les religieux de Sainte-Croix, tous
appelés par Mer Bourget de Montréal., Désormais, les congrégations religieuses
qui souffrent persécution en France connaissent et prennent le chemin du Québec
et du Canada (p. 45).” L'ouvrage dans son ensemble est superficiel. On peut,
en outre, reprocher a cet ouvrage la pauvreté de sa bibliographie.

L’annexe préparée par I'abbé Gabriel Clément, Histoire de I'Action catho~
lique au Canada~francais (Montréal, Fides, [1972], 331 p.) est fidéle au mandat
recu des évéques puisque, contrairement au rapport principal et & I'ouvrage de
Voisine, elle ne se limite pas & la province de Québec .

Gabriel Clément nous présente un travail sérieux, bien documenté et préparé
sans idée préconcue sur l'orientation politique de la province de Québec. On y
trouvera une bonne histoire des principaux mouvements d'Action catholique,
surtout la J.O.C,, la L.O.C. et la J.E.C. L’auteur fait trés bien ressortir le role
de pionniers joué par les Oblats et décrit longuement les travaux des péres
Henri Roy et Victor Villeneuve, en particulier, tout en mentionnant d’autres
noms & l'occasion.



154 GASTON CARRIERE

Les notes et la bibliographie en font un véritable travail de recherche et,
contrairement a ['Histoire de I'Eglise catholique au Québec, on y trouvera des
jugements et des conclusions basés sur les documents.

*

Histoire religieuse du Manitoba.

Le Rapport des sessions d'étude 1970 de La Société canadienne dhistoire
de I'Eglise catholique (vol. 37, 260, 126 p.) tenues & Saint-Boniface et qui porte
en sous-titre Quelques pages de I'histoire religieuse du Manifoba a I'occasion du
centenaire de l'entrée de cette province dans la Confédération canadienne,
contient bien du matériel intéressant 'histoire des Oblats dans 1'Ouest canadien.

Deux travaux du pére Carriére, Mot Provencher a la recherche d'un coadju-

fmzem Fanminndon bl 2 RAar Alovondens rbein mehd ymi
feur [nomination de Msr Alexandre-Antonin Tu\,hx., V.Au.l.} (p. 71—94) et The

Oblates and the Norvthwest: 1845-1861 (p. 35-66) dauns la section anglaise et
dont la traduction francaise est parue dans la Revue de I'Université d'Ottawa,
41(1971), p. 253.281, 397-427, sous le titre Fondation et développement des
missions catholiques dans la Terre de Rupert et les Territoires du Nord-Ouest
(1845-1861), portent directement sur les Oblats, tandis qu'on retrouve
des renseignements surtout sur nosseigneurs Taché et Langevin, dans les tra~
vaux du pére Léon Pouliot, s.j., Mer Bourget et la mission de la Riviére-Rouge
(p. 17-30), de Lucien Lemieux, Mgr Provencher et la pastorale missionnaire des
évéques de Québec (31-50), de Nive Voisine, L'abbé Louis-Frangois Laflé-
che, missionnaire dans ['Ouest (p. 61-70), de sceur Hélene Chaput, sn.jum.,
M. Donatien Frémont, journaliste catholique frangais de I'Ouest canadien (p. 95-
110), de Maurice Dupasquier, Quelques aspects de ['ccuvre de Paul Benoit au
Nouveau Monde, 1891-1915 (p. 111-144), de sceur Antoinette Bergeron, s.d.s.,
Ulne ceuvre de la France catholique au Manitoba (1895-1913): les Chanoinesses
régulitres des Cing Plaies du Sauveur, difes Sceurs du Sauveur (p. 145-164),
d’Andrée Desilets, Les relations entre Msr Taché et Hector-Louis Langevin
(p. 165-172), de Laurier La Pierre, Joseph-Israél Tarte et les évéques de Saint~
Boniface (p. 173-196), du pére Eméric Drouin, o.m.i., Pasforale missionnaire de
l'abbé Hyppolite Beillevaire (p. 197-214), de sceur Elizabeth de Moissac, s.g.m.,
Les Sceurs Grises et les événements de 1869-1870 (p. 215-228), du pére Antonio
Champagne, cr.ic.,, La communauté des Chanoines réguliers de I'Immaculée
Conception au Manitoba (p. 229-246) et et de sceur Cécile d’Amour, m.o.,
L’ceuvre des Missionnaires du Sacré-Cceur et de Marie Immaculée dans I'Eglise

(p. 247-258).

On le voit, ce rapport, tout comme celui des sessions tenues &8 Winnipeg en
1949, constitue une somme imposante de renseignements sur le travail apostolique
des Oblats dans I'Ouest canadien.
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Le centenaire de la Colombie Britannique.

Le centenaire de la province de la Colombie Britannique a été I'occasion
de plusieurs publications. L'une d'elles mérite notre attention. John Norris:
Strangers entertained. A History of the Ethnic Groups of British Columbia
{Vancouver, Evergreen Press, 1971, 254 p.) étudie, en vingt-six chapitres les
divers groupes ethniques de la province. Une étude critique pourrait sans doute
relever des faiblesses dans cet ouvrage préparé par un grand nombre de colla-
borateurs, mais, pour ce qui nous intéresse, il faut dire que Norris rend justice
au travail des Oblats en Colombie, malgré quelques inexactitudes. Il se trompe
lorsqu'il écrit Caccola pour désigner le pére Nicolas Coccola dont il cite les
mémoires (p. 83), ainsi qu'au sujet du pére Charles Pandosy qu'il décrit com-
me “Brother Pater Pandosy, the Bohemian Oblate” (p. 111-112). 1l se trompe
encore lorsqu'il affirme que les évéques Blanchet et Demers étaient Francais.
Mais pour le reste on y voit un souci d’objectivité et une grande largeur de
vues.

L'auteur rend un beau témoignage au pére James McGuckin (p. 84), au
travail du pere Edmond Maillard qui a donné son nom & Maillardville (p. 88).
Il mentionne encore plusieurs Oblats: le pére Pandosy “the moving spirit in the
founding of Okanagan Mission, the first permanent settlement in the Okanagan,
in 1859" (p. 112), le pére Francois Kosakiewicz (p. 174),

Le passage suivant donne une idée de ses jugements: ‘“The Order [of the
Oblates] had a wide range of talents represented in it. Father Le Jeune, mis-
sionary among the Kamloops Indians from 1882 to 1929, devised a form of
shorthand adaptable to any language, with which he solved the problem of
translating the Bible and other writings into the Indian tongues. PFurther, he
produced a mimeographed newspaper for his flock, The Kamloops Wawa,
using his script, a production whose ingenuity excited the interest of the great
museums of the world. Father Fouquet, a leading theologian of the Order,
and Father Adrian Morice, one of the earliest authorities on the life of the
Indians, also had missions in the Province. Father Morice's writings, including
A History of the Northern Interior of British Columbia, A History of the
Catholic Church in Western Canada, and a two-volume dictionary of the
Carrier Indian language, were pioneer studies in the history, anthropology and
philology of the Northern Interior. His maps were the first detailed attempt
to chart the area” (p. 201-202).

Le Grand Nord.

Dans son travail The Opening of the Canadian North 1870-1914 (Toronto-
Montreal, McClelland and Stewart Limited, [c1971], xii-340 p.) dans The
Canadian Centenary Series, Morris Zaslow a souvent occasion de parler des
missionnaires et des Oblats en particulier, mais, malheureusement, il n'a aucune
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référence aux archives religieuses catholiques et se contente des rapports offi~
ciels gouvernementaux. Il est cependant plus complet dans Bibliographical Essay
{p. 300-321) ot 'on trouve un assez grand nombre d'Oblats mentionnés, mais
l'auteur ne semble pas les avoir utilisés dans la rédaction de son texte, car les
notes n'en font aucune mention.

En général, il se montre objectif et sait reconnaitre le travail accompli par
les Oblats, en particlier dans le Grand Nord (p. 65, 69, 70, 72, 75) et sur
I'expérience du pére Lacombe 3 Saddle Lake (p. 93). Pourtant, vu I'ceuvre im-
mense accompli par les notres dans I'Ouest et le Nord, il aurait pu s'attarder
davantage sans pour cela s'éloigner de la ligne de conduite qu'it s'était tracée.

On regrettera cependant des phrases comme celles-ci dans son chapitre
Along the Pacific Frontier, se basant encore sur un rapport officiel, que le
résultat d'une visite de Mar Dontenwill fut “the destruction by fire of those
ceremonial paraphernalia which still bound the inhabitants of two villages to the
customs and ideas of prehistoric days and prevented them from entering into
the spirit of full civilization” (p. 38). I n'apporte aucune preuve & Vappui
de son affirmation. Il en est de méme au sujet de l'assassinat du pére Leroux
(p. 248) causé, dit-il, en se basant uniguement sur un rapport de la Gen-
darmerie Royale, “‘apparently because LeRoux frightened them by pointing
his rifle at them.”

Zaslow se montre cependant plus critique lorsqu'il parle des relations entre
la Compagnie de la Baie d'Hudson et la Compagnie Revillon (p. 239) alors
qu'il affirme que I'on a cru “no doubt unjustly” que la Compagnie Revillon
avait la faveur particuliére des puissants missionnaires Oblats dont la majorité
étaient de langue francaise.

On trouvera encore quelques brefs renseignements sur les Oblats et le
Yukon (p. 128) et sur les explorations du pére Petitot (p. 75). Rien cependant
sur les travaux importants des péres Morice et Babel. :

Malgré ces réserves, I'ouvrage de Zaslow est instructif et ne manifeste
aucune prévention contre les missionnaires.

Les Indiens du Canada.

Les Indiens du Canada font aujourd’hui 'objet de nombreuses études.
L’un des derniers ouvrages parus, E. Palmer Patterson II, The Canadian Indian
(Don Mills, Ontario, Collier-MacMillan Canada ILtd, [c1972], xii-210 p.)
utilise deux sources oblates, A History of the Catholic Church in Western
Canada par le pére Adrien-G. Morice et The Sioux in Canada du pére Gon-
trand Laviolette. Il aurait cependant eu intérét & consulter des sources fran-
caises. L'A. a pourtant de belles pages sur I'ceuvre des Oblats parmi les Squa-
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mish de la Colombie Britannique {p. 164-167) et le systéme Durieu. II men-
tionne également le pére Lacombe a quelques reprises.

Clest peu de chose, si I'on veut, mais 'auteur est au moins sympathique
et objectif, ce qui coniraste étrangement avec l'ouvrage de Harold Cardinal,
The Unjust Society ou, en francais, La fragédie des Indiens du Canada
(Montréal, Editions du Jour, [c1970], 228 p.) dans lequel on ne retrouve que
du fiel.

Dans un petit ouvrage, Right fo a Future. The Native Peoples of Canada
{The Anglican Church of Canada et The United Church of Canada [1967],
150 p.) sur lequel on a attiré récemment mon attention, John Melling, tente
d'aider le gouvernement et les Eglises a réévaluer leur travail parmi les Indiens
et les Esquimaux. Quaker, 'auteur a produit un ouvrage recommandé par onze

groupes religieux canadiens parmi lesquels se trouvent les catholiques.

En appréciant I'ceuvre des Oblats, Melling écrit: “For the Roman Cath-
olics, the decisive factor, was the establishment in 1816 of a new society of
missionaries — the Order of Mary Immaculate or the Oblate Order; hence,
the Oblates, with all the fervour of pioneers, were able to step into the gap
created by the Papacy's temporary suppression of the Jesuits” (p. 15), puis,
un peu plus loin, il affirme qu'il commence d'abord “by mentionning the
tremendous impetus given to Roman Catholic missions in our country by the
Papacy’s recognition in 1826 of the Oblate Order [...] To pay tribute to this
Order and its most distinguished missionaries in Canada is not to overlook the
outstanding contributions made through other Roman Catholic Orders. But it
is to indicate that the Oblates, from the beginning, have felt a deep sense of
pity for those in material wretchedness. This pity is revealed in the actual
spiritual motto of the Order: “He sent me to bring the good news to poor
people.” With the Oblates, the pity is no longer restricted or even directed to
“heathen blindness in bowing down to wood and stone”. By distinction the
Oblates have shown themselves to be sensitively aware of the cultural founda-
tion upon which the religious and education effort of their Order can be built.
But, principally, while discouraging among their converts any ‘‘desire after
wealth .. tinctured with luxury”, they positively encouraged a constructive
approach to the social problems of material deprivation characterizing almost
the entire native population of Canada until recently. It is this that constitutes
the new emphasis of their work” (p. 24-25).

L’auteur mentionne en note (p. 31) qu'en 1958, 41 des 44 écoles indiennes
dirigées par les catholiques étaient sous la responsabilité des Oblats, dont les
trois-quarts dans 1'Ouest.

Il mentionne en outre quelques noms: les péres Lacombe et Grollier ainsi
que nosseigneurs Faraud et Taché et insiste sur le succés obtenu par les Catho-
liques (c’est-a-dire les Oblats) en Colombie. Il cite en outre cette phrase d'un
Oblat: “Truly, God must dearly love each one of his children to draw me so
far to serve so few” (p. 24).

On est donc en face d'un beau témoignage de la part d'un non-catholique.
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Anne Anderson, qui a déja publié plusieurs ouvrages sur la langue crise,
a fait paraitre récemment un Plains Cree Dictionary in the “Y" Dialect. Simpli-
fied (Edmonton, [s.6.], 1971, 102 p.). 1l s'agit d'un lexique cris-anglais et
anglais-cris de 15.000 mots. Dans son introduction, le professeur de cris, men-
tionne les ouvrages qui ont servi & la préparation du sien et écrit au sujet du
pére Albert Lacombe: “also thanks to our past personality, the Reverend Father
Lacombe, who had given a Cree dictionary to my late Grandfather, George
Wishart Gairdner of Edinborough, Scotland, and worked so hard in the found-
ing of the Town of St. Albert.”

1l fait plaisir de voir que des ouvrages aussi anciens que celui du pére
sont encore utiles de nos jours. Le pére Lacombe serait le premier & s'en ré-
jouir.

On aurait mauvaise conscience de passer sous silence le petit ouvrage du
pére Léopold Morin, Moosonee Indian’s Infegration (Moosonee, [s.é.], 1971,
56 p.). L'auteur montre comment des changements profonds sont survenus a
Moosonee, les besoins urgents d'une campagne d'éducation adulte, puis propose
des réformes économiques, étudie la politique gouvernementale concernant les
Indiens, insiste sur le besoin de connaitre les Indiens. Il termine par 1'affirma-
tion que les facteurs les plus importants pour réussir dans l'intégration sont
I'information sur la nécessité et les avantages des changements projetés et
I'association fraternelle qui fournit une direction et un support dans toutes les
circonstances.

Le frére Frederick Leach, dans un petit ouvrage polycopié, 50 Years with
Indians and Settlers on Lake Winnipeg, [Winnipeg, 1971, 73 p.] raconte ses
longues années d'apostolat au milieu des Indiens et des colons. On y trouve
bien des détails intéressant la petite histoire de Berens River, Bloodvein, Little
Grand Rapids, sur les sorciers, sur son travail comme chef de police et juge
de la cour juvénile. Par sa vie, le frére rappelle les anciens missionnaires
qui, pour utiliser la langue dans laguelle il écrit ses mémoires, were jacks of all
trades, mais uniquement dans l'intérét des humbles pour lesquels ils avaient sa-
crifié leur vie.

Sous le titre Ce qu'il faut lire, L.A.C.O. Hunt, secrétaire du comité consul~
tatif sur le développement du Nord, donne un élogieux compte rendu de l'ou-
vrage de Donat Savoie, Les Amérindiens du Nord-Ouest canadien au 19¢ siécle
qui porte sur le travail scientifique du pére Petitot. Dans cette longue analyse,
Hunt ne manque pas de souligner 'ccuvre du missionnaire et se réjouit “de
savoir qgu'enfin les ceuvres du pére Petitot pourront étre connues des scienti-
fiques et des historiens’ et attend “avec impatience la publication du troisiéme
volume des ceuvres de ce remarquable missionnaire”. Cet article est paru dans
Inteccom, vol. 10, no 4, avril 1972, publié¢ par les services d'information du
Ministére des Affaires indiennes et du Nord canadien & l'intention du personnel.
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Toponymie et géographie.

G.H. Armstrong publiait en 1930 The Origin and Meaning of Places Names
in Canada (Toronto, MacMillan of Canada). Les éditeurs viennent de repro~
duire ce volume (1972, vii-312 p.) sans y rien ajouter afin disent-ils “de ne
pas faire attendre les lecteurs pour la révision qui est en préparation”. Peut~
étre, cependant, aurait-il mieux fallu attendre. Cet ouvrage qui contient plus
de 1000 toponymes canadiens ne comporte aucun nom d’'Oblat, malgré le grand
nombre que l'on retrouve au Canada. L'auteur a cependant utilisé les expli-
cations du pére Charles Arnaud pour le mot Canada (p. 51) et du pére Georges
Lemoine pour les mots Mattagami (p. 183) et Yamaska (p. 309).

On sait qu'Eugéne Rouillard a publié¢ dans le Bulletin de la Société de
Géographie de Québec, (5 (1911), p. 410-422; 6 (1912), p. 31-42) Noms géo-
graphiques sauvages. L'auteur affirme qu'il a bénéficié ““de la collaboration du
R.P. Lemoine, 'un des linguistes les plus érudits du pays” (p. 411). II cite
aussi souvent le pére Lemoine dans son ouvrage Noms géographiques de la
Province de Québec [...], Québec, Ed. Marcotte, 1906. C'est sans doute dans
ces travaux que Armstrong a puisé ses références au pére Lemoine.

Le Comité permanent canadien des noms géographiques a fait paraitre en
1971 deux Répertoires géographiques ou Gazetteer of Canada pour les Terri-
toires du Nord-Ouest et le Yukon, qui sont en fait une seconde édition mise a
jour. On y trouve un grand nombre de toponymes oblats et, depuis 1958, on
a ajouté trois noms d'Oblats dans les Territoires du Nord-Ouest (Buliard,
Kearny et Thibert) et un dans le Yukon (Coudert).

Enfin, la section de cartographie du Ministére de I'Energie, des Mines et
des Ressources du gouvernement fédéral a publié en février 1972 quelques
cartes de la nouvelle édition de 1'Atlas national du Canada. Les cartes 73 et
74 portent sur les explorations respectivement dans I'Est, le Centre de I'Amé-
rique du Nord (1524-1912) et dans la région de la Baie d'Hudson et I'Intérieur
de I'Quest canadien.

Alors que la premiére édition ne faisait état que des explorations du pére
Louis Babel au Labrador, celle~ci, grace aux représentations du professeur
Thadée Jost, du département de géographie de I'Université d'Ottawa, est plus
compléte et mentionne les explorations du pére Babel en 1866, 1867 et 1868,
ainsi que celles du pére Emile Petitot dans le Grand Nord en 1864-1872 et
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1878 et du pére Adrien~Gabriel Morice, dans I'intérieur de la Colombie Britan-
nique en 1892, 1895 et 1904,

L'ceuvre des découvreurs oblats est ainsi reconnue officiellement par les
autorités gouvernementales canadiennes. En moins d'un an, avec la publication
du travail de Donat Savoie sur le pére Petitot, c'est la seconde fois que le
gouvernement du Canada manifeste officiellement son intérét pour le travail
scientifique accompli par les nétres.

Enfin, on nous permettra de mentionner aussi le travail donné a une réunion
du Business Archives Council of Canada et paru dans Studia Canonica (5
(1970), p. 43-76) sous le titre de Ecclesiastical and Business Archives dans
lequel nous avons tenté de montrer l'interdépendance des archives religieuses et

des archives de compagnies. Les deux exemples des archives de la Compagnie
de la Baie d’'Hudson et de celles du chemin de fer Canadien Pacifique montrent
que Vhistoire des Oblats et de 'Eglise ne peut étre comprise sans la consultation
des archives de la Compagnie de la Baie d'Hudson, tandis que IThistoire du
Canadien Pacifique ne saurait étre compléte si 'on néglige d'étudier les archives

ecclésiastiques et oblates.

Gaston Carriire, O.M.IL
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L. N. Bourtin, Un magnanime au service de I'Eglise. Le vénérable Charles-
Joseph-Eugéne de Mazenod, Rayonnement, Montréal, 1971, 142 pages.

Faut-il encore fréquenter les saints du ciel? Pourquoi pas autant que
jamais? Un chapitre, trop oublié, de Lumen Genfium devrait nous convaincre
du réalisme et de la bienfaisance des liens qui nous unissent a 'Eglise céleste.
Liens qu'il nous appartient de rendre plus intimes et personnmels. Ainsi, par
exemple, entre le fondateur d'un institut religieux et ses fils.

Nallons pas nous imaginer trop vite connaitre Charles-Eugéne de Mazenod.
“Que l'on me connait peu’, se plaint-il lui-méme de son vivant. Rapportant
ce mot au début de son livre (p. 15), le P. Boutin veut contribuer & toujours
mieux découvrir la personnalité si pleine du Fondateur des Oblats,

1l adopte le genre portrait. D'un homme on peut fixer la figure dans un
portrait ou en représenter la vie dans un film. Le film multiplie les poses pour
saisir la fluidité d’une existence; si le déroulement est plus animé, il risque d’étre
superficiel. Le portrait veut fixer une fois pour toutes les traits marquants;
il a chance d’atteindre en profondeur, mais aussi d'immobiliser dans une rai-
deur artificielle.

Le présent livre tient du portrait. Psychologique, mais davantage moral
et spirituel. Une vie aussi remplie de Dieu mérite qu'on accentue ses aspects
spirituels. Mais j'aurais aimé les voir encore plus incarnés dans le quotidien
de Texistence et en retracer le développement au fil des ans. La grille de
lecture adoptée pour scruter celui gui en fait I'objet, reste tributaire de cadres
théologiques et donc plus ou moins artificielle. On se prend, par exemple,
a désirer une peinture plus poussée et plus déliée de I'extraordinaire capacité
d’amitié de Charles-Eugéne, De méme, on voudrait plus d'attention & l'évolu-
tion historique: un méme en-téte accole trop vite des faits et dits tirés d'époques
parfois distantes d'une longue vie.

Je ne suis pas tellement convaincu que l'homme d'action et d'entreprises
apostoligues que fut de Mazenod ait eu pour la vie contemplative les goiits et
préférences qu'on nous dit (pp. 40-41 et 73). L'aversion pour le travail de bu-
reau et les affaires n'est pas nécessairement un signe de vocation contemplative,
ni le désir de consacrer des loisirs plus abondants a la lecture et a I'étude de la
théologie. Autre question: Charles-Eugéne était-il vraiment porté & I'hésitation
et & l'anxiété de conscience (pp. 58-59, 86)7

Quoi qu'on réponde & ces questions, on apprécie que I’A. ne lance aucune
affirmation a la légére: la documentation est précise et abondante, méme si
elle ne vise pas a étre exhaustive. Dans sa briéveté, le livre contient beau-
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coup de matiére pertinente: pas de remplissage ou de développements vides.
La composition est claire et coulante, Surtout on seat passer a travers ces
pages, la discréte, mais fervente admiration de leur A. pour celui qu'il veut
nous présenter. Ce rayonnement est bienfaisant,

On ne manquera pas de faire son profit, avec reconnaissance, de la pré-
face écrite par Myr Guy Bélanger, de Valleyfield. Il aide & voir d'un regard
neuf.

Jacques Gervais, O.M.L

Marcelo GronoiN N. [O.M.L], Mefodo de Quechua, Runa Simi, [Centro
“Desarrollo Integral”], Oruro, Bolivia, 1971, 238 pp.

L’auteur, missionnaire en Bolivie depuis 18 ans, est parvenu & maitriser
les deux langues indigénes du pays, 'Aymara et le Quechua, vestiges des civi-
lisations pré-incaiques et incaiques. Cette mefodo de Quechua présente cette
caractéristique d'étre en méme temps un instrument de formation humaine,
par ses thémes d'animation sociale et de conscientisation politique. Le livre
poursuit le méme but que les postes de radio de Siglo XX et d’Oruro: re~
donner fierté et courage de mieux vivre a une population écrasée par la

culture espagnole et réduite & un état marginal sur son propre territoire.

Souhaitons que I'A., aprés son exil actuel, pourra continuer ce travail
d'édition avec une méthode d'Aymara, pour un groupe de Boliviens qui ont
grand besoin d’alphabétisation et de développement.

Jacques Crourtier, O.M.L

Cree Hymnal. Diocese of Moosonee, 1971, 252 pages, 17.5 c¢m. Litho-
graphié le 15 octobre 1971 sur les Presses de !'Imprimerie Notre-Dame, 460,
fere Rue Richelieu, Québec.

Le diocése de Moosonee vient de publier un livre de cantiques en langue
crise. Il s'agit du “Cree Hymnal”. Il est écrit en caractéres syllabiques.

Ce petit livre a une belle apparence extérieure. Le texte est clair et se
lit trés bien. De format genre livre de poche, il sera trés pratique, spécialement
pour les Indiens qui voudront I'emporter dans leurs voyages dans les bois.

On vy trouve des cantiques pour les différents cycles de 'année liturgique,
pour honorer les principaux saints et pour certaines circonstances, telles que
mariages et retraites.

On pourrait regretter le caractére impersonnel de cet ouvrage. En effet,
le nom de l'auteur ou du traducteur brille par son absence. Seule une bréve
présentation de Myr Leguerrier et la mention “Diocese of Moosonee, 1971
le situe dans son contexte historique et sociologique.

Louis-Philippe VaiLLancourr, O.M.I



COMPTES RENDUS BIBLIOGRAPHIQUES 163

Francesco Trusso, O.M.L, Il venerabile mons. Vitale Grandin, O.M.I
Vescovo dei poveri nel Canada anglofrancese. Roma, Editrice Missioni
O.M.1. Collana Missionari d’avanguardia, N. 5, [c1971], 238 p.

Dans cette nouvelle étude sur Msr Grandin, le P. Trusso retrace les étapes
de la vocation du serviteur de Dieu, son départ pour I'Ouest canadien, sa vie
missionnaire errante et les difficultés qu'il a rencontrées.

Les nombreuses citations puisées dans les écrits de Mor Grandin, judicieu-
sement choisies, rendent cette biographie, non seulement intéressante et édifiante,
mais aussi instructive. Il s'agit d’'un travail sérieux basé sur les sources. Tous
ceux qui ont une connaissance de la langue italienne liront cet ouvrage avec
plaisir et profit.

Gaston Carriirg, O.M.L

Antonio Zanoni, O.M.L, Piste senza ritorno. Vint'anni tra i Hmong del
Laos. Roma, Editrice Missioni O.M.L, 1970, 225 p.

Ce magnifique ouvrage du P. Zanoni sur le nord du Laos est placé dans
la collection Populi Nuovi. Il nous aide & comprendre le travail accompli par
les Oblats dans ce secteur tourmenté du monde missionnaire. De nombreuses
illustrations ajoutent a l'agrément que procure la lecture de cet ouvrage.

Gaston Carrizrg, O.M.L

Gaston Mowrisserte, O.M.L, Deux dans le méme bafeau, Montréal, Rayon-
nement, 1971, 112 p., 18 cm.

Ce nouvel ouvrage du P. Morissette est un dialogue fictif entre un prétre
et un laic sur les problémes de I'Eglise post-conciliaire. Prétre et laic sont tous
les deux membres de I'Eglise, donc dans le méme bateau.

L’A. a divisé en six chapitres son petit livre: 1. La maladie du bonheur;
2. La mort de Dieu; 3. La rencontre de deux amours; 4. L'Eglise dans Ia
course; 5. Virage difficile; 6. Les autres hommes.

La forme méme de l'ouvrage rend impossible d’en résumer le contenu, car
le genre du dialogue permet d'aborder, autour d'un théme principal, toute une
série de questions secondaires et de réflexions qui ont pour but de donner a
la conversation une allure d’improvisation.

Dans son ensemble, le volume revét une allure apologétique. On n'y
cherchera pas une analyse sociologique de différents types de croyants d'au-
jourd’hui, ni un inventaire logique des problémes de I'Eglise aprés Vatican IL
Il semble difficile de donner valeur universelle de cas-type au prétre ou au
laic décrits dans le volume.

L’A. nous transmet aussi un message moral en décrivant I'évolution du
laic tout au long de ces pages. Au début, le laic résume ainsi sa position:
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“L’opinion du Pape ne compte pas beaucoup surtout lorsquelle va & l'encon-
tre de la loi du bonheur. Je sais que le Pape et les évéques parlent de la
pauvreté dans le monde, de la paix entre les nations. Je suis allé & la messe
pour la derniére fois, il y a cing ans. Les gens versent quelques dollars pour
les pays en voie de développement. Tout le monde est d'accord. Je donne mon
sang a la Croix-Rouge, je marche mes dix milles pour le Rallye du Tiers-Monde.
Une partie de mes impdts sert a toutes sortes de plans pour résoudre les grands
probléemes de I'heure dans le monde entier. L'Eglise entre dans le jeu, ni plus
ni moins” (p. 9). A la fin de l'ouvrage, le prétre fait ainsi le point sur la
route parcourue: “Je crois sincérement, qu'en plus d'étre revenu & la pra-
tique religieuse, tu continueras & approfondir ta foi, ta relation privilégiée avec
le Seigneur et ta responsabilit¢ dans le monde et I'Eglise. Toi et moi, nous
vivons dans notre Eglise des heures critiques et passionnantes. Dans notre
milieu s'opére un travail trés valable comme dans ces milliers de diocéses du
Tiers-Monde en ébullition ot se forge le destin d'un christianisme un et
diversifi¢” (p. 109).

Deux dans le méme bateau exige du lecteur un effort d’attention et les
inquiétudes de I'A. sur la situation actuelle de I'Eglise laissent transparaitre un
peu de pessimisme.

Philippe Normanp, O.M.L

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum

9811



Contribution des missionnaires
ala sauvegarde de la culture indienne

La culture d’'un peuple est ce qu'il a de plus précieux et il est
toujours pénible de voir disparaitre cet héritage 1égué par les géné-
rations antérieures.

On commence de nos jours & reconnaitre et & estimer la va-
leur des cultures des populations autochtones du Canada. Mal-
heureusement, 'intérét est venu trop tardivement et bien des élé-
ments sont & jamais disparus ou en voie de se perdre définitive~
ment. Il y a aussi le danger que des savants se livrent a 'étude
des langues et des mceurs indigénes un peu comme on étudie
P'archéologie.

Pourtant, il est un groupe d’hommes, dont I'action a été sou~
vent modeste et effacée, qui ont toujours respecté la culture des po-~
pulations au milieu desquelles ils ont dépensé leur vie. Les mis~
sionnaires de toutes les confessions religieuses du pays, & des de-
grés différents selon les personnes, ont travaillé & communiquer
avec les peuples aborigénes dans leurs propres langues. Ce sont
eux aussi qui, d'une maniére spéciale, ont réussi a codifier les
régles de ces langues riches et précises, mais dont aucun écrit n’en
conservait le génie.

Quelques missionnaires ont méme le mérite d’inventer des
méthodes particuliéres d’écrire ces langues afin d’en faciliter la
lecture aux indigénes. Clest ainsi que parmi les mieux connus, le
méthodiste James Evans créa le caractére syllabique pour le cris?
et le pére Adrien-Gabriel Morice, o.m.i., les “caractéres méthodi-
ques” pour le porteur? alors que le pére Jean-Marie LeJeune, o.m.i.,

1 Sur linvention du ministre Evans, voir James Constantine PILLING,
Bibliography of the Algonquian Languages, Washington, Government Printing
Office, 1891, p. 186-188, 339-340.

2 Adrien-Gabriel Morice, o.m.i.,, The Wesfern Dénés, their manners and
customs, dans Proceedings of the Canadian Instifute, 7 (October 1889), p. 109,
Le pére qui appelle son systéme, “syllabaire méthodique”, fut inventé par lui-
méme en 1885 (Adrien-Gabriel MoRrICE, o.m.i., Carrier Prayer-Book containing
together with the usual Formularies a complete collection of Hymns, Cafechisms,
Directions relative fo various points of Catholic Life... Stuart’s Lake Mission,
[s.é.], 1901, p. 7).
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adopta la sténographie Duployé au Chinook?® et autres dialectes de
la Colombie Britannique.

Ce fut pour ces apdtres un travail d’amour?* plutdt qu'un exer-
cice purement scientifique, mais on peut dire que sans eux on con~
naitrait bien peu de chose sur les langues des premiers habitants
du Canada. Tous leurs travaux n’ont pas la méme valeur scientifi-
que mais ils ont en commun une qualité que la plupart des autres
travaux ne peuvent revendiquer: c'est que les missionnaires appre~
naient les langues et ont donné le fruit de leurs observations per-
sonnelles et de leurs études au cours de longues années de com~
merce avec ces peuples et n'ont pas eu uniquement & se baser sur
une observation superficielle ou sur la seule science d'interprétes
le plus souvent peu instruits. Une connaissance plus approfondie
de la langue que celle des commercants leur était nécessaire pour
expliquer les vérités abstraites de la foi.

Mon but n’est pas ici de faire une étude exhaustive du tra-
vail de linguistique accompli par les missionnaires depuis les dé~
buts de 1'évangélisation au Canada, ce qui serait évidemment trés
long et difficile, mais plutét de me restreindre au labeur des Oblats.
Ce sera un modeste exemple que 'on pourrait imiter et multiplier
en scrutant les archives des divers ordres religieux® qui les ont pré-
cédés ainsi que des dénominations protestantes® qui se sont livrées
a I'apostolat au milieu des tribus indigénes. Il ne faudrait pas non
plus oublier les prétres séculiers qui ont fourni, eux aussi, une im-~

3 Le pére Le Jeune, commenga a utiliser cette méthode en 1891 et elle se
répandit rapidement (James Constantine PILLING, Bibliography of the Chinookan
Languages (including the Chinook Jargon}, Washington, Government Printing
Office, 1893, p. 48-49).

4 Mar Taché écrivait a Simon James Dawson, le 7 février 1859: “L'af-
fection que je porte & ces pauvres sauvages et qu'ils nourrissent, je crois, pour
mofi; la connaissance de leur langue, I'étroite obligation de ne rien négliger de ce
qui pouvait contribuer & leur bonheur; toutes ces raisons m'ont fait vivre dans
les rapports les plus intimes avec eux. Aprés cela je crois n'étre pas témé-
raire en assuranf que je connais ces Indiens mieux que gui que ce soit au
monde” (Missions de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie
Immaculée, 2 (1863), p. 174-175, Clest moi qui souligne.

L'ascendant que les missionnaires ont sur les Indiens provient en grande
partie du “soin que nous prenons d'acquérir la connaissance de leurs langues,
quelque nombreuses et difficiles qu'elles soient” (Ibidem, p. 177).

5 JI s’agit surtout des ouvrages des Jésuites et des Sulpiciens.

6 Les sociétés protestantes ont fourni de nombreux et importants ouvrages.
Il suffit de jeter un coup d'ceil sur les compilations de Pilling pour se rendre
compte de leur contribution en ce domaine au siécle dernier,
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portante contribution. On songe naturellement, pour ne citer que
quelques exemples, aux travaux des abbés Georges Belcourt, pour
les Sauteux, et Joseph Marcoux pour les Iroquois.

Sans I'acharnement de tous ces apétres a saisir le génie et les
régles grammaticales de ces langues et & rédiger d'importants et
de nombreux ouvrages on serait en bien mauvaise position de nos
jours pour évaluer la richesse de la culture des premiers habitants
du pays.

Ce travail se limitera aussi aux travaux de linguistique laissant
de c¢6té pour l'instant les nombreux manuscrits ou imprimés por-
tant sur les sujets religieux: traductions de la bible, sermons, livres
de priéres, pour ne considérer que les ouvrages que l'on pourrait

dire purement scientifiques, méme si les travaux a caractére reli-
gieux sont d'une importance capitale pour obtenir une meilleure
connaissance de la langue’.

L'apostolat des Oblat auprés des Indiens commenca en 1844
dans I'Est du Canada (Saguenay, Saint-Maurice et Témiscamin-
gue) pour s'étendre a I'Ouest du pays en 1845 avec les missions
de la Riviére-Rouge. On étudiera donc séparément ces deux par-
ties du pays.

7 On voudra bien excuser les omissions qui ont pu se glisser dans la
présente liste, Ce travail a été basé sur les archives historiques oblates (Ar-
chives Deschatelets) a Ottawa, les archives générales oblates 4 Rome, diverses
archives provinciales oblates et diocésaines au Canada, et les microfilms con-~
grvés au Centre de recherche en anthropologie a I'Université Saint-Paul,

ttawa,

Outre les écrits de James Constantine Pilling, peu d’études ont été faites
sur I'ceuvre des Oblats en linguistique indienne. On trouvera pourtant des
renseignements utiles dans Yvon BeaupoiN, o.m.i., Traductions de !Ecriture
Sainte, par les missionnaires catholiques, dans les langues indiennes et esqui-
maude du Canada, dans Nouvelle Revue de science missionnaire, 20 (1964),
p. 203-211; Arthéme DurmiLy, o.mi., An Inexhaustible Source of Linguistic
Knowledge, dans Proceedings of the American Philosophical Society, 87 (1944),
p. 403-406; James A. GEary, The Catholic Clergy’s Contributions to Algon-
quia)izaLinguisfics, dans The Catholic University Bulletin, 10 (July 1942), p. 9,
J'ai essayé de donner une idée générale du travail des Oblats dans Con-
tribution des Oblats de Marie Immaculée de langue francaise aux études de
linguistique et d'ethnologie du Nord canadien, dans Culture, 12 (1951),
p. 213-226; Une riche collection de manuscrits en langues indiennes, dans
Culture, 18 (1957), p. 105-112 et Cafalogue des manuscrits en langues in-
diennes conservés aux archives oblafes, Ottawa, dans Anthropologica, n.s. 12

(1970), p. 151-179.
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A. — DANS L’'EST CANADIEN.

I. ETuDE DE LA LANGUE.

Les Oblats furent plus fortunés dans cette partie du pays
pour l'étude des langues, car ils commencérent leur apostolat en
compagnie de missionnaires expérimentés. Pourtant, méme avant
d'étre chargé des Indiens, le pére Jean-Baptiste Honorat, le supé-
rieur, se hata de faire apprendre les langues a quelques-uns de ses
sujets. Il avertissait son ami le pére Pascal Ricard, dés le 23 dé-
cembre 1843, qu'il avait requ comme novices deux anciens sulpi-
ciens, les péres Flavien Durocher et Jean~Claude-Léonard Baveux
qui connaissaient déja les langues, le premier I'algonquin et le se-
cond liroquois. Il avait alors décidé de faire étudier I'algonquin a
deux jeunes encore aux études, les fréres Médard Bourrassa et
Nicolas Laverlochére®.

Les missionnaires du Témiscamingue font aussi de fréquents
séjours chez les Sulpiciens du Lac-des-Deux-Montagnes [Oka]
qui devinrent volontiers professeurs. Au retour de son premier
voyage dans le haut de I'Outaouais, le pére Laverlochére s’y rend
et affirme que "l'excellent M* Richard” s’empresse de l'aider de
toutes ses forces?. Le pére André-Marie Garin, passe, lui aussi,
I'hiver de 1853 chez les Sulpiciens d'Oka®®, Pour sa part, le pére
Régis Déléage hiverne a Albany au cours de I'hiver 1859-1860 en
compagnie du pére Jean-Marie Pian et les missionnaires profitent
de ce séjour pour étudier le maskégon. Le premier traduit un
Abrégé du Nouveau Testament, trois cents pages du Nouveau
Testament et un cinquantaine de cantiques, tandis que le pére
Pian réussit “‘a faire environ quatre~vingts pages de Dictionnaire
et un Abrégé de la Grammaire maskégonne.”

8 Archives Deschatelets, Ottawa, dossier Orégon. Voir aussi Honorat
a de Mazenod, 11 juillet 1842, 2 octobre 1842, 23 novembre 1842 et 18 octo~
bre 1843 (archives générales O.M.L, Rome, dossier Honorat).

Qr\é M\gf Ignace Bourget, 9 décembre 1844 (archevéché de Montréal, dos-
sier Ublats).

10 A un confrére, dans Rapport de I'Asscciation de la Propagation de la
Foi... Montréal, 1853, p. 148.

11 Deléage a Guigues, 18 décembre 1860, dans Missions ... des .. Oblats
de Marie Immaculée, 2 (1863), p. 46. Le peére Marcel Bernad affirme:
“Le P. P. [ian] avait achevé le dictionnaire “maskégon” commencé par le P.
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Quant aux missionnaires des Montagnais de la Céte-Nord et
du Saguenay, ils s’efforcérent, eux aussi, d’apprendre la langue de
leurs fidéles et néophytes. Ce ne fut cependant pas sans difficulté,
Le pére Flavien Durocher qui s'était initié au montagnais dans les
ouvrages des Jésuites Jean-Baptiste de La Brosse et Pierre Laure
s'empressa d'utiliser ses connaissances au cours d'une petite re-
traite préché aux Indiens de Chicoutimi & la fin de 1844. Les
Montagnais furent heureux d’entendre le missionnaire, mais celui-
ci ne se doutait pas que les ouvrages qu'il avait utilisés ne portaient
plus sur la langue parlée. Il fallut donc recomencer grammaire, dic-
tionnaire et catéchisme?!?,

Afin de se faciliter I'étude de la langue, le pére Durocher sé-
journe en 1846 a la Pointe-des-Monts, o, dit-il, la *“divine Provi-
dence nous fournit tous les moyens d’apprendre la langue sauvage
et de travailler a la rédaction des cantiques et du catéchisme?®.”

C’est encore dans le méme but et pour mieux servir les Indiens
que 'on fonde la résidence de Betsiamites en 1862; on sera alors
constamment en communication avec les Indiens qui y vivent.

11 serait trop long d'insister sur tous les efforts consentis par
les missionnaires de I'Est du Canada pour apprendre les langues,
mais ces quelques exemples montrent qu’on était sérieux. Le mou-
vement donné alors en faveur de la connaissance des langues des
peuplades évangélisées se continuera jusqu'a nos jours. On avait
aussi devancé le Directoire des Missions étrangéres, contenu dans
une instruction de Me* Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod, fon-
dateur des Oblats. On insiste dans les prescriptions particuliéres
sur la conduite interne des missions sur 'importance de composer
un catéchisme dans l'idiome propre au peuple évangélisé, de faire

Déléage, et fait un abrégé de grammaire “maskégonne”: ce dernier manuscrit
est perdu en entier, et le premier en partie” (Bibliographie des Missionnaires
Oblats de Marie Immaculée. Tome 1. Ecrits des Missionnaires Oblats,
1816-1915, Liége, H. Dessain, 1922, p. 73).

iz A Mer Guigues, 17 septembre 1845, dans Rapport sur les Missions du
Diocése de Québec, 7 (1847), p. 105.

18 A M. Cazeau de Québec, 30 octobre 1846 (Société historique du Sa-
gnenay, Chicoutimi, document 95, pidce 12). Le pére Durocher avait écrit
& Mot Joseph Signay, archevéque de Québec, le 25 juillet 1846 que la Pointe-~
des-Monts serait un bon endroit pour compléter “le catéchisme, la grammaire et
le dictionnaire en langue montagnaise [qui] sont & peine ébauchés” (Rapport

sur les Missions du Diocése de Québec, 7 (1847), p. 118.
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passer le méme enseignement dans des cantiques et de fonder des
écoles dans chaque mission oit la chose serait possible.

Les écoles prendront bien du temps & venir, mais on s'effor~
cera d’enseigner aux indigénes la lecture et 1'écriture et on réussit
certainement avec un grand degré de succés puisqu'on imprime des
livres & leur intention.

II. — TRrAVAUX LINGUISTIQUES,

Les efforts pour I'étude de la langue furent récompensés car,
outre les ouvrages de piété qui sont nombreux, on trouve aussi
plusieurs ouvrages de linguistique qui, malheureusement, sont
restés manuscrits pour la plupart.

Manuscrits.

Parmi les ouvrages manuscrits, on en trouve dans les langues
algonquine, crise, montagnaise et téte~de-boule.

Algonquin.

Le pére Servule Dozois a laissé quelques petits manuscrits de
courts dictionnaires, soit Dictionnaire algonquin-francais (28 p.);
Dictionnaire algonquin-francais (91 p.) et Dictionnaire anglais~
algonquin (85 p.). On trouve d’autres ouvrages plus importants:
Armand Lanier, Dictionnaire algonquin-frangais, Maniwaki, 1895~
1897 (473 p.); Nicolas LAVERLOCHERE, Dictionnaire algonquin-~
francais (505 p.) et Dictionnaire de la langue algonquine (574 p.);
George LEMOINE, Dictionnaire algonquin (36-548 p.) et Manus-
crit d'une partie (1%¢) du dictionnaire [rancais-algonquin (817 et
27-259 p.). Il existe en outre un gros Dictionnaire francais-algon-~
quin, Maniwaki, 1851 (739 p.), un Dictionnaire frangais-algon-~
quin [dactylographié], (40 p.) et un Vocabulaire francais-algon-~
quin (78 p.), qui sont restés anonymes.

Le nombre des grammaires est aussi assez limité. On conser-
ve les suivantes: Servule Dozois, Notes de grammaire algonquine
(95 p.): Frangois-Xavier FarArD, Notes sur [a langue et la gram~

14 Instruction de nofre vénéré Fondateur relative aux missions étrangéres,
Rome, Maison générale, 1936, p. 12-13.
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maire algonquine et catéchisme (100 p.); Nicolas LAVERLOCHERE,
Eléments de grammaire algonquine (70 p.); Antoine PAILLIER,
Eléments de grammaire Algonquine (76 p.) et Charles Parabis,
Grammaire algonquine (78 p.). Le pére Georges LEMOINE a aussi
donné I'Etymologie des noms algonquins (24 p.).

Cris.

Il semble que les missionnaires qui ont ceuvré parmi les Cris
de la Baie James aient surtout utilisé les ouvrages des protestants,
car il ne reste aucun manuscrit des premiers missionnaires. Il s’agit
probablement de la langue crise lorsque les péres Laverlochére et
Déléage parlent de “Maskégon”. Pour sa part, le pére Laverlo-~
chére affirme, dans une lettre & Mor Flavien Turgeon de Québec,
que durant son séjour & Albany, tout le temps qu'il n'était pas oc-
cupé & faire le catéchisme, il s'employait “a traduire [en maskégon]
I'abrégé de la doctrine chrétienne et & ébaucher un dictionnaire en
leur langue®.” On a vu aussi plus haut que le pére Jean-Marie
Pian a fait “environ quatre-vingts pages de Dictionnaire et un
Abrégé de la Grammaire maskégonne”. Ces travaux sont aujour~
d’hui perdus.

Les seuls ouvrages qui sont venus & ma connaissance sont:
Louis-Philippe MarTEgL, Dictionnaire [rancais-cris (40 p.) et
Dictionnaire frangais-cris, [Severn], 1924 (256 p.). Le pére Louis-~
Philippe VAILLANCOURT a également un dictionnaire cris en pré-
paration.

Une grammaire a aussi été préparée par le pére VAILLANCOURT
sous le titre Wachiya. Cours de cris. Dialecte québécois, Univer-~
sité d'Ottawa, Faculté des Arts. Liguistique et langues modernes,
1971, (291 p.).

Montagnais.

Les missionnaires de la Céte-Nord du Saint-Laurent et de
Pointe-Bleue ont laissé quelques manuscrits dans la langue de leurs
ouailles, Nous possédons encore: Charles ArRNAUD, Dictionnaire
[rancais-montagnais, Escoumains, janvier 1856 (309 p.); Louis
BaBeL, Dictionnaire frangais-montagnais (555 p.); Flavien Duro-

15 Rapport sur les Missions du Diocése de Québec, 9 (1851), p. 84.
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CHER, Dictionnaire [rancais-montagnais, 1846-1847 (241 p.)*;
Georges LEmOINE, Dictionnaire francais-montagnais (3 v., 1393
p.) et Dictionnaire montagnais-frangais (7-481 p.).

Il y a peu de choses sur la grammaire. On conserve cepen~
dant: Louis BaseL, Notes utiles pour servir & composer une gram-
maire [montagnaise], 23 novembre 1866 (11 p.) avec un Tableau
synoptique des verbes (8 p.).

T éte-de-Boule.

Le pére Jean-Pierre GUEGUEN a préparé un Dictionnaire
Téte-de-Boule (205 p.). C'est le seul ouvrage en cette langue qui
est parvenu jusqu’'a nous.

Imprimés.

Si nous passons aux imprimés, nous ne trouvons que deux
dictionnaires et une grammaire. Le pére Georges LEMOINE a donné
un Dictionnaire [rangais-algonquin, Chicoutimi, G. Delisle Impr.,
1909 et un Dictionnaire [rangais-montagnais avec un vocabulaire
montagnais-anglais, une courte liste de noms géographiques et une
grammaire..., Boston, W.B. Cabot and F. Cabot, 1901, 281-63 p. Il
a aussi écrit un travail sur Le génie de la langue algonquine, dans
Mémoires et Délibérations du XVe congrés des Américanistes
tenu a Québec du 10 au 15 septembre 1906, Québec, Dussault &
Proulx, 1907, vol, 1, p. 224-242.

On trouve également des livres de lecture par le pére Charles
ARrNAUD, Alphabet et syllabaire “montagnais”, Québec, 1889, Le
pére Louis LEBRET a fait précédé d'un alphabet, de lecons d'écri-
tures, etc. (p. 3-15) son travail Kikinoamati-masinaigan gaie
aiamiekak8edjindiSini-masinaigan, Moniang [Montréal], tak8abi-
kickote endate John Lovell, 1866%, faussement attribué au pére

16 J] s'agit du dictionnaire préparé & la Pointe-des-Monts et dont le pére
parlait & Mor Signay en 1846 (voir la note 13).

17 Quvrage paginé jusqu'a la lettre E inclusivement, 258 p.

18 11 g'agit de 12 feuilles en gros caractéres pour les galles de classe
(Marcel BernAD, o.m.i. Op. cit., p. 11). Voir aussi James Constantine PILLING,
Bibliography of the Algonquian Languages, p. 16-17.

19 James Constantine PiLLinG, Bibliography of the Algonquian Languages,
p. 108, 303. L'auteur parle aussi d'un Primer chart in the Cree language com-
prenant un alphabet et un syllabaire.
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Régis DELEAGE®, tandis que le pére Jean-Pierre GUEGUEN a re-
produit les pages 3~15 de ce travail dans ses ouvrages Kikinoamati~
masinaigan gaie aia fe kikwe djimitourni-Masinaigan. A [l'usage
des sauvages du Saint-Maurice..., Moniang, C.O. Beauchemin,
1889; Kikinoamati-masinaigan..., Moniang, tak8abikickote endate
Jos. Fournier, 1889; et Niirawe aiamie masinaigan, ou recueil de
priéres, catéchisme, chemin de la croix et cantiques & l'usage des
sauvages du Saint-Maurice, Montréal, C.O. Beauchemin, 188921,

11 est facile de voir que certains ouvrages de piété peuvent
également servir & connaitre la langue et les missionnaires ne se
faisaient pas scrupule de les utiliser pour enseigner aux Indiens &
lire, & écrire et méme & compter,

On peut &tre porté & considérer que la contribution des mis-~
sionnaires de I'Est du Canada a la connaissance scientifique des
langues indiennes a été modeste. Il ne faudrait pourtant pas ou~
blier que leur but n’était pas de produire des ouvrages linguistiques
pour le grand public, mais pour leur utilité¢ personnelle et faciliter
leur ministére. Tout homme impartial reconnaitra que sans les
manuscrits et les imprimés que ces prétres nous ont laissés, notre
connaissance des langues se réduirait aujourd’hui & bien peu de
chose. D'ailleurs il ne s’agit que de ce qui nous est parvenu et il
est probable que si les missionnaires avaient été plus riches les pu~
blications auraient été beaucoup plus nombreuses.

Voici en un coup d’'wil ce qui a été accompli par les Oblats:

Manuscrits Imprimés
Dictionnaires- Grammaires?? Dictionnaires- Grammaires
Algonquin 11 6 1 1
Cris 3 2
Montagnais 5 2 1
Téte-de~-Boule 1
20 10 2 1

20 Te pére Bernad affirme au sujet de ce catéchisme: “Ce catéchisme a
été réédité par le P. Guéguen. Le P. Lebret dit qu'il n'a fait que rééditer, en
le modifiant et en l'augmentant, un catéchisme composé, croit-il, par un sulpi-
cien de Montréal, Clest & tort que le P. Garin attribue ce travail au P. Dé-
léage” (op. cit., p. 59).

IS; ]a2rln4es2 1(;)_onstantine PiLLING, Bibliography of the Algonquian Languages,
p- , -215.

22 La rubrique “grammaires” comprend aussi les ouvrages sur la langue,
autres que les dictionnaires, mais fait abstraction des alphabets, syllabaires et
livres de lecture.
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B. DANS L'OUEST CANADIEN.

I. — ETupE DE LA LANGUE.

Les Oblats dans I'Ouest furent moins fortunés que leurs con~
fréres de I'Est en ce qui concerne I'étude de la langue. Seul I'abbé
Georges Belcourt connaissait bien le sauteux et avait travaillé a
un dictionnaire, mais on abandonna bientdt 1'évangélisation de ce
peuple pour aller plus au nord et les missionnaires furent forcés
d’apprendre la langue sans maitres et sans ouvrages.

Les premiers Oblats arrivérent & la Riviére-Rouge (Saint-
Boniface), le 25 aofit 1845%, et dés le 28 aofit, on voit que Mo
Norbert Provencher veut les mettre a 'étude du sauteux. I écrit
en effet & M. Feélix Cazeau de Québec, qu'il est prét a laisser par-
tir I'abbé Belcourt 'année suivante, mais que pour cela, il faudra
“que les RR.PP. arrivés, cette année, soient capables d’instruire en
Sauteux et que d'autres viennent le remplacer®.” L'évéque ne tarde
pas & mettre les nouveaux venus, les péres Alexandre Taché et
Pierre Aubert & 1'étude, car le 11 novembre 1845, I'abbé Belcourt,
s'adresse ainsi & M, Cazeau: “Je suis chez Mo de Jul. [iopolis]?®
pour enseigner durant 'hiver la langue sauvage au R.P. Aubert et
Taché ainsi qu'a M* Lafléche. Je m’en retournerai a St Paul quand
M- Lafléche et le P. Taché partiront pour leur mission de Kisiskad-
jiwan &c? en mars?”.” I affirme en méme temps qu'il fait copier
son dictionnaire. L'abbé est donc nommé professeur pour tout
I'hiver., Voyons maintenant comment ses éléves et les autres qui
arriveront par la suite s’acquittent de leur taches d’étudiants.

Le pére Taché d’abord. Dans une lettre & sa mére, le 26
décembre 1845, il lui annonce qu'au lieu d'aller passer I'hiver chez
M. Belcourt, comme il le lui avait dit dans une lettre précédente,

28 Pour un bref apercu des démarches faites par Mg Provencher pour
obtenir les Oblats, voir Gaston CARRIERE, o.m.i., Fondation et développement
des missions catholiques dans la Terre de Rupert et les Terrifoires du Nord-
Qucst (1845.1861), dans Revue de I'lIniversité d'Otfawa, 41 (1971), p. 255~
257.

2¢ Archevéché de Québec, dossier RR. IV-27.

25 (C'est le titre de Mgr Provencher.

26 I s'agit de la mission de 1'lle-a-la-Crosse.

27 Archevéché de Québec, dossier RR. IV-125.
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“ce bon monsieur est venu nous rejoindre en sorte que nous
sommes tous ensemble. [...] Nous étudions le sauteux & force. M.
Belcourt est le professeur. Le sup. M. Lafléche et moi sommes ses
éléeves trés obéissants, trés appliqués. Nous coulons ensemble des
jours heureux?.”

Le 30 décembre, Me Provencher donne la méme nouvelle a
Ms* Bourget, de Montréal: “Nous passerons I'hiver tous ensemble,
a Saint-Boniface. Mr Belcourt est professeur de langue saufeuse
et les trois autres sont ses disciples. Il v a classe deux fois par
jour, et étude assidue tout le reste du temps, Toute autre étude
est mise de c6té. Les progrés sont rapides?.”

L'étude du sauteux se poursuit tout au cours de I'hiver et le
pére Taché le dit a son frére Louis, le 15 juin 1846:

Nous avons passé 'hiver ensemble & étudier le sauteux. De toutes
les études je crois que celle des langues sauvages est la plus désagréa-
ble; il n'y a rien qui puisse y nourrir 'esprit ou le cceur: tout y est d'une
sécheresse et d'une aridité a laquelle on ne se résigne que pour I'amour
du bon Dieu. Clest la la véritable misére des missionnaires et bien cer-
tainement ce qu'il y a de plus pénible dans toute notre vie. Encore si
le don de la langue donnait celui des langues, j'aurais peut-étre sujet de
me consoler; mais il n'en est point ainsi, et il me faut, & moi comme
aux autres, surmonter de grandes difficultés. M. Belcourt ayant été obli~
gé de se retirer chez lui, nous avons été I'y rejoindre, M. Lafléche et
moi, pour y continuer nos études sauvages. Aprés y avoir passé un mois,
nous sommes revenus ici olt depuis cette époque nous attendons notre dé-
part pour I'lle~-a-la~Crosse [...]

Les sauvages que nous aurons a évangéliser étant des Montagnais,
nos études de I'hiver dernier ne nous serviront presque de rien, et il nous
faudra de nouveau dévorer les premiéres difficultés de cette nouvelle
langue, au risque de perdre le peu que nous avons acquis dans le sau-
teux. Dieu soit béni, le tout est pour Lui. Au reste le sauteux nous sera
toujours utile parce que je crois que le grammatical de toutes ces lan-
gues est & peu prés le méme3o,

Il est facile de voir que les missionnaires n'étudient pas la
langue indienne pour le plaisir qu’il en éprouvent. Et dans une
lettre au docteur Pierre Boucher de La Bruére, de Saint~-Hyacinthe,

28 Archevéché de Saint-Boniface.

290 Archevéché de Montréal, dossier Riviére-Rouge,

80 Les Cloches de Saint-Boniface, 1 (1902), p. 401-402. A son oncle de
la Brocquerie, il affirme, le 24 juin 1846, qu'il résida chez M. Belcourt de
mars & mai (Ibidem, 2 (1903), p. 13).
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le pére annonce, le 24 juin, qu'il se rendra & I'lle-a-la Crosse et
ajoute: “Ce qu'il y a d'un peu pénible, c’est la difficulté d’appren-~
dre les langues®..” Il a bien raison, car alors au lieu du seul sau~
teux, il lui faudra apprendre le cris et le montagnais qui sont parlés
dans cette mission. Il n'est pas surprenant qu'en route pour sa
nouvelle mission, il demande & sa mére: “Demandez aussi que le
Bon Dieu nous aide dans 1'étude de la langue montagnaise. Cette
langue, a ce qu'il parait, est trés difficile, et, néanmoins, c’est pour
nous une premiére nécessité de la connaitre bient6t®2.”

Aussitdt arrivé dans sa mission le pére Taché se met résolu~
ment & I'étude. Il regrette, dans une lettre & sa mére, le 6 janvier
1847, qu’a son arrivée il a dii se borner & montrer les priéres en
francais, faute d'interpéte, mais dit-il, “depuis trois mois, nous étu~
dions le Montagnais et le Cris. Nous avons pour toute ressource
un aveugle qui n'entend pas un mot de francais; vous comprenez
facilement ce qu'offre un travail de cette nature. Avec le temps et
la persévérance nous réussirons, je I'espére. Le cris n'est pas trés
difficile mais le montagnais, quant a la prononciation, surpasse
tout ce que j'avais imaginé de difficultés en ce genre®.”

Dés le printemps de 1848, le pére sait passablement la langue,
car il dit, encore & sa mére, le 27 juin, que la... “sorte d’écriture
que nous avons adoptée, en leur langue, leur plait extraordinaire-~
ment, et ils briilent du désir d’en apprécier la connaissance®.” Il
s'agit du caractére syllabique. Le missionnaire s'est aussi occupé
au cours de 1847 ou 1848 a copier les notes de 1'abbé Louis Lafle-
che, travail qui sera par la suite perdu, mais que M9 Emile
Grouard, o.m.i., retrouvera en 1892, Le vicaire apostolique écrit
en effet & Mot Lafleche, le 29 septembre de cette année:

Vous souvient-il d’avoir exprimé plusieurs fois le désir de revoir les
“Notes sur la Langue Crise” que vous aviez écrites & la Mission de
I'lle a la Crosse, en 1847 ou 18487 Votre Grandeur allait méme jusqu’'a
promettre $50.00 & qui vous ferait retrouver ces précieux documents.

31 Jbidem, 31 (1932), p. 286.

32 Le 18 juillet 1846 (Ibidem, 2 (1903), p. 40.

38 Ibidem, 2 (1903), p. 191-192. Voir aussi ce qu'il dit & sa mére le
4 janvier 1851, dans Les Cloches de Saint-Boniface, 32 (1933), p. 236-237.

3¢ Jbidem, 2 (1903), p. 370.
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Moi qui les avais lus, je vous répondis qu'ils valaient plus que cela.
Cependant je me promis de les rechercher et de vous les envoyer, s'ils me
tombaient sous la main; non pas, je vous prie de le croire, que je
fusse poussé par l'appat du gain que vous offriez, mais parce qu'en
vérité jaurais été heureux de procurer & Votre Grandeur cette joie de
Iesprit si douce et si légitime de relire des pages bien pensées et bien
écrites, fruit de vos recherches et de vos réflexions sur la langue crise.
Eh bien, Monseigneur, c'est avec plaisir que je vous annonce ma dé-
couverte de cet écrit. Il est vrai, ce n'est pas votre manuscrit, mais
c'est le manuscrit de Mor Taché qui avait copié avec soin votre travail.
Vous vous reconnaitrez, du reste, Cette circonstance d'étre une copie
prise, sur le moment méme olt vous rédigiez vos pages, par votre com-
pagnon d'apostolat et votre disciple, n'enlévera rien, sans doute, a la
valeur intrinséque de ces documents: tout au contraire, elle ajoutera un
charme de plus a la lecture que vous en ferez.

A la suite de votre travail se trouvent d'autres notes sur la méme
langue par feu Messire Thibault, copiées par le R.P. Remas. Les deux
cahiers sont tellement pris ensemble que je n'ai pas cru devoir les séparer
violemment, et je vous les envoie tels quels?s,

On voit combien les missionnaires tenaient a des travaux
qui leur avaient cofité tant de peines et comment aussi chacun
essayait de profiter du travail de son compagnon ou de ses de-
vanciers.

Enfin, M9 Taché apprit trés bien les langues et lorsque Mo
Provencher se cherche un coadjuteur, il jette d'abord les yeux sur
M. Lafleche®s, mais, dans le cas ot celui-ci serait nommé, il pour-~
rait avoir “pour coadjuteur le pére Taché, homme de talent qui a
fait de bonnes études, qui sait déja les langues du pays®.” On
verra un peu plus loin la part prise par Me Taché dans la pré-
paration et l'impression d'ouvrages en langues indiennes.

Le 25 juin 1848, Sir John Richardson qui se trouvait a I'lle-a-
la-Crosse donnait ce témoignage sur l'abbé Lafléche et le pére
Taché: [The Catholic missionaries] applied themselves to the

35 Jbidem, 1 (1902), p. 83. Moyr Grouard écrit d’Athabasca.

36 Sur la nomination de Mor Taché, voir Gaston CARRIERE, o.m.i., Mgr
Norbert Provencher a la recherche d'un coadjuteur, dans Rapport de la So-~
ciété canadienne d’Histoire de I'Eglise catholique, 37 (1970), p. 71-93.

37 Provencher & Bourget, 28 aotit 1849, dans Les Cloches de Saint-Boni-~
face, 18 (1919}, p. 320. Voir aussi Provencher & Bourget, 29 novembre 1849
(archevéché de Montréal, dossier Riviere-Rouge) et Provencher a Turgeon,
28 aoiit 1849 (archevéché de Québec, dossier RR. 1-195).
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study of the [Indian] languages, and were soon enabled to teach
many of their converts to read and write?®,

Examinons maintenant trés briévement les efforts consentis et
les succes obtenus par les premiers missionnaires dans I'étude des
langues. Le pére Pierre Aubert, compagnon et supérieur du pére
Taché étudie, lui aussi, le sauteux, et M Provencher compte sur
lui pour initier les nouveaux venus. Il dit en effet & Mer Signay, le
30 décembre 1845, qu'il ne sait pas si 'abbé Belcourt pourra aller
en Canada l'année suivante “parce que les nouveaux venus ne
savent pas le sauvage, et qu'il n'y aura personne pour les initier, &
moins que le P. Aubert ne soit capable de le faire aprés qu'il aura
saisi les principes de la langue sous M. Belcourt pendant ['été, et
parlé tout 1'été avec les sauvages®.”” C'est que 'évéque tient & ce
que ses missionnaires connaissent la langue. Ii le dit clairement &
Msr Bourget, le 21 septembre 1846:

Je trouve que les départs de France sont bien mal arrangés. On ne
sait pas 1a qu'il faut étre prét au jour, & I'heure, pour les voyages loin-
tains, au risque d'étre retardé d'une année: ce qui est une affaire sé-
rieuse pour le bien du pays. Si les deux prétres annoncés ne viennent
pas cet automne, nous voild renvoyés & la méme date en 1847. Pen-
dant cette année perdue ils auraient appris assez de sauvage pour faire
les missions?0,

En 1846, deux nouveaux Oblats arrivent & la Riviére-Rouge,
fes péres Frangois Bermond et Henri Faraud, qui deviendra le pre-~
mier vicaire apostolique du Mackenzie. Les deux se mettent rapi-
dement a I'étude. L'année suivante, le pére Bermond “entend un
peu*'” le sauteux, tandis qu'une année plus tard il “parle passable-~
ment*?” la langue.

Quant au pére Faraud qui laissera manuscrits et imprimés, il
s’efforce, lui aussi de se rendre apte & son ministére au milieu des
Indiens.

Le 9 février 1847, M9 Provencher dit & Mo Turgeon que le
pére Faraud étudie le “sauvage” mais sera peu capable "d’instrui-
re les sauvages, 1'été prochain®®.” Ce n’est pas un début trés pro-

38 Arctic Searching Expedition, London, 1851, vol. 1, p. 104.

89 Archevéeché de Québec, dossier RR. IV-Z8,

40 [es Cloches de Saint-Boniface, 19 (1920), p. 218.

41 Provencher & Bourget, 18 juillet 1848 (Ibidem, 20 (1921}, p. 116).
42 Provencher a Bourget, 26 juin 1849 (Ibidem, 20 (1921), p. 134).

48 Archeveché de Québec, dossier RR. II-23,
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metteur pour celui qui deviendra une autorité en montagnais. De
son coté, le pére donne ses impressions & son ami le pére Pascal
Ricard, missionnaire en Orégon, le 15 juin 1847: "Je me mis de
suite aprés mon arrivée & I'étude de la théologie et de la langue
sauvage. J'ai vu les principaux traités de théologie, j'ai appris les
principes généraux de la langue sauvage plus quelques mots que
jai attrapés par-ci par-la, et aprés cela on a voulu me faire
prétrett,”

Le pére partit I'année suivante pour 1'lle-a-la-Crosse afin de
remplacer l'abbé Lafleche “ou étudier en attendant qu'un
compagnon aille le rejoindre pour former la mission de 1'Atha-
baska®s,” C'est 1a qu'il apprendra vraiment la langue, mais il a
déja commencé a I'lle-a-la-Crosse puisqu'il dit au pére Ricard, le
22 mai 1849, peu avant son départ pour Athabasca:

La langue des cris est une des plus agréables et des plus ingénieuses
qui existent, je commence & la comprendre assez pour les choses les plus
ordinaires, je n'ai pas encore assez de pratique pour le parler aisément;
elle n'offre presqu’aucune difficulté de prononciation. La langue des
Montagnais est moins agréable, bien qu'elle est d'une teinte d'un genre
ancien; elle offre des difficultés presqu’insurmontables. Aprés neuf mois
d’application, je suis parvenu & les comprendre un peu, difficilement je
puis me faire comprendre d'eux, j'espére néanmoins avec un peu de
pratique, vaincre les plus grands obstacles. Je suis convaincu que je ne
parlerai jamais parfaitement cette langueS,

Le pére se faisait illusion, car il sera I'un des missionnaires qui
parlera et connaitra le mieux cette langue des Montagnais qui
“est moins agréable”., En attendant, il essaie ses forces puisque le
17 “Pawatsagonais’ 1849, il se risque a envoyer une longue lettre
de trois pages écrite en Indien & l'abbé Lafléche et date sa lettre
d’Ayabaskakuk [Athabasca*’].

En 1851, il est passé maitre puis qu'il réunit ses Indiens et
leur apprend & “lire et & chanter”. Il les fait méme chanter et lire
“en langue frangaise, crise et montangaise*s.” La méme année, il

4¢ Archives Deschatelets, Ottawa, fonds Orégon.
45 Provencher a Bourget, 13 juin 1848 (Les Cloches de Saint-Boniface,
20 (1921), p. 71. :
46 Archives Deschatelets, Ottawa, fonds Orégon.
47 Archives de la Société historique de Trois-Riviéres.
o 48 A;\u pére Ricard, 9 mars 1851 (archives Deschatelets, Ottawa, fonds
régon).
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explique & un confrére comment il a appris les langues & I'lle-a~

la-Crosse:

Je commencgai en méme temps I'étude du Montagnais et du Cris; et,
ce qui est plus singulier, c'est que j'étais obligé de me servir du Cris
pour arriver au Montagnais, n'ayant pour éclairer mon ignorance que
les lumiéres obscures d'un vieil aveugle, qui ne comprenait pas un mot
de frangais. Le peu que j'avais appris de la langue Sauteuse, pendant
mon séjour a la Riviére Rouge, me fut d'une trés grande utilité pour
I'intelligence du Cris, qui est intrinséquement le méme, bien que diffé-
rent dans la forme. Aussi, peu de semaines s'étaient écoulées que déja
je commencais & me faire comprendre de mon interpréte; et, a la fin
de mai, je pouvais catéchiser dans cette langue®®.

Dans son isolement d’Athabasca, le pére Faraud poursuit ses
études et écrit. Aussi M9 Taché est-il heureux de l'en féliciter,
juillet 1854:

J'ai été heureux de recevoir le travail considérable que vous m'avez
envoyé sur la langue montagnaise. Il a d@ vous cofiter bien des veilles et
des réflexions. Il sera d'une utilité immense pour tous nos Péres, aussi je
veux en garder une copie. Je suis seul et méme je partirai bientotso,
comme je vous le dirai aprés, ce qui m'empéchera de tout transcrire. J'en
ai copié 53 pages j'espére qu'a son retour le P. Tissot en copiera 25
pages. J'en ai détaché les 25 autres pages, que nous vous enverrons par
T'exprés d'hiver, vous recevrez le reste du cahier par vos berges. J'ai
attaché les fils avec précaution pour ne pas déranger les autres feuillets.
Grand merci, au nom de Dieu qu'il aidera a faire connaitre, pour ce beau
travail. Continuez autant que vous pourrez. Donnez vous aux projets
que vous avez formés pour l'éclaircissement de cette langue. Vous étes le
seul capable de ce travail et Dieu, qui vous a doué de talents, veut que
vous les fassiez fructifier pour sa gloire et le bien de ses enfants5t,

dans une lettre du

Nous avons encore ici un exemple du soin que 'on portait &
ces manuscrits précieux. Le pére Clut donnait, lui aussi, un beau
témoignage au pére Faraud, dans une lettre & Meor Tachg, le 27
décembre 1860, qui lui a parlé de nouveaux missionnaires dont
I'un irait jusqu'a Athabasca. Ce nouvel arrivé pouvait faire

de grands progrés dans la langue montagnaise encore sous la di~
rection du R.P. Faraud et au moyen de notre gros livre montagnais que
je me flatte d'expliqguer de mon mieux au nouveau venu. Jusquici le
montagnais avait son pont aux &nes difficile a franchir; avec le livre
que nous possédons, les difficultés vont disparaitre pour la plupart; car

49 Le 20 avril 1851, dans Annales de la Propagation de la Foi [Lyon],
24 (1852), p. 222-223.

50 De 1'lle-a-la-Crosse, ot il se trouve alors.

51 Archives générales O.M.L, Rome, dossier Taché.
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dans ce livre dont je vous ai déja parlé presque tous les mots de la lan-
gue s'y trouvent, et en expliquant ce livre a la facon classique, on ne
peut faire que de rapides progrés. C'est pourquoi je pense que si vous
pouviez faire passer un hiver ici aux nouveaux missionnaires que vous
destinez aux Montagnais, ils en tireraient de grands avantages®2,

Le méme souci pour la langue se retrouve chez les mission-~
naires qui viendront par la suite, en particulier, les péres Albert
Lacombe arrivé en 18525, Valentin Végreville, venu également en
1852, le pére Vital Grandin en 1854% et le pére Isidore Clut en
1858%, Quant aux péres Emile Petitot et Emile Grouard, arrivés
tous les deux en 1862, nous aurons occasion dans I'énumération
des ouvrages manuscrits et imprimés de montrer le fruit de leur
travail. Qu'il nous suffise, pour l'instant, de citer ce passage du
pére Végreville 8 Mo de Mazenod, le 10 janvier 1859:

Les Cris dont dés 'année passée je parlais aussi facilement la langue
que je parle le francais, m'ont encouragé par la satisfaction qu'ils m'ont
témoignée de connaitre enfin un peu la religion et d'entendre des choses
qu'on leur a pourtant répétées bien des fois mais sans pouvoir étre com~
pris entiérement. J'ai pensé qu'il en serait de méme si j'allais pour quel-
ques mois au moins au milieu des Montagnais. Aujourd’hui je suis loin
de croire mes peines perdues. J'ai en [avec?] mes recueils précédents de
quoi faire deux dictionnaires 'un montagnais-frangais, Vautre par mots
[7] de chacun de 2500 mots choisis avec des exemples propres a faire
comprendre les sons, la force et I'emploi de ces mots. J'avais déja précé~
demment travaillé pendant quatre ans & un dictionnaire Cris-Francais,
recueil d’environ 12000 mots principaux, qui avec le tableau des termi-
naisons crises qui sont trés nombreuses, peuvent faire comprendre toute

52 Archives de l'archevéché de Saint-Boniface.

53 Lacombe & Bourget, 10 janvier 1850, dans Rapport de ... la Propagation
de la Foi ... Montréal, 7 (1851), p. 38; Belcourt & Bourget, 4 juillet 1850
(archevéché de Montréal); Belcourt & Mor Jean-Charles Prince, 22 décembre
1850 (Ibidem); Lacombe a Bourget, 7 juillet 1852 (Ibidem) et Sr Emery, s.g.m.
a Sr Deschamps, s.g.m., 4 décembre 1859 (archives des Sceurs Grises de
Montréal).

5¢ Grandin & Mser Sébaux, 22 décembre 1854 (archives de I'évéché de
Laval, France), et (Buvres de Mot Grondin, vol. 8§ (Centre de recherche en
histoire religieuse du Canada, Université Saint-Paul, Ottawa) on il dit qu'il
étudie le cris; Faraud a de Mazenod, 29 décembre 1855, au sujet du monta-~
gnais (archives générales O.M.L, dossier Paraud); Grandin a sa famille,
5 décembre 1856, dans Annales de la Propagation de la foi [Lyon], 30
(1858), p. 469; Grandin & Augustin Maisonneuve, 14 décembre 1856 et
11 mai 1858 ((Buvres de Msr Grandin, vol. 26).

55 Faraud a de Mazenod, 28 décembre 1858 ot il dit que le pére “fait
beaucoup de progrés dans l'étude de la langue montagnaise” (archives géné~
rales O.M.1,, Rome, dossier Faraud) et 30 décembre 1859, alors qu'il dit du
pére que “appliqué sans cesse 2 l'étude de la langue montagnaise, il a fait de
ravissants progrés” (Ibidem) et Clut & de Mazenod, 7 juillet 1860 (Ibidem,
dossier Clut). Le pére Clut deviendra, lui aussi, un spécialiste en montagnais.
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la langue et la faire parler correctement. Le travail qui m'a couté le
plus de peine, quoiqu'il n'ai été que de quelques mois, c'est le tableau des
conjugaisons des verbes et des noms cris. Un verbe peut recevoir prés
de deux millions de terminaisons différentes parce que c'est le fac~
totum de la langue crise, et qu'il supplée a tout. Une lettre retranchée,
ajoutée, changée par une autre, une syllable longue prononcée bréve et
réciproquement change complétement le sens de la phrase. Aussi je me
suis appliqué de mon mieux, et ce travail qui est tout mathématique et
indépendant des idées des hommes, est, je puis le dire, parfait. Une
partie du tableau, puis le tableau tout entier, servira extrémement nos

Péres qui voudront se donner la peine de le compulser. Les résultats

déja obtenus m'encouragent, et je tacherai de faire pour le montagnais

ce que j'ai fait pour le cris®6,

Cette longue introduction permet de se faire une petite idée
du travail ardu que présentait alors 1'é¢tude des langues et la com~
nmnifinm T erivure voa Ao ~ii6A mes Ao beacrarie Vionyeadabimicng £ oo
POSIION G ouvrages ae picte ou Ge wravauX anguistiques, Lomine
dans I'Est du Canada, les missionnaires qui sont venus s’ajouter
aux pionniers ont continué la tradition des anciens en poursuivant
I'étude des langues déja connues ou en s'astreignant & déchiffrer
les secrets de nombreux dialectes comme le montre I"énumération
qui suit,

IT. — TRAVAUX LINGUISTIQUES.
Manuscrits.

Les manuscrits préparés par les missionnaires de I'Ouest sont
trés nombreux et comprennent un grand nombre de langues ou de
dialectes. Nous indiquerons ici les travaux produits par les Oblats
des missions de "Ouest canadien, du Grand Nord et des missions
de I'Orégon, ou ce qui était alors connu sous le nom d'Orégon, et,
enfin, de la Colombie Britannique. L’'énumération sera faite dans
l'ordre alphabétique des tribus.

Langues comparées.

On trouve un bon nombre de dictionnaires comparés. Parmi
ceux~ci, citons les suivants: Francois Bousso [Mackenzie]®:

56 Archives générales O.M.L, Rome, dossier Végreville. Voir aussi
Father Vegreville, dans Missionary Record of the Oblates of Mary Immacu~
late, 13 (1903), p. 341-343.

57 Le nom de lieu entre crochets indique le vicariat apostolique ou la
province oblate oit résidait l'auteur,
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Dictionnaire montagnais-esclave®®; Casimir Cuirousg [Orégon]:
Dictionnaire Walla-Walla et Cayouse (83 p.)%; Casimir CHi~
ROUSE [Orégon]: Dictionary Yakama P’shwan-wa-pam® Walla~
Walla, tairtlett, roilroil-pam®® and Palus®® languages (80 p.); Paul
DumoucHeL [Keewatin]: Dictionnaire sauteux-cris, Saint-Boni-
face, 1942; Célestin Joussard [Grouard]: Dictionnaire castor-
esclave, perfectionné par le pére Césaire Marmman; Albert La-
coMBE et Emile Lecar [Alberta]: Dictionnaire cris-pied-noir,
1883 (248 p.); Emile LEGaL [Alberta]: Dictionnaire cris-francais-
pied-noir (516 p.); Joseph LE TRrESTE [Grouard]: Dictionnaire en
langues cris-castor; Emile Prrrror [Mackenzie]: Dictionnaire
Déneé-Dindjié, comprenant les dialectes montagnais, castor, mon-~
tagnard, esclave, flanc-de-chien, peau-de-liévre, loucheux, Notre-
Dame de Good Hope, 1865-1873 (422 p.); Emile PrriToT
[Mackennzie] : Dictionnaire montagnais, peau-de-liévre, loucheux,
flanc-de-chien, esclave, esquimau (342 p.) et Bruno Rourgr
[Mackenzie]: Dictionnaire francais-montagnais-esclave, flanc-de~
chien.

Deux autres dictionnaires anonymes sont parvenus jusqu'a
nous: Dictionnaire comparé des langues montagnaise, loucheuse et
peau-de-liévre [Mackenzie] et Dictionnaire [rangais~castor~cris

[ Grouard].

Assiniboine.

Le pére Valentin VEGREVILLE est, & notre connaissance, le
seul qui ait écrit sur cette langue, mais il a laissé de volumineux
dictionnaires et une grammaire ainsi que des notes grammaticales:

58 Plusieurs de ces manuscrits sur microfilm ne sont pas paginés, Il est
alors bien difficile de donner la pagination exacte parce que certaines pages
ont été photographiées plus d'une fois.

59 Ce dictionnaire est divisé en dictionnaire francais-walla walla et dic-
tionnaire walla walla-cayouse.

60 Pshwanwapam ou Upper Yakima (John R. Swanton, Indian Tribes
?ééyashig%om Oregon, and Idaho, Fairfield, Washington, Ye Galleon Press,

., p. .

61 11 m'a été impossible d'identifier ce dialecte. Swanton ne le mentionne
pas et il n'y a rien non plus dans George GiBBs, Indian Tribes of Washingfon
Territory, Fairfield, Washington, Ye Galleon Press, 1967.

62 Méme observation que pour la note précédente,

62 ]I s'agit sans doute des Palouse. Voir John R. SwanTON, op. cit., p. 36.
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Dictionnaire assiniboine-frangais, 1880 (406 p.); Dictionnaire du
dialecte Jesga ou Assiniboine ou Stoney de la langue Dakota-~
Jesga ou Sioux-Assiniboine, précédé d'une monographie des Da-
kota-Jesgas, d'une grammaire et de tableaux synoptiques des con-
jugaisons (168 p.); Dictionnaire francais-assiniboine (779 p.) et
Lexique assiniboine (90 p.)®%.

En plus de la grammaire qui précéde le Dictionnnaire du
dialecte Jesga..., le pére a laissé un chapitre Sur ce qui suit la ra-
cine verbale (54 p.) et 22 Tableaux des verbes de la langue assi-
niboine-jesga (69 p.).

Castor.

Plusieurs missionnaires du diocése de McLennan-Grouard
(ancien vicariat apostolique de Grouard) ont préparé des diction~
naires en langue castor, en particulier les péres: Joseph Le TRESTE:
Dictionnaire en langue castor; Césaire MarRIMAN: Dictionnaire en
Castor; Jean-Louis QUEMENEUR: Dictionnaire [rancais-castor;
Jean-Louis QuEMENEUR: Dictionnaire en Castor. On trouve en-
core deux ouvrages anonymes: Dictionnaire castor et Dictionnaire
de la langue castor, sans compter le Dictionnaire castor-esclave de
Mse: joussard, le Dictionnaire en langues cris-castor du pére Le
Treste, et le Dictionnaire Déné-Dindjié... du pére Petitot, déja
indiqués dans le paragraphe sur les langues comparées, ainsi qu’'un
Dictionnaire francgais-Castor-Cris, demeuré anonyme,

Pour ce qui est des grammaires en langue castor, nous possé-
dons celles des péres Joseph Le TRESTE; Nofes grammaticales
concernant la langue des Indiens Castors et Jean-Louis QUEME-
NEUR: FEssai de classification des verbes dans la langue castor.

Cayouse.

Le pére Casimir CHIROUSE, qui a écrit dans plusieurs dialectes
de ce qu'on appelait autrefois les missions de 1'Orégon, a laissé un
Dictionnaire Walla Walla et Cayouse (83 p.) déja indiqué au
paragraphe des langues comparées,

64 Cet ouvrage est incomplet.
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Chilcotine.

Le pére Adrien-Gabriel MORICE, missionnaire dans le nord
de la Colombie Britannique a composé un Dictionnaire de la langue
chilcotine, aujourd’hui perdu®, mais son Vocabulaire Chilkoten
(taeyan), Mission du Lac William, 1883 (40 p.) a été conservé.

Chinook.

Le jargon Chinook, si utile dans les relations entre les diverses
tribus, a fait 'objet de '¢tude de plusieurs missionnaires de 1'Oré-
gon et de la Colombie Britannique. C'est ainsi que nous possé-
dons encore les manuscrits des dictionnaires suivants: Casimir
CarousEi: Dictionnaire du jargon Tchinouk (53 p.); Charles DE
VRIENDT, Naaika papa [Dictionnaire chinook] (48 p.); Charles
DE VRIENDT: Phonetic Chinook Dictionary (42 p.); Me Paul
Durieu: Chinook Vocabulary. Chinook-English. From the Ori-
ginal of Rt Rev. Bishop Durieu with the Chinook words in Phono-~
graphy, by J.M.R. Le Jeune [...], Kamloops, 1892 (17 p., miméo-~
graphié); Frédéric GuerTiN: [Dictionnaire chinook]: [rancais~
chinook; chinook-francais (55 p.); Jean-Marie LE JEuNE: First
Reading Book, including Chinook Hymns, Syllabary and Vocabu-
lary, 1893; et un Chinook Vocabulary, demeuré anonyme.

Le pére Jean-Marie LE JEUNE a aussi préparé un petit ouvra~
ge intitulé Chinook Rudiments, 1924 (36 p., miméographié).

Cris.

Les missions auprés des Cris furent et sont encore nombreuses
dans 1'Quest canadien. Aussi ne faut-il pas se surprendre si la
production littéraire en cette langue est abondante. Parmi les ou-
vrages importants, il faut mentionner: Léon BarTER [Alberta]:
Dictionnaire cris-frangais (10 v. en 7, comptant 1720 p.); Roch
DucuarME [Keewatin]: Vocabulaire cris; Albert LacomBe [Al-
berta]: Dictionnaire francais-cris (56 p.); Albert LacomBE: Dic-~
tionnaire cris-francais (94 p.); Marcel ProurLx [Grouard]: Notes
de grammaire et de vocabulaire cris; Valentin VEGREVILLE [Alber-~
ta], Dictionnaire cris-frangais (2 v., 580, 577 p.); Valentin VE-~

65 I m'a été impossible d'identifier ce dialecte davantage.
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GREVILLE [Alberta]: Lexique cris~francais (111 p.); Valentin VE-~
GREVILLE: 2¢ [exique cris-francais (34 et 108 p.); Valentin VAGRE~
VILLE: Petit dictionnaire francais-cris (50 p.); Valentin VEGrE-~
VILLE: Ie lexique cris-frangais (124 p.); Valentin VEGREVILLE:
Vocabulaire [rangais-cris (184 p.). On trouve encore deux Dic~
tionnaire cris, un Dictionnaire frangais-cris et un Dictionnaire cris~
[rangais-francais-cris, demeurés anonymes.

Parmi les ouvrages de langues comparées, nous avons signalé:
Paul DumoucrgL [Manitoba]: Dictionnaire sauteux-cris, Saint~
Boniface, 1942; Albert LacomBe [Alberta] et Emile Lecar [Al-
berta]: Dictionnaire cris-pied-noir, 1883 (248 p.); Emile LEGaL:
Dictionnaire cris-frangais-pied-noir (516 p.) et Joseph LE TRESTE
[Grouard]: Dictionnaire en langues cris-castor.

Les ouvrages grammaticaux sont également nombreux. Nous
possédons encore un tout petit ouvrage de M Jean-Louis Cou-
DERT: A Primer in English, Cree & Chipewyan (9 p.) et les ou~
vrages des péres Roch DucHArRME [Keewatin]: Lecons de cris;
Eugéne Fournier [Grouard]: Grammaire en langue crise; Victor
LE CaLvez [Alberta]: Lecons de cris, Le Goff, 1964 (216 p.); Jean
Lessarp [Alberta]: Grammaire crise (110 p.); Marcel Prourx

Grouard]: Notes de grammaire, de vocabulaire cris; René REMAS
[Alberta]. Abrégé de la grammaire crise {60 p.); René REmAS:
Grammaire crise, Calgary, 1894 (90 p.); Valentin VEGREVILLE
[Alberta]: Ebauche de grammaire crise (80 p.); Valentin VEGRE-~
VILLE: Grammaire de la langue crise (6 et 109 p.); Valentin VE-
GREVILLE: T'ableau explicatif de la langue crise (20 p.) De plus,
des Eléments de grammaire crise (73 p.) et deux Grammaire crise,
dont l'une de 75 pages et des Notes sur la langue crise, sont ano-
nymes.

Dakota: voir Assiniboine.

FEsclave.

L'étude de la langue des Esclaves a aussi attiré l'attention

r]oc missionnaires ADQ vicariats :\pncf‘n]in dv I\_ﬂa ckenzie eof de

IIsE iz

Grouard, devenus les diocéses de Fort Smlth et de McLennan-
Grouard. On trouve les manuscrits suivants dans les différentes
archives: Almire BEzannigr [Mackenzie]: Dictionnaire esclave~
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frangais; Almire BeExaNNIER [?]: Dictionnaire [rancais-esclave,
Fort Simpson, 1936; Laurent Brocuu [Mackenzie]: Dictionnaire
de la langue esclave en usage au Fort de Liard & Nelson, (378 p.),
suivi de 11 pages de Phraséologie; Edouard Gouy [Mackenzie],
Grammaire en esclave suivie d'un dictionnaire; Frangois MoOISAN
[Mackenzie]: Dictionnaire frangais-esclave. 1l existe également
plusieurs ouvrages anonymes: Dictionnaire [rangais-esclave, 1930
(192 p.); Dictionnaire francais-esclave, Liard, 1905; un diction~
naire provenant de Fort Norman, trois de Fort Simpson, un de
Fort Smith, de Good Hope et de Hay River; un Dictionnaire et
grammaire en langue esclave; trois Dictionnaire esclave-francais,
un Dictionnaire esclave, un Dictionnaire en esclave et un Lexique
esclave-francais A-K.

Dans la catégorie des langues comparées, on trouve les sui-
vants: Francois Bousso [Mackenzie]: Dictionnaire montagnais-
esclave; Célestin Joussarp [Grouard]: Dictionnaire castor-es-
clave, perfectionné par le pére Césaire Mariman; Emile PerIror
[Mackenzie]: Dictionnaire Déné-Dindjié...; Emile Perrror: Dic~
tionnaire montagnais, peau-de liévre, loucheux, flanc-de-chien, es-
clave, esquimau (342 p.) et Bruno Roure [Mackenzie]: Diction-
naire francais-montagnais-esclave, peau-de-liévre, flanc-de-chien.

On trouve également un bon nombre de grammaires: Francis
ARrBET [Mackenzie]: Grammaire en langue esclave; Jean DEssy
[Mackenzie]: Grammaire de la langue parlée dans le vicariat du
Mackenzie [... et] dans le vicariat de Grouard, Fort Providence,
1954 (90 p.); Edouard Gouy [Mackenzie]: Grammaire esclave;
Edouard Gouy: Grammaire en esclave suivie d'un dictionnaire;
Emile GrRouarp [Grouard]: Petite grammaire esclave (71 p.);
Joseph TurcotTE [Mackenzie]: Synthése de la langue esclave.

Plusieurs manuscrits anonymes étudient aussi la langue es~
clave: le Dictionnaire et grammaire en esclave, cité ci-dessus;
Essai de grammaire en esclave; Esclave entendu & Hay River
[Mackenzie]; Esclave entendu & Liard [Mackenzie]; Grammaire
esclave et Grammaire en esclave.

Flanc-de-chien [Dog Rib].

Relativement peu de manuscrits en cette langue sont par-
venus jusqu'a nous. On trouve cependant: Alphonse-Henri Du-
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cor [Mackenzie]: Dictionnaire de la langue Flanc-de-Chien. 1l
existe deux autres ouvrages anonymes: Dictionnaire frangais-
flanc-de-chien, Good Hope, 28 avril 1885 (391 p.) et Particules
affixes, mots, racines, désinences, etc. usitées en Flanc-de-Chien
par ordre alphabétique (79 p.) [Mackenzie].

Au nombre des ouvrages de langue comparées, on reléve les
ouvrages déja cités des Péres Emile Petitot et Bruno Roure.

On posséde également deux ouvrages de grammaire: Gram-
maire Dog Rib et Guide de conversation en Flanc-de~chien.

Jesga: voir Assiniboine,

Kwahen

Le pére Casimir CHirouse [Orégon] a laissé un petit Dic~
tionnaire de la langue Kwahen (15 p.) dans lequel il donne la
traduction francgaise des mots kwahen.

Loucheux

Quelgues dictionnaires ont aussi été composés en cette langue:
Jean StcuiN [Mackenzie]: Dictionnaire francais-loucheux et Ju~
les Lecuvyer [Mackenzie]: Dictionnaire francais-loucheux®.
A ces deux maniscrits, il faut ajouter les deux travaux du pére
Emile Petitot et le Dictionnaire comparé des langues montagnaise,
loucheuse et peau-de-liévre, indiqués dans le paragraphe des
langues comparées.

En outre, trois ouvrages grammaticaux ont été conservés:
Emile Perrror [Mackenzie]: Conjugaisons (46 p.), catéchisme
en loucheux (Dindji¢) (62 p.); Victor PriLippE [Mackenzie]:
Notes d’études sur le loucheux et un anonyme: Langage courant
en loucheux & McPherson en 1888. Ce travail est probablement
I'euvre du pére Jean Séguin, qui était missionnaire & ce poste a

66 Le manuscrit porte la mention: “recopié & Good Hope”.
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Montagnais.

La production en langue montagnaise est trés abondante.
Nous possédons encore: Mer Isidore Crur [Mackenzie]: Dic-
tionnaire [rancais-montagnais, 1866; J. Raymond Danto [Mac-
kenzie]: Essai de dictionnaire montagnais; Louis DupRE [Mac~
kenzie]: Lexique francais-montagnais (petit ouvrage de 13 p.):
Mo Henri Faraup [Mackenziel: Dictionnaire et grammaire mon~
tagnaise (201 p.)®"; Mer Emile Grouarp [Mackenzie]: Diction~
naire francais-montagnais (6 cahiers et un total de 334 p.); Msr
Emile Grouarp: Dictionnaire montagnais-francais (3 cahiers et
un total de 161 p.); Laurent LecorF [Alberta]: Dictionnaire fran~
cais-montagnais, 1902-1903 (environ 803 p.)%; Laurent LEGOFF:
Dictionnaire montagnais-frangais®®; Laurent LEGOFF: Diction-~
naire francais-montagnais (713 p.); Laurent LEGOFF: Dictionnaire
montagnais-francais (687 p.); Laurent LEGoFF: Dictionnaire mon~
tagnais-francais (502 p.); Alphonse Mansoz [Mackenzie]: Dic~
tionnaire, suivi d'un lexique montagnais, 1903; Valentin VEGRE~
viLLE [Alberta]: Dictionnaire francais-montagnais (97 p.); Va~
lentin VEGREVILLE: Dictionnaire montagnais-frangais (816 p.);
Valentin VEGREVILLE: Dictionnaire montagnais-francais, suivi de
verbes montagnais (78 p.); Valentin VEGREVILLE: Lexique fran~
cais-montagnais (97 p.); Valentin VEGREVILLE: Lexique monta~

gnais-frangais (104 p.).

Au nombre des anonymes, on trouve: Essai de dictionnaire
montagnais-francais; Lexique [rangais-montagnais-francais, 1936;
Vocabulaire en montagnais; Vocabulaire [rangais-montagnais; Vo~
cabulaire montagnais-frangais et un Vocabulaire [rangais-monta~
gnais (249 p.).

A ces dictionnaires, il faut ajouter les travaux des péres Fran-
cois Bousso, Emile Petitot, Bruno Roure et le Dictionnaire com~
paré des langues montagnaise, loucheuse et peau-de-liévre, indi~
qués au paragraphe des langues comparées,

Parmi les travaux grammaticaux, il faut signaler: Léon Bar-
TER [?] [Alberta]: Essai de grammaire montagnaise; Désiré Boc~

87 Ce travail porte surtout sur la grammaire,
190768 Complété par le pére Adolphe Laffont, Fond-du-Lac, [Mackenzie],

69 Complété et mis & jour par le pére Eugéne Picard [Mackenzie].
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QUENE [Mackenzie]: Mots et phrases montagnaises; Me* Isidore
Crur [Mackenzie]: Notions sur la langue montagnaise (109 p.);
Jean-Louis Coupert [Mackenzie]: Notes en montagnais; Ms=
Henri Faraup [Mackenzie]: Dictionnaire et grammaire monta-~
gnaise (201 p.)™; Mo Emile Grouarp [Mackenzie]: Verbes mon-~
tagnais (594 verbes, 28 p.); Jean-Marie PENaARD [Keewatin]:
Grammaire montagnaise; Eugéne Picarp [Mackenzie]: Cahier
de notes sur la langue montagnaise; Valentin VEGREVILLE [Al-
berta]: Précis de grammaire montagnaise ou Déné (122 p.); Va-~
lentin VEGREVILLE: Verbes montagnais (594 verbes, 28 p.).

Montagnard.

Le seul ouvrage dans la langue de cette tribu est le grand
ouvrage du pére Emile PETITOT [Mackenzie]: Dictionnaire Déné-~
Dindji¢, comprenant les dialectes montagnais, castor, montagnard,
esclave, flanc-de-chien, peau-de-liévre, loucheux, Notre-Dame de
Good Hope, 1865-1873 (422 p.), déja signalé parmi les travaux
de langues comparées.

Nahanais.

Le pére Adrien Morice [Colombie Britannique] a composé
un Dictionnaire nahanais qu'il imprima lui-méme jusqu'a la lettre
F et qui est devenu la proie des flammes a Duck Lake, Saskatche-
wan, en 19107,

Il composa également une grammaire dans cette langue qui
eut le méme sort.

Paluse.

Le pére Casimir CHIROUSE [Orégon] a écrit sur cette langue:
Dictionary Yakama P’shwan-wa-pam, Walla-Walla, tairtler, roil-
roil-pam and Palus languages {80 p.).

70 Voir la note 67.

71 Voir Gaston CARRIERE, o.m.., Adrien-Gabriel MORICE, om.i. (1859~
1938), Essai de bibliographie, dans Revue de I'Université d'Ottawa, 42 (1972),
p. 325-341. Les archives Deschételets ont un exemplaire de la grammaire (p. 9~
40) et du Dictionnaire (p. 65-72).
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Peau-de-lidvre.

La tribu Peau-de~Liévre n’a pas été négligée et plusieurs mis-~
sionnaires en ont étudié la langue. Il en est resté un certain nom~
bre de dictionnaires et de grammaires.

Parmi les principaux dictionnaires connus, notons: Xavier
Ducor [Mackenzie]: Dictionnaire [rancais-peau-de-liévre (112
p.); Xavier Ducot: Dictionnaire du verbe peau-de-liévre (121 et
180 p.); Xavier Ducot: Dictionnaire peau-de-liévre; Jean-Louis
MicueL [Mackenzie]: Partie d'un dictionnaire peau-de-liévre;
Victor PuiLippE [Mackenzie]: Lexique peau-de-liévre; Victor
PuiLippE: Verbes peau-de-livre; Jean SEcuiN [Mackenzie]:
Dictionnaire frangais-peau-de liévre, vers 1880 (290 p.); Jean Sk~
GuiN: Dictionnaire des Verbes [et autres mots] (411 p.); Jean
StcuiN: Dictionnaire peau-de-liévre-francais (53 p.).

On conserve aussi plusieurs ouvrages anonymes: Diction~
naire et grammaire Peaux de liévres, 1922; Dictionnaire [rangais-
peau-de-liévre; Dictionnaire peau-de-liévre-frangais; Dictionnaire
peau-de-liévre-frangais-francais-peau-de-liévre; Petit Dictionnaire
peau-de-liévre (151 p.)™; Vocabulaire peau-de-liévre.

Il faut encore mentionner les travaux des péres Emile Petitot
et Bruno Roure, déja indiqués dans la catégorie les langues com~
parées.

Le nombre de grammaires est aussi assez considérable: Mau-~
rice BEAUREGARD [Mackenzie]: Essai de grammaire “Peau de
Liévre” d’aprés le Précis de grammaire comparée des trois dialectes
Déné-Dindjié, Peau de Liévre par le P. Petitot, Fort Norman jan~
vier 1950 (131 p.); René Fumoreau, Essai de grammaire Peau-
de-Liévre (78 p.)™; Alfred GatHY [Mackenzie]: Grammaire
Peau-de-Liévre d’aprés le P. Petitot et le P. Gouy™, 1% legons
de grammaire Peau-de-Liévre; Jean Grias [Mackenzie]: Essai de
grammaire peau de liévre; Jean-Louis MicHEL [Mackenzie]: Essai

72 Ce dictionnaire est conservé au Resources Repository for B.C. Indian
Languages and Cultures du musée provincial & Victoria, Colombie Britannique.
Une photocopie est conservée aux archives Deschételets, Ottawa.

73 Ce travail, commencé & Fort Good Hope a été complété a Fort Franklin
et a3 Fort Norman; l'auteur v a indiqué les changements de la langue a ces
deux derniers endroits.

74 Nous ne possédons pas ce travail du pére Edouard Gouy, du
Mackenzie,
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de grammaire Peau de Liévre d’aprés le Précis de grammaire com~
parée des trois principaux dialectes Déné-Dindjié par le P. Petitot
(133 p.); Jean SEcuiN [Mackenzie]: Conjugaisons Peau de Liévre
(11 p.) et deux ouvrages anonymes: Dictionnaire et grammaire
Peau de Liévre, 1922; Guide de conversation [rangais-peau-de-~
liévre.

Pied-Noir.

Les Oblats ont établi plusieurs missions parmi les Pieds~Noirs
de I'Alberta, ce qui a donné lieu & un certain nombre de travaux.
Parmi ceux qui ont préparé des dictionnaires, il y a lieu de men-~
tionner: Léon Doucer: Vocabulaire pied-noir-francais, 1872~
1883 (3 cahiers et un total de 379 p.}; Mo Emile Lecar: Dic~
tionnaire frangais-pied-noir (519 p.)"%; Ms* Emile LecaL: Voca-
bulaire pied-noir (74 et 31 p.); M» Emile LegaL: Vocabulaire
Pied Noir (High River), 1884 (39 p.); Jacques Riou: Lexique
Pied-Noir, Blood Reserve (160 p.); Jacques Riou: Lexique Pied-
Noir (68 p.); Jacques Riou: Mots pieds-noirs et lexique (41 p.).

Le pére Albert LACOMBE en compagnie du pére LEGAL a pré-
paré un Vocabulaire de la langue des Pieds-Noirs, des Gens du
Sang et des Piéganes, Calgary et Fort MacLeod, 3 décembre
1882 (20 p.)*e.

A ces travaux il faut ajouter les deux dictionnaires comparés
des péres Lacombe et Legal et les ouvrages anonymes suivant:
Dictionnaire pied-noir, Cardston, 1941 (596 p.), Vocabulaire
pied-noir (190 p.) et Dictionnaire frangais-pied-noir (31 p.).

Quelques grammaires ont également été produites: Jules Le-~
CuevaLLIER: Morphology. This part of the grammar deals with
the origin of the words and the [unctions of inflection of forms
(p. 3-46) ; Mo Emile LEGAL: Vocabulaire Pied Noir (High River)

76 11 s'agit peut-8tre du dictionnaire compilé par le pére Albert Lacombe
pendant ‘“Thiver 1882-1883 et confié & Mar Legal, archevéque d’Edmonton.
D’aprés ce dernier, le P. Doucet a collaboré & ce travail” (Marcel BERNAD,
o.m.i, op. cit., p. 57).

76 Ce travail a été compilé & la demande de M. Alphonse Pinard, de
Paris, qui l'avait en sa possession (Marcel BERNAD, o.m.i., op. cif., p. 57
Voir aussi James Constantine PI1LLING, Bibliography of the Algonquian Lan-
guages..., p. 285.
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1884 (39 p.)"; Emile LecaL et Jean-Louis LEVERN: Grammaire
pied-noir (222 p.); Emile LeGaL et Jean-Louis LEVERN: Notes
de grammaire (129 p.), ainsi qu'un anonyme Quelques notes sur
la grammaire de la langue “Pied-Noire”, 1934 (407 p.).

Porteur (Carrier).

Le pére Adrien-Gabriel Morice [Colombie Britannique] a
laissé un petit manuscrit Dictionnaire anglais-carrier (43 p.) et un
Dictionnaire des verbes de la langue porteur, Mission du Lac
Stuart, 1887-1893 (425 p.). On mentionne encore un Dictionnaire
des verbes de la langue porteur [...], Mission du Lac Stuart, 1887
(404 p.)’® mais il s’agit probablement du méme dictionnaire que
celui indiqué de 1887-1893.

Le pére Morice est encore le seul 4 notre connaissance & avoir
studié cette langue et il a laissé les manuscrits suivants: Gram~
maire des parties conjugables de la langue Porteur, 1887 (73 p.);
Grammar of the Carrier Language. With Notes on Local Peculia-
vities and Idiotisms, 1891 (73 p.)™; Grammar of the Carrier Lan-
guage (First Sketch) with Notes on Local Particularities and
Idioms, commenced February 1891 (31-112 p.); A Lexicological
Grammar of the Carrier (Déné) Language Morphologically con-
sidered (586 p.); Syntax and Idioms (Part Fourth) (22 p.);
Syntax and Linguistic Particularities (16 p.); Verbal Prefixes
(152 p.) et Verbal Prefixes (40 p.).

P’shwan-wa-pam.

Le pére Casimir CHIROUSE [Orégon] a traité de cette langue
dans son Dictionary Yakama P’shwan-wa-pam, Walla-Walla,
tairtler, roilroil-pam and Palus languages (80 p.) cité plus haut
parmi les langues comparées.

Roilroil-pam.

Le pére Casimir CHIROUSE [Orégon] a également écrit sur
cette langue dans le Dictionary Yakama, cité ci-dessus.

77 On trouve dans ce petit ouvrage une partie de grammaire: interrogatif,
dubitatif, négatif, préfixes et terminaisons.

78 Robert STREIT, o.m.i., Bibliotheca missionum, Aachen, Aachener Mis-
sionsdrukerie, 1927, vol. 3, p. 934,

19 La Grammaire et la Grammar sont deux ouvrages perdus.
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Sauteux.

Je n’ai trouvé qu'une seule grammaire en cette langue: Joseph
BrAcCHET [Manitoba], Me Paul DumoucHgL [Manitoba], Wil-
frid Dumont [Keewatin] et Roch Ducsarmr [Keewatin],
Grammaire saulteuse.

Shoushouape.

Le pére Jean-Marie LEJEUNE, missionnaire en Colombie Bri-
tannique a un Short Shushwap Vocabulary (10 p.) et des Lessons
in Shushwap (16 p.).

Sioux: voir Assiniboine.

Snomish. — Snohomish.

Le pére Casimir CHIROUSE [Orégon] a laissé un manuscrit
d’un petit Dictionnaire de la langue Snomish (21 p.); et un Voca-~
bulaire de la langue snohomish en possession de M. Alphonse
Pinard de Paris®,

Tairtler.

Le pére Casimir CHIROUSE a étudié cette langue dans son
Dictionary Yakama... cité plus haut.

Thlinget.

On ne trouve que deux ouvrages sur la langue de ces Indiens
de Teslin Lake, Yukon: Essai d'un dictionnaire indien et Pre-
miéres notes d’'un missionnaire sur la langue “Thlinget” langue

des Indiens de Teslin Lake, Yukon (14 p.).

Walla Walla.

Le pére Casimir CHrROUSE [Orégon] a donné un tout petit
ouvrage intitulé Grammaire ou dictionnaire de la langue Walla
Walla (6 p.), en plus du Dictionnaire Walla Wala et Cayuse ot

nrIrrre
u el e VY cla O aguoc

80 James Constantine Pi.LING, Bibliography of the Salishan Languages,
Washington, Government Printing Office, 1893, p. 14
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du Dictionary Yakama, déja mentionnés dans la section des lan~
gues comparées.

Yakima.

Le pére Casimir CHIROUSE est encore le seul qui ait laissé des
manuscrits dans cette langue. En plus de son Dictionary Yakama,
déja cité, on trouve: Specimens of the Yakama language (4 p.)
et Yakama Language of the Pronoun (9 p.).

Langues non identifiées.

Enfin, il existe encore une douzaine de dictionnaires ou voca~
bulaires dont la langue n'a pas été identifiée. Ces ouvrages sont
anonymes, sauf un Vocabuaire du pére Jean DENis [Mackenzie],
un Dictionnaire (178 p.) du pére Adrien-Gabriel Morice [Co-
lombie Britannique] et deux petits Dictionnaires du pére Valentin
VEGREVILLE [Alberta] (32 et 18 p.) Dans la méme catégorie, on
trouve un important Dictionnaire (599 p.) et un Lexique (76 p.).

Voila qui peut donner une idée assez exacte du labeur linguis~
tique des missionnaires Oblats au Canada. Il ne fait pas de doute
que d'autres travaux sont encore enfouis dans des archives oblates
ou autres et que des Oblats conservent des notes personnelles qui
pourraient venir allonger cette liste. Telle quelle cependant, elle est
éloquente.

La “Smithsonian Institution, National Anthropological Ar-
chives, Bureau of American Ethnology Manuscript collection”
conserve quelques courts manuscrits du pére Emile PETITOT: sindi
rnytéd dans le catalogue: Comparative vocabulary of Chipewyan,
Hare, Hutchin and Eskimo. Fort Norman-Franklin, Great Bear
Lake. Jan. 11, 1869 (12 p.)®* et un Comparative Vocabulary (9
p.) en esclave et peau~de-liévre®,

De son coté James Constantine Pilling®® indique quelques au~
tres manuscrits de Petitot, aujourd’hui perdus: Vocabulaire com-~

81 La liste comprend 211 mots en montagnais, peau-de-liévre, loucheux
et esquimau (Petitot Ms no 221).

82 Ia liste comprend 212 mots (Ibidem, Ms no 151).

83 Bibliography of the Athapascan Languages, Washington, Government
Printing Office, 1892.
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paratif de plusieurs langues athapascanes, recueilli au Fort Good
Hope au cours de I'été 1865 (10 p.); Vocabulaire francais-déné
peau de liévre (n'inclut pas les verbes); Racines déné peau de
liévre (ordre alphabétique).

A Toccasion de I'Exposition vaticane en 1925, le pére Jean~
Marie LeJEunE [Colombie Britannique], prépara un Brevis sy-
nopsis ad demonstrandum differentias seu varietates linguarum
sylvicolarum in Diocecesi Vancouveriensi pertinentes ad unam fa-
miliam nuncupatam “Satosh”, Redegit J.M. Le Jeune, o.m.i., die
292 augusti 1924 (10 p), dans lequel il présente le chinook comme
“Lingua Franca quasi internationalis a California ad Alaska ab
Oceano Pacifico ad Montes Rupeos”. Il donne ensuite la traduc~
tion du pater, de I'ave maria et du signe de la croix en Thompson,
Sooushouape, Okanagan, Lilloet, Stalo, Skwamish [Vancouver
Nord (Njilik-shin) ], Sechel et Slayamens4,

Imprimés.

Le nombre des ouvrages imprimés ne peut certes pas donner
une juste idée du travail accompli. Plusieurs raisons rendirent dif-
ficile I'impression, surtout de dictionnaires et de grammaires, L
principale était sans aucun doute la forte dépense et les mission-
naires ne pouvaient pas facilement distraire des sommes aussi im-
portantes de leur modeste budget qui suffisait & peine a les faire
vivre. Dans certains cas, on aura recours a 'aide gouvernementale,
comme pour le dictionnaire du pére Lacombe®. De plus, ces ou-
vrages ne pouvaient servir qu'aux missionnaires, et ceux-ci appre-
naient souvent la langue tout en copiant les travaux de leurs de-
vanciers. De la sorte, on épargnait I'argent qui était rare, et on se
faisait un dictionnaire ou une grammaire qui, pour l'usage courant,
était tout aussi utile qu'un ouvrage imprimé,

La publication d'ouvrages en langue indienne était aussi un
probléme., M9 Taché nous permet de 'entrevoir un peu dans une
lettre au pére Faraud, en date du 4 décembre 1857:

84 Les archives Deschatelets, Ottawa, ont un exemplaire de ce document,
85 On sait que le pére Lacombe a eu l'aide du gouvernement canadien
pour la publication de ses ouvrages.
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..je suis de retour, je suis arrivé ici le 6 Novembre avec tous les
agréments d'un voyage a cette saison. J'étais heureux d'arriver et il
était temps. Je n'ai pas besoin de vous dire que des motifs supérieurs
ont pu seuls me déterminer a rester si longtemps en dehors de mon dio-
cése. L’'impression de nos livres sauvages ne m'a pas permis de revenir
plus tot; je n'ai pas méme tout & fait terminé ce travail, il me restait
encore 72 pages de Cris & faire imprimer. Nous avons 3,000 exemplaires
d'un livre Montagnais de 144 pages tous reliés. L'impression crise finie
nous aurons aussi 3,000 exemplaires mais ces volumes seront de 288
pages. Il faut s'étre occupé d'un pareil travail pour savoir ce qu'il offre
de difficulté et ce qu'il exige de temps. Vous pouvez facilement imaginer
ce que sont les premiéres épreuves écrites en un pareil langage et avec
une pareille écriture. La fonte de caractéres m'a aussi pris un temps
considérabless,

Aussi, dés avant cette date, on avait songé a se procurer des
presses. C’est ce qui explique cette phrase de Ms* Taché au pére
Joseph Fabre, supérieur général, alors que I'évéque est & Lyon, le
17 mars 1857: “Le F. Salas® pourrait apprendre a bien écrire et
aussi 3 imprimer avec les presses autographiques, je vous recom-
mande cette affaire®®.” Avec des imprimeries sur place on aurait
économisé de fortes sommes dans I'impression des livres de piété.
Aussi, avec le temps, les missionnaires imprimeront-ils et relieront-~
ils leurs propres volumes soit & la mission de Notre-Dame des Vic-
toires, au Lac La Biche, soit a celle de la Nativité au Fort
Chipewyan.

En plus de surveiller les finances, les autorités oblates eurent
3 ceeur de voir de véritables ouvrages scientifiques livrés a l'im-
pression et non seulement des travaux de seconde valeur. On le
voit bien par les Délibérations du Conseil général des Oblats a
Paris, lorsqu’il fut question d’imprimer un ouvrage du pére Emile
Petitot. On lit en effet dans le registre, a la date du 20 juillet 1874:

Le R.P. Petitot venu a St.Boniface, dans I'intention et avec l'espoir
d'y rencontrer Mgr Taché et Msr Grandin sur l'opportunité de con-
tinuer son voyage jusquen Canada, pour y faire imprimer sa gram-
maire et son dictionnaire sur les langues montagnaise, peau de lidvre...
etc. De plus, il expose au T.R.P. Supérieur Général®?, avec la réponse

86 Archives générales O.M.I, Rome, dossier Taché,

87 Le frére Joseph Salasse, arrivé a la Riviere-Rouge en 1857, aprés qu'on
lui eut fait apprendre le métier d'imprimeur.

88 Archives générales O.M.L, Rome, dossier Taché.

89 Nous n'avons pas cette lettre,
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favorable des évéques susmentionés en ce qui regarde son voyage en
Canada et l'impression de son ouvrage, les raisons qu'il pourrait avoir
de wvenir en France, et il s’en remet trés religieusement a la. décision
de ses Supérieurs. D’'autre part, Mor Clut, et & cause de l'opinion de’
celui-ci, Mgr Faraud font opposition & la publication de l'ouvrage en
question parce que, d'aprés Mar Clut, il fourmillerait de fautes. Le
conseil, considérant que le jugement de Mar Clut, sur lequel se base
celui de Mer Faraud, n'est pas absolument irrécusable; que l'opinion
du P. Petitot a une valeur au moins égale et qu'en admettant méme
des inexactitudes dans un premier travail de ce genre, on peut croire
que ce travail ne sera pas cependant sans utilité et sans faire honneur &
la congrégation, décide que le P. Petitot viendra tout d’abord en France
pour y étre entendu; d'autant mieux que Mser Faraud, qui est aussi en
France, powra ici contrdler ses opinions90,

On reste surpris des réticences au sujet du travail du pére
Petitot car le pére Grouard écrivait & Mo Isidore Clut, dés le 15
juin 1864:

Je ne sais si vous avez eu connaissance des travaux prodigieux du
R.P. Petitot en Montagnais. Il parait que c'est trés certain que sa
connaissance de la langue est considérable, j'en suis trés heureux pour
lui, et fier pour nous tous. Il me dit qu'il a recueilli environ 5000
verbes montagnais et des mots en proportion. Il a fait des cantiques

en assez bon nombre et que tous s'accordent & frouver parfaitement
corrects & l'exception de quelques petites erreurs de grammaire®l.

11 y avait pourtant dix ans de cela et le missionnaire avait sans
aucun doute perfectionné encore sa connaissance de la langue.

Le Conseil revient sur le sujet le 27 juillet aprés avoir requ une
lettre du pére Albert Lacombe. On trouve cette mention dans les
délibérations:

Nouvelle lettre du P. Petitot. Le P. Lacombe, qui a fait pour le
Cris le méme travail qua fait le P. Petitot pour la langue Déné
Dindjié, approuve chaudement le dessein de ce dernier: c’est un nouveau
suffrage ajouté aux suffrages précédents?2.

La question est de nouveau traitée le 7 aoiit®® et le 14 décem-
bre®t, Les membres du Conseil ont ensuite recours au pére Emile

90 Vol. 3. p. 103 (archives générales O.M.I., Rome}.

91 Archives O.M.L, Fort Smith, T.N.O.

92 Délibération du Conseil général, vol. 3, p. 107 (archives générales
O.M.L, Rome).

93 Jbidem, p. 109,

9¢ Jbidem, p. 128.
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Grouard qui répondit de Paris, oit il était alors, le 18 décembre.
Le pére donne un jugement nuancé et élogieux:

Vous m'avez fait I'honneur de me demander par écrit mon jugement
sur le Dictionnaire du R.P. Petitot et voici ce que je crois pouvoir
vous dire a ce sujet. Le dictionnaire du R.P. Petitot contient trois
langues sauvages: Le montagnais, le Peau-de-Ligvre et le Loucheux.
Cette derniére langue est incompléte, mais les notes prises par Mor Clut
et Mr Lecorre?s serviront & l'achever. Du Peau-de-liévre, je ne puis
dire qu'une chose, c'est que la connaissance que le R.P. Petitot a de
cette langue est incontestée et que son dictionnaire est regardé comme
aussi parfait que possible. Quant au montagnais que je connals assez
bien pour hasarder une opinion sur l'ouvrage dont il s'agit, je dirais,
tout en respectant le sentiment de Mar Faraud qui du reste n'est point
défavorable au dictionnaire lui-méme, que ce dictionnaire Frangais-
Montagnais est et sera d'une grande utilité pour ceux qui se livreront a
I'étude de cette langue et mérite d'étre imprimé.

Je dois ajouter que Mer Clut fait le plus grand cas de ce diction~
naire, qu'il I'a transcrit tout entier de sa main et qu'il I'a jugé digne
de servir a l'instruction des missionnaires. Cette appréciation de Mer Clut
est du plus grand poids et suffit & elle seule pour autoriser la publication
d'un ouvrage en langue Dené car il est juge trés-compétent en cette
matiére9s,

Le méme jour, le Conseil prend note de cette lettre qui devait
terminer les hésitations:

Enfin le T.R.P. Général donne lecture d'une lettre du R.P. Grouard
trés favorable au dictionnaire du R.P. Petitot, lettre que le T.R.P.
Général lui avait demandé et dans laquelle il devait donner son opinion
motivée, comme juge compétent en cette matiéred?.

Ainsi, le pére Petitot devenait auteur d'un travail linguistique
de grande importance. Il sera suivi de quelques autres.

Langues comparées.

Un seul ouvrage, celui du pére Emile PEeTITOT, Dictionnaire
de la langue Déné-Dindjié, dialectes “montagnais” ou “Chippe~

95 I'abbé Auguste Lecorre, missionnaire au Mackenzie avec les Oblats
et qui enfrera dans la congrégation.

96 Archives générales O.M.L., dossier Grouard.

97 Loc. cit., p. 134
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wayan”, “Peau-de-Liévre” et “loucheux”, renfermant un grand
nombre de termes propres & 7 dialectes de la méme langue, précédé
d’une monographie des Dénés-Dindjiés, d’'une grammaire et de ta-
bleaux synoptiques des conjugaisons, Paris, Ernest Leroux, 1876,
Ixxxviii~367 p.°s.

Chinook.

On a d¢ja indiqué le Chinook Vocabulary de Mo Durieu et
du pére Jean-Marie LeJeune dans la section des manuscrits®®, mais
parmi les ouvrages grammaticaux, il convient de signaler du pére
Le Jeune [Colombie Britannique], les travaux suivants: Chinook
first reading book including Chinook hymns, syllabary and voca-
bulary [en stenographie], Kamloops, 1893, 16 p.; Chinook primer,
Kamloops, B.C., St. Louis Mission, 1892, 10 p.; Chinook rudiments,
[Kamloops, B.C.], 1924, 34 p.**°. On pourrait encore inclure du
pére LE JEuNE: Chinook and shorthand rudiments, with which the
Chinook jargon and the Wawa shorthand can be mastered-without
a teacher in a few hours [...], Kamloops, B.C,, 1898, 15 p.*%,

Chipewyan: voir Montagnais.

Cris,

Un seul dictionnaire a été produit en cris, et il est le premier
ouvrage de linguistique publié par un Oblat. Le pére Albert La~
comBE [Alberta] en est I'auteur: Dictionnaire de la langue des
Cris..., Montréal, C.O. Beauchemin & Valois, 1874, xx-711 p.

98 Voir dans la Préface, p. viii-ix, les témoignages de Mar Isidore Clut,
o.mi., le 21 aoiit 1874, de Mor Vital Grandin, o.m.i., le 18 juin 1874, et de
Mgr Alexandre Taché, o.m.., 20 juin 1874. Ces trois évéques connaissaient
bien certaines langues étudiées par le pére Petitot.

99 Cet ouvrage est polygraphié,

100 Kamloops Wawa, 3 mai 1924. Voir Charles W. SmurH, Pacific
Northwest Americana. A Check List of Books and Pamphlets Relating fo the
History of the Pacific Northwest. Ed. 3, rev. and extended by Isabel Mayhew,
Portland, Oregon, Oregon Historical Society, 1950, p. 195, et Joseph Constan~
tine PiLLiNG, Bibliography of the Chinookan Languages, p. 51.

101 Charles W. SMmiTH, Pacific Northwest Americana, p. 194.
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Dans le domaine grammatical, le pére Lacombe a publié un
petit ouvrage intitulé Alphabet des caractéres syllabiques pour la
langue crise, [sln.d.], 15 p.; une Grammaire de la langue des
Cris..., Montréal, Beauchemin & Valois, 1874, 190 p., et un DPetit
manuel pour apprendre & lire la langue “crise” — Small manual to
learn the reading of the Cree Language, Montréal, C.O. Beauche-
min, 1886, 44 p.

Loucheux.

Le pére Emile PeTITOT a étudié cette langue dans son Dic-
tionnaire de la langue Déné-Dindjié, déja cité dans la catégorie des
langues comparées.

Montagnais.

Nous possédons deux dictionnaires en cette langue: Laurent
LeGorr [Alberta]: Dictionnaire f[rancais-montagnais précédé
d’une explication de ['alphabet et d'un tableau des principales ra-
cines..., Paris-Bruges, [etc.], Desclée, De Brouwer & Cie, 1916,
xlviii, 1 £., 1058 p. et Emile PrrrroT: Dictionnaire de la langue
Deéné-Dindjié, cité plus haut.

Le pére Legoff a également publié une Gramrmaire de la lan-
gue montagnaise..., Montréal, 50 rue Cotte, 1889, 351 p.

Peau-de-Liévre.

Seul le Dictionnaire de la langue Déné-Dindjié du pére Petitot
porte sur cette langue.

Porteur [Carrier].

Nous avons, pour cette langue, le monumental ouvrage du
pére Adrien-Gabriel Morice [Colombie Britannique]: The Car-
vier language (Déné Family). A Grammar and Dictionary com-
bined..., St-Gabriel-Mélding (near Vienna), at the “Anthropos’;
Winnipeg, At the Author’s, 1932, 2 v. (Collection internationale
de monographies linguistique Anthropos vol ix-x),
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Sauteux.

Le pére Albert LacomBsg [Alberta] a repris les travaux de Mo
Frédéric Baraga et de 'abbé Belcourt et a donné les ouvrages sui-
vants: A Dictionary of the Otchipwe language, explained in En-
glish. Part . English-Otchipwe, by R.R. Bishop Baraga and Rev.
G. Belcourt. A new ed. enlarged by a Missionary of the Oblates,
Montreal, Beauchemin & Valois, 1877, 301 p.; A Dictionary of the
Otchipwe Language, explained in English. Part II: Otchipwe-~
English. By R.R. Bishop Baraga. A new ed..., Montreal, Beau-
chemin & Valois, 1889, 422 p.*02,

Pour les grammaires, nous en possédons deux: Paul-A. Du-
MOUCHEL [Manitoba] — Joseph Bracuer [Manitoba]: Gram-
maire saulteuse rédigée par le R.P. Paul A. Dumouchel, om.i., en
collaboration avec le R.P. Joseph Brachet, o.m.i., Saint-Boniface,
Province oblate du Manitoba, 1942, xiii, 151 p.; Albert LacomBE
[Alberta]: A Theoretical and Practical Grammar of the Otchipwe
Language for the use of Missionaries and other Persons living
among the Indians..., Montréal, Beauchemin et Valois, 1878, xI-
422 p.

Thompson.

Le pére Louis-Marie L JEune [Colombie Britannique] a pré-
paré un Primer and Ist Lessons in Thompson, [Kamloops, B.C.,
1891, 4 p.roe,

Yakima.

Un seul ouvrage par le pére Charles Panposy [Orégon]:
Grammar and Dictionary of the Yakama Language..., trans. by
George Gibbs and J. G, Shea, New York, Cramoisy Press, 1862,
viii-59 p.

Tel est le labeur des Oblats en faveur des langues indiennes
du pays. Le bilan nous semble éloquent, comme le montre le ta~
bleau suivant, en ce qui regarde les Indiens de ['Ouest du pays.

102 James Constantine PiLLing, Bibliography of the Algonquian Lan-
guages, donne plusieurs éditions sous le nom de Msr Baraga (p. 28).

103 Cjté par James Constantine Puwring, Bibliography of the Salishan
Languages, Washington, Government Printing Office, 1893, p. 39.
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Dictionnaires(194) Grammaires

Assiniboine
Castor

Cayouse
Chilcotine
Chinook

Cris

Esclave

Flanc de Chien
Kwahen
Loucheux
Montagnais
Montagnard
Nahanais

Paluse
Peau-de-Liévre
Pied-Noir
Porteur [Carrier]
P’shwam-~wa~pam
Roilroil- pam
Sauteux
Shoushouape
Snomish~-Snohomish
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Nous avons donc 257 manuscrits et 23 imprimés en 26 langues
différentes, ce qui ajouté aux 30 manuscrits et 3 imprimés en qua~
tre langues pour I'Est du Canada donne un grand total de 287
manuscrits et de 27 imprimés en 30 langues indiennes du Canada.
I1 semble donc juste d’affirmer que les missionnaires oblats ont lar~
gement contribué a la conservation des langues des aborigénes.

On doit reconnaitre que si bon nombre de ces écrits, surtout
en ce qui concerne les méthodes modernes de transcription phoné-

104 Les dictionnaires comparés sont aussi indiqués sous chacune des
langues qu'ils étudient, ce qui souffle légérement le total, mais non d'une fagon

significative,
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tique, ne sont peut-&tre pas conformes aux normes utilisées de nos
jours, il n’en reste pas moins qu'ils sont souvent les seuls témoins
de langues d’'une époque révolue. A ce point de vue, leur valeur
est indiscutable. Les missionnaires ont travaillé avec les moyens
a leur dispostion au siécle dernier et dans la préparation de leurs
manuscrits destinés a leur usage personnel ou a celui de leurs
confréres et successeurs dans l'apostolat, ils n'ont eu qu'un souci:
se rendre plus apte a leur travail et faciliter 'étude des langues &
ceux qui les remplaceraient dans leur apostolat.

‘étude de ces travaux pour lesquels des universitaires ont
manifesté de l'intérdt aidera certes & une meilleur compréhension
des langues des premiers habitants du Canada et les chercheurs
qui les utiliseront et produiront des ouvrages modernes ne pourront
manquer d’étre reconnaissants envers des hommes qui ont passé
bien des jours et des années & scruter les mystéres de l'un des
¢léments les plus importants des cultures indiennes's.

Gaston Carriire, O.M.I.

105 On pourrait facilement faire ressortir encore beaucoup plus clairement
P'apport missionnaire & la connaissance des langues indiennes si on donnait la
liste des nombreux articles de revue portant sur des sujets linguistiques. On
pourrait également préparer un travail similaire pour la langue esquimaude et
on verrait que les Oblats ont été trés actifs. Si on mentionnait les journaux
en langues indiennes publiés par les missionnaires oblats, il deviendrait évident
qu'ils ont contribué 3 la conservation de la langue, alors que les écoles gou-~
vernementales avaient adopté l'anglais comme seule langue d'enseignement.
Que dire aussi de la prédication et des catéchismes qui se faisaient toujours
en langue indienne, de méme que les rapports quotidiens avec les Indiens?



From an Apostolic Community
to a Religious Congregation

INTRODUCTION.

In a former article!, I have shown, in a brief historical survey,
how Fr. de Mazenod was led by the Holy Spirit to start our
Congregation; first, as a small community of diocesan priests,
which, only afterwards, became a religious Congregation. I
studied his concept of the Apostolic Vocation with reference to
the Council documents and to the Apostolic Exhortation “Evange-~
lica Testificatio” of Pope Paul to Religious.

In the present article, I will try to show how his concept of
the apostolic vocation led Fr. de Mazenod to religious life, how
he understood religious life and, consequently, the relationship
between our apostolic mission and our religious oblation.

This does not pretend to be a theological study of religious
and apostolic life: our approach is historical: it is only an endea~
vour to return to “the original impulse”, to the “spiritual dyna-
mism” and to the “fundamental options” of our Founder (Ev. T.
nn. 11-12). In this document Pope Paul reminds us that religious
congregations as “every human institution (are) prone to become
set in (their) own ways and (are) threatened by formalism.”
Hence the necessity “to revitalize external forms with (the) driv-
ing force of the spirit.”” This return to our spiritual sources may
help us to correct some of our ideas about religious life, which we
may be tempted to reduce to some of its juridical or disciplinary
and external aspects.

To conclude. I shall try to describe our identity in the Church
as Missionary Oblates of Mary Immaculate, as I see it.

1 “The Oblate Apostolic Life”, in Ffudes Oblates, 31 (1972), p. 29-46.
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I. PROGRESSIVE DEVELOPMENT
FROM AN APOSTOLIC COMMUNITY
TO A RELIGIOUS CONGREGATION.

At a very sad and humanly desperate period of the history
of the Church in France, Fugene de Mazenod, a young priest in
his 30s, was inspired by the Holy Spirit to make relive in himself
first and then in his companions, the spirit of the apostles: men
chosen and called by Christ our Saviour, filled with His Spirit
and sent by Him to proclaim the Good News of Salvation, by
sharing in His Pascal Mystery and intimately cooperating with
Him in His Work, to lead men to faith. This is how Eugene de
Mazenod understood the apostolic vocation when gathering his
first companions.

A. 1816 — OBLATION AS A DEMAND OF A PERSONAL APOSTOLIC
VOCATION.

Although Fr, de Mazenod expressedly wrote in his first letter
to Fr. Tempier, October 9, 1815 — and his honesty cannot be
questioned — ‘‘we will not be bound by vows” - he and Fr.

Tempier bound themselves by private vow, only six months later,
on Holy Thursday, April 11, 1816.

How did they come to that decision? The Founder himself
says it clearly in his “Memoires”: they understood “‘what this
offering of oneself to God could mean to anyone who wished to
serve Him and fo consecrate his life to the spread of the Holy
Gospel and the conversion of souls”.

I cannot help finding in this decision of Frs. de Mazenod and
Tempier the same approach, the same process and progress of
thought as are found in the conciliar decree “‘Presbyterorum Ordi-
nis” on “The Ministry and Life of the Priests”. This document
deals first with the “Ministry of the priests” (chapter 2) con-~
sidered in th perspectiv Pasc tery (chapter 1) and
then draws practical conclusions for their life {(Chapter 3): their
intimate cooperation with Christ creates a special bond with Him
(nn. 12-14) which includes the practice of the evangelical counsels
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(nn. 15-17): counsels and not vows, since the document deals
with secular priests, But Frs. de Mazenod and Tempier felt so
strongly the total commitment demanded by their apostolic voca-~
tion that they decided to bind themselves to the practice of the
evangelical counsels through the vow, at first private and not
official, but none the less a real promise to God.

This was but a first step. In the same “Memoires” our
Founder writes that he and Fr. Tempier begged their divine
Master “to enlighten (their) present companions as well as those
who would come later” to see completely what this total Oblation
of oneself through religious consecration means for a real apostolic
man, But his other companions were not yet ready...

Legalistic minimization of Religious Life.

‘We may have tendency to reduce religious life to the “three
vows”’ often considered from a merely juridical and legalistic point
of view. For Fr. de Mazenod, religious life is essentially the total
“offering of oneself to God”, hence the name of “Oblation”, what
the Council calls “‘consecration” (P.C.5, L.G.44). This goes
far beyond the juridical and legalistic determinations of the three
vows. These determinations are necessary and not to be despised,
but they do not adequately express the exigencies of a total per-
sonal commitment, Oblation, of oneself to God. Yet it was this
commitment Fr. de Mazenod felt as a demand of his personal
apostolic vocation.

B. 1818 — OBLATION AS A DEMAND OF AN APOSTOLIC
‘ COMMUNITY.

The occasion for transforming the original apostolic com-
munity of priests into a religious congregation was the invitation
of the Bishop of Digne, in the summer of 1818, to start a second
house in his diocese, at the Shrine of Notre-Dame du Laus. This
meant a substantial change of the original idea, After having
consulted the Fathers, the Founder decided to transform his ‘‘mis~
sionaries of Provence” into a religious community under a Rule.
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a. — Why religious life and a Rule?

The reason for this decision is clearly expressed in the first
Foreword to the first draft of the Rule he then wrote. This
Foreword, with slight adaptations, is now the end of the actual
Preface. It read:

If the priests to whom the Lord has inspired with the thought of
forming themselves into a community (CO-AD-UNari) so that they may
labor together (COL-laborent) more effectively for the salvation of souls
and their own sanctification, want to do some good in the Church, they
have to fulfill their duties worthily and faithfully and remain true to their
holy vocation.

But it will not be enough for them to be convinced of the sublime
nature of the ministry to which they have been called. The examples of
Saints and reason itself make it evident.. that certain Rules of Life
(LEGES VIVENDI) are necessary to impart unity of thought and
action to all the members of the same body. 1t is this unity which gives
strength to religious bodies, fervor to their piety, and which ensures
their stability.

I personally think this foreword to the first Rule is of the
utmost importance. Here, Fr. de Mazenod expresses clearly the
why of religious life and of a Rule. In introducing religious com-
mitment which he had already seen as a demand of his own
personal apostolic vocation, the Founder wanted to insure, through
a Rule of Life, this strong unity of thought and action, without
which there is no real community, but merely and heterogeneous
justaposition of individuals: the unity of the organic body requires
the complete integration of the different members in their diversity.

b. — Disciplinary Minimization of Religious Life.

Here again this reflexion upon this original inspiration may
help us to correct some of our ideas about religious life,. We may
have the tendency to identify religious life with a rigid disciplinary
structure of exercises and practices which, at times, could have
appeared and were an obstacle to the apostolic activities. For the

R d the O by i ; i discinli
Founder, the Oblate community is not just a static disciplinary

structure, but essentially a living and organic unity of thought
and action binding together all the different members of the same
living body. In the Pauline metaphor of the body and the members,
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which inspired Fr. de Mazenod, the stress is as much on the
diversity of the members as on the unity of the body. When we
lose this deep and demanding idea of a religious community and
reduce it to a merely disciplinary structure, then the stress is
more on unity of practice than on unity of spirit. The Rule is
not seen any more as an inspiration of common apostolic life
(leges vivendi), but only as a code of disciplinary prescriptions.
Since some of them were outdated, some Oblates put the Rule
aside as an obstacle to their apostolic zeal and activities.

¢. — The Founder and community discipline.

Surely enough, the Founder wanted a community discipline
and organization: without them the unity of spirit becomes an
abstract and empty word. In the first letter to Fr. Tempier, he
writes:

We are not numerous... because we want only those who are willing
and courageous enough to follow in the footsteps of the Apostles. Our
foundation must be solid: the greatest regularity must be decided upon
and brought into our house from the very moment we get into it, and
that is precisely why you are so necessary to me, for I know that you
are capable of embracing an exemplary rule of life and of persevering
in it

But for him, this discipline has a value only in as much as
it is the exterior expression of a real unity of spirit and a means
of fostering it. The founder wanted a real life of common prayer
(and first of all the Divine Office) and of pastoral, theological,
and spiritual exchanges ("‘de conventibus domesticis” in the former
Rule); and this is impossible without a community discipline and
organisation.

But the practical organization of community living always had
to be in function with the apostolic work and not the contrary.
In the N.B. of a. 253, Fr. de Mazenod wrote that, when the duties
of charity demand it, we must be ready to sacrifice (it has to be
a sacrifice) life in common, even for long or frequent periods,
even for the greatest part of our life (“doleamus quod, debitis
caritatis officiis, a convictu fratrum seepius diutiusque remoti,
per longam vite nostree partem...””). In writing this, back in 1820,
Fr. de Mazenod had a sort of prophetic inspiration which found
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its real application some twenty years later, when he started
scattering his Oblates from the Arctic to South Africa, from
Oregon and Texas to Ceylon.

In the “Appendix pro Missionibus Exteris” he clearly stated
that the Oblates should not hesitate to sacrifice life in common
for the expansion of the Kingdom of God, provided that in their
isolation they deeply remain united in spirit, clinging to that mini-
mum of togetherness allowed by circumstances, and here again
stressing the absolute need of a personal self-discipline to com~
pensate for the lack of a physical community (former Rule a.45).

What community life were our pioneers in the Arctic, Texas,
South Africa, and Ceylon able to have? Nevertheless, they always
remained deeply attached to their religious family. The Rule was
surely not an obstacle to their zeal. On the contrary, they found
in it an inspiration in their exceptionally hard conditions of life

and work, materially and morally.

d. — Dynamic apostolic community and Oblation.

The different forms our community living may take and
which can be very different, depending on the circumstances of
time and place and on our “duties of charity”, are, for our
Founder, both the expression and the means of strengthening a
deeper and much more demanding reality: the dynamic living
unity of spirit of all the different members of the same living
apostolic body.

At this point, we reach the “Muystery-dimension” of any
christian community but in a special way of a religious apostolic
community. It is not just a human organization, a human society
or enterprise: the members of such a community are brought
together by Christ, Lord and Savior, who has chosen and called
them to cooperate together with Him in His Work and is, there-
fore, the center and the living bond of the community. The unity
of spirit is realized by the total personal commitment of each
member of the community to Him, who is the Head of the body.

At the center of the apostolic life of each individual Oblate,
our Founder sees the living Reality of the Risen Christ, acting
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through his cooperator and demanding his total personal com-
mitment. Likewise, at the center of the Oblate apostolic com-~
munity, we find the same Reality of our Risen Savior: what
makes us “one” (“CO-AD-UNati”) in the diversity of our ages,
mentalities, nationalities, and apostolic commitments is that, beyond
all these differences, we are all cooperating with the same living
Savior, in the same work of Salvation, under the same Rule
of life, in the same apostolic community. Our personal commit-
ment to Him passes through the community (Eph. 4, 1-16).

e. — “Summary of the entire Rule”.

In the conclusion of his circular of 1850, convoking the
General Chapter which was to deal with the division into Pro-
vinces, our Founder summarizes as follows our Oblate ideal:

Finally we exhort each and everyone of the members of our Congrega~
tion to shoulder day by day ever greater tasks for the glory of God and
the salvation of the most abandoned souls, always keeping in mind these
words, SUMMARY OF OUR ENTIRE RULE: closely united by the
bonds of charity, all under the direction of the Superiors will form but
one heart and one soul.

This is but an amplification of the short a. 291 of the former
Rule, about the practice of charity and obedience. In this article,
our Founder himself saw the summary of the entire Rule. We
may wonder at first at this.

To penetrate the depth of this short article, we have to
replace it in its context: it is intimately connected with the preced-
ing a.290 (‘“they shall strive to become another Jesus Christ”)
and the following a.292, on the basic and absolutely necessary
humility, a grace which we should constantly ask from God. In
the original draft of 1818, these three paragraphs were not divided
into articles but were part of a long personal consideration of the
Founder on our apostolic vocation, starting with a. 287,

To my mind, this means that the real and concrete way for
us to “become other Christs” in the complete self-denial of our
commitment to Him, is intimately connected with the community
and consists ultimately in the practice of authentic charity and
obedience. Not reducing charity, as we may do at times, to a
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natural social virtue and religious obedience to the material execu-~
tion of orders for better social efficiency, but seeing in charity
and obedience the love of Christ in our brothers and the accep-
tance with Him of the Saving Will of the Father,

To be a member of an apostolic community of cooperators
with Christ the Savior means being willing to work with Him,
not as an isolated individual, full of zeal as one might be, but
as a member of this living body where each one has his role to
play, in intimate union of spirit and action with Christ and with
the other members (obedience and charity) and this demands
the total self-offering of each member, the Oblation: this is the
religious consecration.

Then the complete self-denial of our Oblation is no more a
mere negative and frustrated attitude but the expression of perfect
Love: the proof of real love being the complete forgetting of one-
self for the Beloved, Christ our Savior, found in the apostolic com-
munity.

In introducing religious life in his apostolic community, Fr. de
Mazenod saw in this Oblation much more than a means of being
better apostles, as it is sometimes said. For him the official public
commitment of religious consecration or, as he used to say, the
Oblation, was seen as an internal demand of the type of apostolic
community he was inspired by the Holy Spirit to put at the service
of the Church.

f. — In our new Constitutions, this is expressed very clearly:
a. 1 -Closely cooperating with one another in Christ the Savior.

a.5~To fulfill their role in the Church, the members are gathered into
apostolic communities. Bound together by the strongest ties of
charity and obedience... they will rejoice when they find themselves
in one another’s company but will nevertheless willingly accept
having to live alone, even for prolonged periods, if necessary, in
the service of the Gospel.

a. 4Z — As religious missionaries, the Oblates will fulfill their role in and
through the Society to which belong, even though dispersed because
of their ministry, they can benefit only occasionally from community
life. United by the bonds of charity and obedience, all, both priests
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and brothers, will remain interdependent in their life and in their
missionary activity (cf. also Rules nn. 87 and 88).

a. 44— Each Oblate will do all that he can to foster, in a joyful atmos~
phere, the growth of unity in mind and heart...

a. 45 —"The members (of the Oblate community) will then bear witness
before men that Christ lives in their midst and unites them intimately
in order to send them forth to proclaim His Kingdom.

C. 1826 — OrriciAL APPROVAL BY THE CHURCH.

The conciliar decree on the Missionary Activity of the Church
stresses the fact, in n. 23, that if Christ inspires the missionary
vocations in the hearts of individuals, at the same time He raises
up in His Church certain groups which take as their own special
task that duty of preaching the Gospel which weighs upon the
whole Church. It behooves the Church authority, under the
promptings of the Holy Spirit, to officially recognize and authen~
ticate this inspiration.

a. — This is the reason why, after long hesitations and literally
pushed by Fr. Albini, the Founder sought the approval of
the Church.

He went to Rome, at the end of 1825, to ask this official ap-
proval for his small congregation, which at that time numbered
only 22. The immediate reason was that the future of the con-~
gregation was threatened by one or another bishop, arguing from
the fact that the Oblates had no official status in the Church,
to recall some of their priests: the only bishop on whom the Oblates
could really rely was the newly appointed Bishop of Marseilles,
uncle of the Founder, but already an old man. This lack of
official recognition was also the cause of internal tensions and
a cause of discouragement, especially amongst young candidates,
who doubted the future of this small congregation.

At the first, there was not much hope in Rome, since the
Curia had decided not to approve any new Congregation. But
through a personal intervention of Pope Leon XII, the Rule and
the Congregation were finally approved on February 17, 1826.
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b, — Meaning of this approval.

In seeking this approval, the Founder did not look for the
human satisfaction of seeing his work officially recognized by
the Church. On the contrary, for him, in his deep spirit of faith,
the approval of the Church meant the Congregation was not his
personal idea and realization. He saw in this approval the foken
that it was the work of the Holy Spirit and that he, personally,
had only been an instrument.

This thought appears clearly in his diary and in his cor~
respondence from Rome, especially in his letter to Fr. Tempier
of February 18, announcing the good news. He sees the approval
of his congregation by the Church in the same light as the Council
views the approval of congregations in the dogmatic Constitution
“Lumen Gentium’ nn. 43 and 45.

We see also in this an expression of his deep sense of the
service to the entire Church which he views as the “‘precious
heritage which Christ the Savior purchased at the cost of his own
blood”. In the first draft of the Rule of 1818, he comments on
the expression ‘‘cooperators with the Savior, coredeemers of the
human race” writing that “although for the time being, because
of our small number, we have to limit our zeal to the poor country
people around us, nevertheless we should embrace in our holy
desires the immensity of the whole world.,” In seeking the ap-
proval of the Pope, he did not want to withdraw himself and his
Oblates from the authority of the bishops; on the contrary, he
always insisted that his Oblates should be “the men of the Bishops™
in the dioceses where they were sent to work. However, he did
not want his- Congregation to be restricted to this or that diocese
but always to remain available for the good of the universal
Church, especially where the needs were greater (which is exactly

the way the Council sees the relationship between religious and
bishops: L.G.45; C.D.33-35).

Far from him the idea of looking at his congregation as an
end in itself: for him, the Oblates exist only by the Church, in
the Church, for the service of the Church, in which Christ the
Savior continues His mission.
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The desire of serving the Church not as an individual but
as member of this apostolic body which is the Congregation, in
fidelity and obedience to its Rules, is one of the criteria of an
Oblate vocation according to our Founder in a. 697 of our former
Rule: “They must be inspired solely by the desire of serving God
and the Church either in the missions or in the other works of the
Congregation. They must, moreover, have the will of persevering
till death in the fidelity and obedience to the Rules of the Con~
gregation.”

c. — Conclusion.

The official recognition by the approval of the Church
authority is the guarantee that Fugene de Mazenod has really
been inspired by the Spirit of the Lord.

His deep penetration of the Mystery of Christ Savior and
his fundamental idea of bringing the good news of this Salvation
to the poor and abandoned, in the footsteps of the Apostles,
always remained unchanged but allowed for an organic develop-~
ment engendered by successive concrete situations which the Ser-
vants of God are skilled in recognizing as signs from God, as
writes Leflon (II, p. 153) quoting Jeancard.

From his “conversion” to his own personal vocation, from
his personal apostolic dedication to his first idea of a small group
or real apostolic priests, finally from there to a religious Con-~
gregation, he was led by the Holy Spirit, without being aware of
it, at least at the beginning, chosen by our Divine Savior and
inspired by His Spirit to be the Founder of an apostolic religious
body at the service of the whole Church, the Missionary Oblates
of Mary Immaculate,

D. A CONSEQUENCE OF THIS DEVELOPMENT:
THE OBLATE BROTHERS

This passage from an apostolic community of priests to a
religious community had another important practical consequence:
the incorporation of religious non-priests, the brothers into the
apostolic community. (For more details about the history of the
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Oblate Brothers see the very interesting and richly documentated
article written by Fr. LLArosg in “Etudes Oblates’” 1963; the fol-
lowing paragraph is inspired by that above-mentioned article.)

In 1815-1816, Fr. de Mazenod was thinking only of priests.
When he opted in favor of religious life, the rules from which
he took his inspiration were all meant for Brothers as well as for
Fathers. Although there was no Oblate Brother in 1818, when
the Founder drafted the first Rule, under the obvious inspiration
of the rule of St. Alphonsus, he wrote about Fathers and Brothers
and added a special paragraph on the Brothers, but with only
the title, leaving the page blank for the time being... until Brothers
would come,

In so doing, Fr. de Mazenod surely remembered the faithful
companion and real “brother” of his first years of priesthood,
Brother Maur, a Camaldule Brother, who had to leave his mon-~
astery in 1809 when Napoleon closed it. He returned to his
reopening monastery in the fall of 1815, just at the time when
Fr. de Mazenod was recruiting his first priest companions.

When the first Brothers joined the Congregation, they were
mostly entrusted with the material services of the apostolic com-
munity: at that time, education was not as widespread as it now is.
Then also the differences of intellectual formation and even aspira-~
tion between priests and brothers were much greater. But Fr. de
Mazenod always considered the Brothers as authentic members
of the apostolic community and warned they should not be looked
at as “servants’ (a. 772). He even found a new name for them.
He did not call them “lay-brothers” or “fratres conversi”’ as they
were usually called in the clerical congregations, but “fratres fa-
mulantes”: brothers who belong to the “family”.

And probably remembering the precious help he had received
from Bro. Maur in the direction of his Youth Association, he did
not want the Brothers to be limited to mere material tasks, but
also expected them to be associated with the Fathers in their
apostolic work, as teachers, catechists, efc., especially in the mis-~
sions. It is a fact that in almost every group of missionaries the
Founder sent abroad, there was at least one Brother with the
Fathers. And we should not forget either what a tremendous
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asset the Brothers have been and still are in mission territories
where everything has to be built from scratch.

But for the Founder, the place of the Brother in the apostolic
community is not just one of service of the community according
to his skill and abilities. The apostolic spirituality explained in a
former article applies integrally, although in a different ministry,
to the Brother who, by his Oblation, becomes an authentic co-~
operator with the Savior, sharing in His Pascal Mystery. Beyond
the different forms of service the Brothers may give to the com-
munity, the real spiritual value of their life and work comes from
their participation in the passion, death, and resurrection of Christ
the Savior. They, too, carry the Oblate Cross as the proper sign
of their vocation.

This is clearly expressed in the new Constitutions:

a. 43: Whatever is stated concerning the apostolic man applies to all
Oblates. And yet, priests and brothers are to practice these points
in a manner that is keeping with their own distinctive vocation
(cf. also aa. 1 and 42).

a. 48: All (brothers either involved in temporal tasks or having an as-
signment which is immediately apostolic) will closely unite them-~
selves, each in his own way, to the priestly community of which
they are members and in whose apostolic mission they are called
to participate intimately. Thus, each in his own way, will share
in Christ’s priesthood and will in the religious state live more fully
his baptismal consecration and his confirmation.

The Eucharistic celebration is the center of the life and
action of the Oblate Brother as well as of the priest (a.49) and
the concelebration will be esteemed "“as a manifestation of that
unity which brings together Fathers and Brothers in the same
apostolic community” (Rule n. 103).

The use of the vernacular allows priests and brothers “to
adore the Father together in spirit and truth through the recita-
tion of the Divine Office, which is the Prayer of the Body of
Christ” (a.50). The Brothers are closely united to the Fathers
in “Holy Mass and Divine Office” which are “the center of their
community prayer”’ (a.51). Therefore, all that has been said
above of our apostolic and religious life, with the only exception
of priestly character and functions, as well as what will be said,
applies to the Oblate Brothers as well as to the Fathers.
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II. APOSTOLIC LIFE AND RELIGIOUS LIFE.

A. OprposiTion? INCOMPATIBILITY?

Much has been said and written about the dichotomy, not
to say the opposition and incompatibility between religious life
and apostolic activities, as if religious life were an obstacle to
the freedom required by the apostolate, as if its static monastic
structures were incompatible with the dynamism and the manifold
forms of apostolic activities, not to speak of the “infantilism”
developped by religious life while the apostolate demands mature
and responsible men.

To my mind all these objections stem from a superficial
and distorted image of religious life as well as from a too human
conception of the apostolate,

If we reduce the vows to mere legalistic and juridical entities
and religious life to a rigid disciplinary structure of exercises
and practices — and if, on the other hand, we see in the apostolate
only different forms of human activities, it is clear that it becomes
difficult not to say impossible to reconcile religious life and apos-
tolic life.

B. Tue Councir.

But in the light of the documents of the Council (especially
“Lumen Gentium”, “Perfectee Caritatis”, “Presbyterorum Ordi~
nis”, “Christus Dominus”, “Ad Gentes”) and of the Apostolic
Exhortation “Evangelica Testificatio”, and in a sincere return
to the original inspiration of our Venerable Founder, all these
objections fall flat.

Our apostolic vocation, under the manifold forms of activity
(and at times apparent inactivity) it may take, is essentially a
special sharing in the Pascal Mystery of Christ the Savior.

Religious life, on the other hand, essentially ‘“consecration”
as the Council recalls (I.G.44, P.C5) or, to use the favourite
expression of our Founder, “Oblation”, i.e. a personal and total
commitment not just to an organisation or society, but fo God

Himself in the footsteps of Christ our Savior.
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In that perspective not only the opposition disappears, but
both apostolic life and religious life call for one another, and this
is how from his concept of the apostolic vocation, Fr. de Mazenod
was led to religious life.

— An authentic apostolic life, as a matter of fact, does not neces-~
sarily demand the vows, but at least the fidelity to the evangelical
counsels (P.0.15-17) and religious life is an official profession
by which one binds himself to the counsels by vow. Moreover,
an apostolic community does not demand necessarily religious
profession, it nevertheless requires the personal commitment of
each one of its members and this is strengthened by religious pro~
fession.

— The religious “inasmuch as their self-dedication has been
accepted by the Church, are committed to her service as well.
As they seek God before all things and only Him, the members
of each community should combine contemplation and apostolic
love” (P.C.5). "By the charity to which they tend, the evangelical
counsels join their followers to the Church and Her Mystery in
a special way. Since this is so, the spiritual life of these followers
should be devoted to the welfare of the whole Church. Thence
arises their duty of working to implant and strengthen the King-~
dom of Christ in souls and to extend that Kingdom in every land.
This duty is to be discharged to the extent of their capacities and
in keeping with the form of their proper vocation” (L.G.44).

In this Exhortation, Pope Paul reminds even the contem-
platives that “they contribute to the building up of the Kingdom
of God by the witness of their lives with a hidden apostolic fruit~
fulness.”

C. Our VENERABLE FOUNDER.

As we have seen in the first part of this article, this was
the spiritual itinerary of our Venerable Founder under the guidance
of the Spirit.

He was led to his personal Oblation to God through private
vow by his very concept of the apostolic man, and led also to
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introduce religious life amongst his missionaries by his very con-
cept of the apostolic community,

In his Rule, the Founder had put the second part, which
included the vows and all the religious observances, under the
title “The duties proper to Missionaries” (which only the Chapter
of 1926 changed into “proper to Religious”).

It is a fact that in this second part, the articles motivating the
vows and the so-called religious observances always refer to our
apostolic mission: cf. aa. 176, 219, 222, 253 N.B., 263, 287-298,
309 etc.

D. Nsw CoNSTITUTIONS.

The a.7 of our new Constitutions expresses this deep unity
very clearly;

Set apart to preach the Gospel (the Latin and French texts have
“consecrated”’), the Missionary Oblates as sharers with Christ, and after
the example of the Apostles, whom He filled with His Holy Spirit, are
cooperators with our divine Saviour in His Pascal Mystery, THEIR
RELIGIOUS CONSECRATION, THEREFORE, IS ONE WITH
THEIR APOSTOLIC LIFE and is the foundation of their close union
of thought and mind,

In the second part of the Constitutions, which deals with
"THE APOSTOLIC MAN", the religious elements of our life
as the “evangelical counsels” (aa.18-41) and “Life in Apostolic
Community” (aa.42-48) as well as “Liturgical Life” (aa.49-53)
and study and prayer (aa.54-61), come under the title “Apostolic
Requirements.”

E. Living Unrry.

Beyond mere ideas or intellectual concepts, the deep unity
of our apostolic and religious life is to be found in the living
Reality of the Person of our Risen Savior, who continues to
choose, call and unite with Him and amongst themselves those
whom He invites to follow in His footsteps, by sharing his way
of life virginal, poor, obedient to cooperate together with Him in

His mission, as the Apostles...
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FE. OBraTEs or MaARrRY IMMACULATE.

This total personal and common commitment of ours to
Christ the Savior in our apostolic mission is expressed by our
name of "OBLATES”, which the Founder adopted when his
apostolic community became religious, first “OBLATES OF ST.
CHARLES"” and then in 1826 “OBLATES OF MARY IM-
MACULATE".

‘When the Founder took this name, in Rome, he wrote to Fr,
Tempier: “How did we not think of that name earlier? We were
wronging our Blessed Mother...”

The best commentary on this glorious name (“sign of pre-
destination and passport for heaven’ as Fr. de Mazenod writes to
Fr. Tempier in the same letter), I find in Chapter VIII of the
Dogmatic Constitution on the Church: “The Role of the Blessed
Virgin Mary Mother of God in the Mystery of Christ and of
the Church” and especially in paragraph II “The Role of the
Blessed Virgin in the Economy of Salvation”.

Embracing God’s saving will with a full heart and impeded by no
sin, she devoted herself totally as a handmaid of the Lord to the Person
and Work of Her son. In subordination to Him and along with Him,
by the grace of Almighty God, she served the Mystery of Redemption.
Rightly therefore the Holy Fathers see her as used by God not merely
in a passive way, but as cooperating in the work of human Salvation
through [ree faith and obedience,

For us, as Oblates, devotion to Mary Immaculate is not just
a secondary devotion: it is essentially included in our vocation of
“cooperators with the Savior”.

CONCLUSION: OUR OBLATE IDENTITY.

‘What has been said of our apostolic and religious life is not
a monopoly of ours: it may apply to many other Institutes of
religious apostolic life. 'What, then, is specific about us Oblates?

As previously mentioned, Fr. de Mazenod never pretended
to start a new apostolic spirituality: he did not even think, at
the beginning, of founding a new religious congregation. All he
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wanted was to RE-NEW the priesthood, first in himself, then
in those he invited to join him in preaching the Gospel to the poor,
to the most abandoned souls of Aix and Provence. For him, to
renew the priesthood meant to return to Christ and to the Apos~
tles. Thanks be to God, he was neither the first one nor the only
one who intended this renewal. He is one of the many men and
women who, during the long history of the Church, at different
times and in different places and circumstances, have been inspired
by the Holy Spirit “who is always at work in the Church” (Evang.
Testif. n. 11}, to renew the Church by a sincere return to Christ
and to the Gospel.

But, then, why so many Congregations and Institutes, more
or less similar? Would it not be better and more reasonable to
merge them all? If religious Institutes were mere human realiza-~
tions, the question would certainly be legitimate. But since this
multiplicity has its origin in the Holy Spirit, the Council, in the
Decree ‘'Perfectee Caritatis” (as in the Constitution “Lumen
Gentium”) shows a great respect for the personal identity of
each Congregation and considers the eventuality of a merger only
when a community no longer offers any reasonable hope of
flourishing {P.C. n. 21}.

Both the Council (L.G.43, P.C.1,5) and the Apostolic Ex-
hortation (nn. 11 and 12) reaffirm strongly that this multiplication
of different and similar Institutes is a “fruit of the Holy Spirit”.
“Lumen Gentium” (n. 43) compare this multiplication to
“branches sprouting out wondrously and abundantly from a tree
growing in the field of the Lord, from a seed divinely planted.”
Both the Dogmatic Constitution and the Decree speak of religious
“families”.

The many branches of the same tree and the many families
of a same sociological pattern are living phenomena which cannot
be enclosed in an abstract definition by specific difference. It is
impossible to define what distinguishes one branch from another
one of the same tree, because a living reality, as long as it is

living, changes continually while remaining the same. Who can

say what distinguishes a family from its neighbour with almost
the same kind of living, of housing, of relationships, etc.? Each
family is different, has its own “spirit”: this is a reality you ex~
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perience and feel, and if you belong to that family, you live it but
without being able to define it.

The same applies to the different religious Congregations:
they are more or less the same. For instance, we find in all the
missionary Congregations more or less the same practices, the
same spirituality. Nevertheless each one is different, each one,
as the Pope says, has its “proper dynamism™ which has its origin
in the inspiration of the Holy Spirit through the human and spi-
ritual personality of the Founder and his charism. You may
analyse it, describe its different elements — what I have tried to
do in these articles — but no element belongs exclusively to this
or that Congregation.

I personally think that our problem, as a Congregation, is
not to try to find the definition which would best apply to all the
Oblates and only to the Oblates. Our problem is to renew our-~
selves in our fidelity to “the spirit of our Founder, his evangelical
intentions, and the example of his sanctity’”” (Evang. Testif. n. 11).
That means we must first know him: we can now appreciate the
vital importance for us, in this period of renewal, of the gigantic
work accomplished by the Postulation. I think that if we really
knew our Founder, a certain number of our problems would be
solved.

But it is not enough to know, we have to live. This is what
the Council and the Pope are demanding from us: to renew our-
selves, not simply through intellectual research but in trying to
live our Rule of life, to become evermore the type of apostolic
man and apostolic community which our Venerable Founder was
inspired by the Holy Spirit to put at the service of the Church.
As he himself repeats in his retreat notes of 1831 on the Rule:
“Read, meditate, and practice the Rule”.

I have tried for a certain while to try to define what an Oblate
is. I have given up and I personally think that it is a loss of time
to look at ourselves to classify ourselves in old or new categories.
Let us BE, let us DO. Let us with the grace of God and the
help of our Immaculate Mother (“favente Immaculata”), and in
the framework of our communities, strive to be apostolic men and
apostolic communities de Mazenod style. Let us BE OUR-
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SELVES. This is much more demanding than a speculative re-
search and this is the absolute condition of an authentic renewal:
as the Council says: ““The most desirable changes on behalf of
contemporary needs will fail of their purpose unless a renewal
of spirit gives life to them” (P.C.2 e).

The important thing for us is not to reach a clear~cut abstract
definition of an Oblate, but fo know (in the existential biblical
meaning of the word) what an Oblate is, by trying to be, in our
days and where we are, the authentic apostolic community our
Venerable Founder was inspired by the Holy Spirit to put at the
service of the Church, Missionary Oblates of Mary Immaculate.

Jean Drouart, O.M.L
Sarita, May 21, 1972.



Pour un renouveau authentique

Fils de Mo de Mazenod, nous sommes nés d'une émouvante
vue de foi et d'une vibrante compassion pour les pauvres. Et, de-~
puis plus d'un siécle et demi, c’est cette foi intrépide, avec le zéle
infatigable qu’elle sous-tend, qui constitue le ressort le plus dyna-
mique de l'une des entreprises missionnaires les plus accomplies
dont il a été donné a notre Eglise contemporaine de pouvoir se
réjouir.

Pour achever de nous situer dés le point de départ, rappelons
en outre que, par vocation providentielle, les Oblats de Marie
Immaculée sont hommes d'Eglise et qu’ils le sont & leur maniére
aisément reconnaissable, soit en hommes d’action portés & l'entre~
prise apostolique et au rayonnement de la vérité bien plus qu'a
son établissement premier ou son élaboration et sa formulation
savantes,

ANALYSE D'UNE SITUATION.

Or, dans une ére particulidérement mouvementée, voici que
nous, de la famille oblate, nous sommes presque soudainement aux
prises avec de nombreuses et graves difficultés en méme temps
que de pénibles incertitudes. Nous en sommes rendus, comme tant
d’autres d’ailleurs, & nous interroger presque tragiquement jusque
sur nous-mémes, sur notre identité de Missionnaires Oblats de
Marie Immaculée, en définitive sur le pourquoi de notre présence
dans I'Eglise et la société en méme temps que sur le comment du
comportement personnel et communautaire paraissant exigé de
nous. N'est-ce pas tout cela que mettent en question tant de re-
cherches autour de notre “'visée missionnaire’?

Plus encore que ces études et maintes conclusions plus ou
moins recevables que l'on a prétendu en dégager jusqu'ici, plu-
sieurs positions nouvelles déja prises ou en voie de I'étre donnent
3 réfléchir sérieusement.
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Aussi, plus d'un se demande-t-il: y a-t-il raison suffisante
pour que l'on substitue ainsi le gofit de I'aventure & la fidélité et
qgue l'on fasse de linstabilit¢ ou de limprovisation constante le
rythme de la vie nouvelle, de préférence & la moindre stabilité, fat~
ce dans les domaines les plus immuables, voire les plus sacrés.

Comment expliquer au surplus, de fagon convaincante bien
entendu, que nous paraissions devenus tout & coup si hésitants, en
tout cas si indifférents en pratique jusqu'a I'égard de ce qui consti-
tuait en quelque sorte jusqu'ici notre patrimoine communautaire,
notre trésor de famille le plus apprécié: l'idéal de notre Fonda-~
teur, les fins méme primordiales de I'Institut et nos moyens les
plus classiques de nous appliquer & y tendre?

Bien entendu

10 =
oien entency,

ne sommes pas les seuls ni les premlerb responsables, hiswnque~
ment du moins., Somme toute, c’est d'un mal qui afflige présente~
ment la société entiére que nous souffrons, a vrai dire, surtout par
contrecoup. Il faut le reconnaitre sans la moindre hésitation et
surtout l'affirmer sans l'ombre d'une insinuation malveillante ou
injuste.

Cela reconnu, une question reste néanmoins posée: celle de
notre réaction personnelle, celle de I'attitude qu'il nous parait bon
en ce moment d’adopter dans ce qu'il ne semble pas excessif d’ap-
peler déja la tourmente actuelle. Méme si dans les circonstances
présentes notre contenance comporte certains réflexes de société,
des maniéres d’étre et d’agir qui échappent littéralement ou presque
a notre contrdle, ne demeure-t-elle pas substantiellement et en ses
lignes maitresses le fait d’options qui nous sont propres, le fait de
nos choix parfaitement libres? Dés lors, n'avons-nous pas cons-
tamment I'obligation d’en faire un loyal examen, surtout de la re-
dresser courageusement sur chacun des points oit elle pourrait
s'avérer un recul, peut-étre méme un désastre?

for
-
Q
r1

De toute facon, tout en déclarant ici mon intention de m'en
tenir rigoureusement & ce qui me parait étre la vérité, je sollicite
la permission d'exposer sans détour la réalité nouvelle, de la dé~
noncer méme, surtout en ce & quoi elle tient comme en sa portée
plus ou moins nocive.

Pareil diagnostic parait bien s'imposer comme condition in-
dispensable de tout effort sérieux et vraiment profitable visant 3
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établir ce qu'il importe de réaliser avant tout dans la situation
présente.

A Tlintérieur de la famille, tout d’abord, deux traits ou phé-
noménes nouveaux paraissent devoir &tre signalés entre plusieurs
autres. D'une part, un empressement caractéristique a vider les
lieux, ot que ce soit, dés lors que monte & l'horizon une menace

de quelque envergure, surtout en matiéres économiques. D’autre

part — et ceci parait mettre tout premiérement en cause nos res~
ponsables, entendons les détenteurs de l'autorité a tous les ni-
veaux - la suspension plus ou moins compléte, depuis quelques

années, des messages ou rappels adressés périodiquement jadis aux
communautés en matiére de vie spirituelle.

A ce dernier sujet, il est tout indiqué de penser que nos res~
ponsables n'en sont venus & une telle mesure qu'aprés s’y étre
sentis pour ainsi dire contraints par le genre d’accueil rencontré de
notre part. Bt cela seul donne déja beaucoup & penser.

Quoi qu’il en soit, je veux borner a ceci, pour l'instant du
moins, les observations qu'il m'a été donné de faire ou de cueillir
sur les lévres de confréres avertis. Mais, avant de préciser ce qui
ne va pas en ce qui vient d’étre rapporté, je tiens a répéter que
seule la recherche des causes objectives m'intéresse ici comme,
seule d'ailleurs, elle me parait offrir un profit véritable. I’'identi~
fication des individus meélés de prés ou de loin — et nous le
sommes & peu prés tous & un degré ou & un autre — & ce qui est
en train de prendre les proportions d'un lamentable échec de fa-
mille, ne présente absolument pas le moindre intérét, outre qu'elle
pourrait facilement s’avérer trés préjudiciable.

Alors, ces causes objectives, comment les discerner? Pour
aller droit au but, j'avancerai tout d'abord que, pour des raisons
qui ne tiennent pas toutes & nous, loin de 13, nous baignons de
moins en moins dans l'atmosphére spirituelle qui, hier encore, en-
veloppait notre famille religieuse et constituait, depuis les commen-
cements, son milieu vital le plus naturel, si je puis dire, & coup siir
le plus tonifiant. Bref, notre regard de foi n’a plus la limpidité ni
la force de pénétration qui le caractérisaient. Encore moins notre
zéle a-t-il conservé sa spontanéité proverbiale, sa simplicité en
méme temps que sa totalité dans 'engagement.
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En quoi, tout de méme, rien ne nous autorise & voir ni a dé-
plorer, surtout au plan communautaire, un ralentissement de la
générosité coutumiére. S'il nous arrive de nous montrer plus hési-
tants et plus calculateurs dans le don de nous-mémes, n'est-ce pas
qu'aujourd’hui nous avons peine & situer les urgences de I'heure
tout d’abord, puis a préciser la maniére ou la technique dont il sem-~

ble préférable de nous y consacrer?

D’ott ceci nous est-il venu? Un peu partout dans I'Eglise post~
conciliaire une fausse interprétation de l'aggiornamento, de la mise
a jour ou du rajeunissement si 'on veut, a trés tot accrédité une
surprenante dévalorisation et la mise en veilleuse plus ou moins
empressée de formes d’apostolat parmi les plus répandues et de
moyens de salut parmi les sacrements eux-mémes. Avec quoi sont
venues se combiner de l'extérieur les facheuses pressions d'une
sécularisation & outrance pouvant aller jusqu'a la désacralisation,
sans parler de plusieurs capitulations trop faciles au-dedans, en-~
core moins de regrettables complicités.

Il en est résulté chez nous, en méme temps qu'une perte d'as~
surance en nous-mémes et de confiance en I'Eglise nouvelle, un
curieux nivelage des fins de la Congrégation, une sorte d'indiffé~
rence pratique a l'égard des principaux objectifs eux-mémes, non
moins qu'une irrésolution & coup sfir peu glorieuse devant ce qu'il
pouvait paraitre urgent de réaliser.

Un peu plus et 'on avouerait croire déceler ici et 1a l'impres-~
sion peu exaltante de gens profondément désorientés, gagnés méme
en plus d'un cas par le sentiment de leur inutilité notoire en face
d’une arrogance de plus en plus impitoyable.

Jusqu'ici j'ai tenu & dire que l'environnement et nombre de
facteurs étrangers & la famille ont largement contribué a nous
modeler la physionomie assez peu engageante que nous offrons de
plus en plus. Je ne voudrais tout de méme pas insinuer par la
que nous sommes & ce point conditionnés par les autres que nous
ne sommes po
nant, Osons le dire sans ambages et sachons tout d'abord le re~
connaitre: en définitive, ce n'est que dans la mesure de notre im-~
préparation personnelle ou, puisqu'il faut I'avouer, d'une incroya-~

ommes pour rien, ou tout comme, en ce qui nous arrive mainte~
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ble et regrettable impersonnalité, que du dehors on parvienne si
facilement & nous fagonner de la sorte.

Autant dire, méme si 'on allégue que nous avons été en quel-
que sorte pris par surprise et débordés, sinon emportés, par une
vague qui déferle de tous cétés, que nous n'avions pas pris au
préalable, du moins pas suffisamment, les mesures de protection
pourtant indiquées on ne peut plus clairement aux premiéres pages
de nos Constitutions.

“Que doivent faire & leur tour les hommes qui veulent mar-
cher sur les traces de Jésus-Christ?... Ils doivent travailler sérieu-
sement & devenir des saints, marcher courageusement dans les
mémes voies que tant d'ouvriers évangéliques;... renoncer entiére-
ment & eux-mémes, avoir uniquement en vue la gloire de Dieu, e
bien de I'Eglise, I'édification et le salut des dmes, se renouveler
sans cesse dans l'esprit de leur vocation, vivre dans un état
habituel d'abnégation et dans une volonté constante d’arriver 2 la
perfection, en travaillant sans relache & devenir humbles, doux,
obéissants, amateurs de la pauvreté, pénitents, mortifiés, détachés
du monde et des parents, pleins de zéle, préts a sacrifier tous leurs
biens, leurs talents, leur repos, leur personne et leur vie pour
Pamour de Jésus-Christ, le service de I'Eglise et la sanctification
du prochain...” ’

En toute sincérité, pouvons-nous parcourir une page comme
celle-la, surtout en regard de ce qui se passe effectivement chez
nous comme ailleurs, sans nous sentir profondément remués, sans
nous sentir méme sous le coup de lourds reproches? En méme
temps, comment ne pas nous sentir profondément humiliés en
constatant, non seulement l'ingénuité avec laquelle nous avons
happé tant de fausses amorces qu'on nous a tendues, mais l'incon-~
cevable légéreté — presque une malédiction — qui nous pousse
encore a marchander tant de clinquant spirituel et apostolique et
& troquer contre cette pacotille un avoir tout simplement incom-
parable?

Sur tout cela, il v aurait, hélas! beaucoup a dire, notamment a
signaler plus d'un point gravement en souffrance. Mais, j'arréte
ici mes doléances pour en venir & ce qu'il peut paraitre important
d’entreprendre sans plus de retard.
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REMEDE A UNE SITUATION.

Vais~je décevoir dés le début en déclarant net qu'aucune in-~
vention proprement dite, aucune recette inconnue, ne me parait
indiquée dans la crise présente et qu'au lien de cela ¢'est un franc
retour a l'essentiel qui s'impose le plus.

Mais, qu'est-ce gue l'essentiel pour nous, Oblats de Marie
Immaculée? La réponse & cette question me parait d'autant plus
importante que, dans un monde en mouvement comme celui ol
nous voila engagés, on ne semble plus vouloir nous entretenir que
d’évolution inévitable pour 1'Eglise et, pour autant dadaptatlon
de plus en plus pressante pour nous.

Pour en venir & la réponse recherchée, n'est-il pas tout indi-~
qué que l'on commence par s'adresser au vénéré Fondateur pour
apprendre de lui, ou de son charisme souverainement personnel,
ce que serait sa réaction en face d'un monde comme le nétre? A
relire surtout les considérations qu'aprés dix années d’expériences
missionnaires il a livrées pour les mettre en préface a la Regle,
on échappe difficilement & un saisissement subit et l'on se sent
transporté d'admiration et de véné ération & la fois pour le maitre-
apdtre qui nous a ciselé pareil bijou,

Sa vision de I'Eglise, tout d'abord. Car, c'est elle, I'Eglise,
qu'il pergoit en premier lieu et qu'il retrouve partout. Certes, pas
un concept de spéculatif angélisant. Mais, la chaude intuition d'un
fils pour la mére qu’il aime plus que tout et la communion vitale,
spontanée, a ce que cette mére éprouve, la premiére, en fait de
joies et de souffrances,

Du coup, cette premiére constatation m’arréte, elle me frappe
et me donne & réfléchir sur ce qui se passe en ce moment chez
certains hommes d'Eglise. Du moins, tels me faut-il les introduire
ici, puisque ce sont des prétres, souvent méme des religieux.

Quand ces gens osent prétendre du haut d'une chaire ou dans
un écrit quelconque que le temps est désormais venu pour le prétre
de s’intéresser & I'homme tout juste pour lui-méme, soit, & son
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existence et son univers terrestres, et non plus comme auparavant
a sa destinée éternelle ainsi qu'a sa condition spirituelle de mem-
bre du Peuple de Dieu, 12 j'avoue ne pas retrouver en aucun de
ces nouveaux pasteurs les traits d'un fils authentique, d’'un fils
aimant de 1'Eglise, préoccupé d’elle par-dessus tout.

A quoi j'ajoute volontiers, toujours & I'adresse de ces mémes
gens, le reproche de céder trop facilement a la tentation clérica~
liste de vouloir usurper ce qui est proprement mission et tache de
laics responsables, alors qu'ils se désintéressent de la leur, je
veux dire, de leur mission bien caractérisée d’hommes d'Eglise.

Pas que je veuille insinuer ici que le prétre doive, puisse méme,
se désintéresser de ce qui concerne 'homme en sa condition terres-
tre, temporelle, charnelle méme. Singuliére fagon, aprés tout, d’a-~
mener 'homme & travailler efficacement & son salut et & le faire
dans la joie comme dans le plein épanouissement de lui-méme, que
de méconnaitre et de négliger de parti-pris cela méme en quoi Dieu
le fait consister. A quoi il faut bien ajouter: un prétre aurait d’au-
tant plus mauvaise grice, en ce moment, & s'enliser dans un pareil
gnosticisme qu'il irait en plein contre I'Eglise, sa mére, contre l'en-
seignement qu'elle lui donne avec une insistance particuliére a
I'heure présente dans Mater et Ecclesia, Pacem in terris, plus ré~
cemment dans Gaudium et Spes et Populorum progressio ou encore
dans le Message qu’adressait Paul VI en octobre 1970 pour la
Journée missionnaire mondiale. En renvoyant a de tels documents,
je songe entre autres a l'attention renouvelée qu'apporte aujour-
d’hui le Magistére & la promotion de I'homme en sa condition éco-~
nomico-sociale et culturelle, en sa vie de tous les jours. Pas de
doute, par conséquent; la condition temporelle de 'homme mérite,
plus que cela, exige qu'on s'y intéresse positivement, surtout qu’on
ne refuse pas de 'améliorer quand il est possible et dans toute la
mesure ot il est possible de le faire.

Cela dit, reste que ce serait, de la part de I'ouvrier apostolique,
aller contre l'enseignement intégral de ce méme Magistére et ce
serait, si I'on peut dire, renverser singuliérement la vapeur, que de
restreindre la mission de I'Eglise et la tache des gens d’Eglise a la
pure restauration sociale de 'homme, sans une attention, non seu-~
lement égale, mais prédominante, accordée au spirituel. Peu im-
porte le motif qu'on allégue: évolution considérable des responsa~
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bilités chez 'apétre, adaptation & des temps complétement nou-~
veaux, etc. La prétention de base s'inscrit nettement & mes yeux
contre la mission spirituelle bien tranchée que le Sauveur est venu
accomplir ici-bas et qu'au moment de remonter vers son Pére il a
transmise & ses disciples et confiée & leurs successeurs jusqu'a la
fin des temps.

Aussi, suis-je obligé de professer sans le plus léger compro-~
mis que l'attitude du Fondateur, en contemplation aimante et spon-
tanée devant I'Eglise, “ce bel héritage du Sauveur, Epouse chérie
du Fils de Dieu”, demeure d'une justesse et d'une actualité aux-
quelles ne se comparent méme pas les nouvelles prétentions qui
cheminent ici et 13,

Autre legon magistrale et incroyablement adaptée que nous
sert le Fondateur en ces mémes pages inspirées: celle d'une éner-~
gie indomptable et d'une détermination extrémement ferme dans
I'engagement apostolique, noncbstant une perception trés nette et
presque cruellement réaliste de la situation qu'il affronte.

A ces compagnons d'armes qui furent ses premiers fils, le Pére
de Mazenod n'a rien dissimulé d'une situation tout simplement dé-~
sespérée, humainement s'entend. “Des chrétiens apostats et tota-
lement oublieux des bienfaits de Dieu, des peuples [qui] croupis-
sent dans une crasse ignorance de tout ce qui regarde leur salut,
plongés pour la plupart d'entre eux [dans un] état... pire que celui
des paiens, avant la venue du Christ”. Et, pour achever de noircir
le tableau, des pasteurs dont la cote spirituelle n'est guére plus
brillante que celle de leurs ouailles,

Avouons qu'un missionnaire désireux de passer a l'action ne
trouve rien de bien rassurant dans un tableau comme celui-la et
que, s'il tient bon malgré tout, les motifs de sa persévérance sont
a chercher bien ailleurs qu'en des succés faciles ou escomptés a
bréve échéance.

D’autre part, si cette description n'a pas manqué de faire im-
pression sur nous chaque fois que nous y sommes retournés, re-
connaisons qu'en cette page lourdement chargée, mais tracée il y
a prés d'un siécle et demi, nous avons vu tout naturellement de
I'histoire, non pas ancienne, mais tout de méme bel et bien révolue.
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Or aujourd’hui, au point ot nous nous découvrons tout & coup
rendus, nous retrouvons mal cette impression de sécurité tandis que
les mots du Fondateur ont une singuliére résonnance devant une
situation qui présente de frappantes analogies avec celle de son
temps.

Ajoutons, pour ne rien escamoter de la situation présente ou
de son imposante gravité, qu'en ce moment 1'Oblat ne semble
guére apporter a remplir son réle les mémes dispositions que le
Fondateur et ses compagnons, pas au méme degré de ferveur, s'en~
tend. Osons signaler, a titre d’exemple, un détachement effectif
aussi poussé dans la pratique de la pauvreté religieuse, une préfé-
rence plus que déclamatoire ou nominale pour les pauvres et un
réel empressement a leur venir en aide, une solidarité de famille
alliant une franchise adulte & 'accueil le plus franc et tout a fait
désintéressé, une absence remarquable de raffinement ou d'artifice
dans l'abordage du Message dans ses sources ainsi que dans sa
présentation aux autres,

Deés lors, se pose a nous a 'heure qu'il est une question de
toute premiére importance: dans quelle mesure allons-nous tenir
bon? L'équipement spirituel et apostolique dont nous disposons ou
que nous cherchons & nous donner autorise-t-il un espoir vraiment
fondé? Illustrons quelque peu. Devant ces jeunes dont nous par-
venons mal a nous faire entendre et que nous n’arrivons a gagner
que dans une trés faible mesure et d'ailleurs, au prix d'efforts en
renouvellements continuels; devant ces chrétiens qui prennent de
plus en plus leurs distances & I'égard d'une religion qu'ils sou-
tiennent inadaptée et a 1'égard de ministres en qui ils affirment re-
trouver de moins en moins des guides dignes de ce nom, des mai-
tres de doctrine et de vertu, hélas; devant — il faut bien le dire - -
devant tant de confréres du sacerdoce, quelquefois méme de 1'épis-
copat, désemparés eux-mémes, préts a l'aventure, acceptant mal
parfois, discutant méme trop ouvertement l'autorité d’'un Magistére
et d'un Gouvernement supréme, empétrés ici et 1a en des situations
plus ou moins équivoques; oui, devant tout cela, la question d'im-
portance se pose pour ainsi dire inévitablement: allons-nous perdre
contenance & notre tour et, faute du ressort voulu au-dedans, en
un mot, faute de la foi nécessaire, allons-nous plier bagage I'un
aprés l'autre?
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Nous y voilal Si le Fondateur et tant d'autres & sa suite chez
nous ont tenu, s'ils ont été jusqu'au bout les ardents promoteurs
et les indéfectibles soutiens d'une Eglise qu'ils chérissaient par-
dessus tout, c’est qu'ils étaient eux~mémes soutenus par la foi,
mais une foi qu'il faut savoir estimer a sa juste valeur, une foi au-~
thentique et vraiment intrépide, une foi qui ne craint pas les dan-
gers et ne se laisse pas rebuter par les obstacles, bref la seule foi
qui fasse tenir & travers tout, la foi branchée directement sur Dieu
et qui s'alimente directement & sa Parole. La partageons-nous,
cette foi-la? Surtout, I'aurons-nous jusqu’au bout?

Et puisque nous voila confrontés avec la question cruciale
entre toutes, essayons d'y consacrer, méme si ce n'est que trop
rapidement, nos derniéres réflexions,

Et d'abord, pour tenter de situer la foi & son juste niveau et
de la saisir en la maniére qui lui est propre. La foi est don de Dieu,
c'est siir. Acceptons-nous, pour autant, de prendre partout et
toujours l'attitude que cela postule de nous? Attitude de priére et
d’humilité. Attitude de fidélité, aussi, et de respect souverain.
Puisqu'on ne se donne pas la foi, il faut bien la demander, et la
demander sans relache, si 'on est d'autre part convaincu qu'elle est
porteuse des vérités les plus enviables, les plus hautes et les plus
salutaires. En méme temps, le respect avec lequel la foi exige
d'étre accueillie n'est pas moins total, pas moins absolu. A Dieu
qui lui parle, le croyant ne pose pas de conditions. Il l'accueille,
tel qu'll est, avec tout ce qu'll apporte et, comme la Vierge de
I"’Annonciation, il ne risque une demande d’explication que pour
saisir davantage et avoir I'assurance d'adhérer exactement a ce
qui lui est proposé, manifesté.

Si l'entrée en conversation avec son Dieu pose & 'homme,
théoriquement du moins, de graves difficultés & résoudre, nous
avons en fait le privilege et le bonheur de posséder la Révélation
divine en des sources certifiées de longue date: 'Ecriture, la
Tradition. Par surcroit, nous avons l'assurance d'étre protégés
jusque contre nous-mémes ou contre les aléas et les fantaisies de
I'interprétation privée, gréce a l'existence, dans I'Eglise, d'un
Magistére officiel qui a requ la promesse d'une assistance divine
allant jusqu’a l'infaillibilité, selon les cas.
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Puisqu'il en va ainsi de la foi, demandons-nous comment il
en va & l'heure présente du croyant et des réactions subjectives
qu'il présente a I'égard de cette foi. Pour le déclarer tout net, je
trouve d’abord effarante et positivement désastreuse la facilité de
jour en jour croissante avec laquelle le croyant comme tel en prend
a sa guise avec les données objectives de la foi, définies ou non.
En outre, je trouve scandaleuse et souverainement dommageable
Iattitude d'affrontement que prend plus d'un clerc en face du
Magistére ainsi que l'attitude d’indifférence, on dirait presque de
brigandage intellectuel, qu'adoptent parfois ces mémes gens a
I'égard du dépdt de la foi, en le réduisant comme bon leur semble,
Certes, les vérités constituant ce dépdt ont une valeur dogmatique
différente selon la maniére dont elles ont été promulguées par le
Magistére en méme temps que selon leur degré d'appartenance 2
la Révélation divine ou de leur connexion avec elle. Est-ce tout de
méme une raison pour les tripatouiller sans respect et, dans la tra-
dition de l'individualisme le plus osé, retenir celles que l'on juge
encore valables, pastoralement utlhsables surtout, pendant que le

silence se fait sur les autres? o T

En face de tels abus — et jen passe, qu'on veuille bien me
croire — parmi les vrais fils de Mo de Mazenod, parmi les héri-
tiers de son grand cceur et de sa tournure d’esprit, peut-il s'en trou~
ver vraiment qui ne souffrent pas d'une situation aussi déplorable?
Il ne devrait méme pas s’en rencontrer & ce point décontenancés,
ou méme démunis, que la partie leur appariit perdue d’avance.
Parlant manifestement des siens, ceux qu'il venait de voir a l'ou-
vrage aprés leur avoir communiqué son idéal de feu, s’adressant du
méme coup a tous ceux que la gréce pourrait inviter dans la suite
& emboiter le pas de ces chefs de file, le Fondateur n’hésitait pas
a les stimuler sans désemparer: “Quel vaste champ a parcourir!
Quelle noble et sainte entreprisel... Il est donc bien important, il
est pressant de faire rentrer dans le bercail tant de brebis égarées,
d’apprendre & ces chrétiens dégénérés ce que c'est que Jésus-
Christ”. Puis, cette directive enflammeée, ce mot d'ordre que 'on
croirait entendre venir d’en haut: "Il faut mettre tout en ceuvre
pour étendre l'empire du Sauveur, détruire celui de l'enfer.”

Voila bien lintrépidité du véritable homme de foi, on vou-
drait pouvoir dire, son opinidtreté ou son indomptabilité caracté-
ristique au sein méme de l'adversité. Aujourd’hui comme hier,
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n’est-ce pas sur la bréche, et non retranché a 'arriére-garde, que se
retrouverait le Fondateur, stimulant les siens et leur communi~
quant, avec son incroyable courage, son absolue conviction de finir
par l'emporter?

Ce que serait alors son plan de campagne, je ne puis songer &
le décrire si peu que ce soit ici, tellement il y aurait & dire & ce
sujet, tellement d'ailleurs il demeure loisible & chacun d’entre nous
de rafraichir ses connaissances, dans une Régle qu'il faut supposer
constamment & portée de la main.

Et par 13, entendons bien les Constitutions et Régles que nous
a remises le Chapitre Général, pour en faire un loyal essai. On a
immédiatement saisi que si je me permets d'insister quelgue peu
la-dessus au passage, c'est qu'un avis contraire a celui qu'on vient
d’émettre et reposant sur des motifs pour les moins contestables
ait pu trouver & s’exprimer ici ou 1a. Il y a tout lieu de penser et
de maintenir que le Fondateur, en homme averti qu’il était et en
apdtre appliqué & répondre aux besoins de son temps eiit dirigé ses
efforts, lui présent, tout & fait dans le sens que le XX VIIe Chapitre
Général a cru devoir prendre. Soit: avec le souci dominant de
marquer le pas de 'Eglise, vivement préoccupé de ne rien dilapider
de son trésor spirituel pour en faire jouir pleinement I'actuel Peu-~
ple de Dieu.

A cet égard, il efit été aussi saisissant qu'aux origines de I'Ins-~
titut de voir s'allier si aisément en notre Pére, comme il en a été
pour l'assemblée capitulaire, le sens de l'ouverture et celui de la
mesure. Non pas 'un refrénant l'autre et le tenant plus ou moins
en échec. Mais, tous deux également exigés par la foi, également
respectueux de son donné ainsi que des avenues qu'elle ne cesse
d'ouvrir. Cela compris, rien n'efit apparu plus futile que le sot em~
ballement pour toutes les nouveautés sans distinction; en méme
temps, rien n'eiit apparu plus anémiant que le refus sans nuance
opposé a toute requéte de la foi.

Bien entendu, aujourd'hui comme autrefois le Fondateur nous

elit spontanément renvoyés & certaines normes indispensables en
vie de foi, & commencer par une soumission empressée et sans ré-
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serve au Magistére. Le “foi ferme tout autant qu'éclairée et com-

municative’” en laquelle il nous est demandé de “veiller a pro-
gresser’’, est & ce prix-la, sans moins.

Il est vrai qu'en nos temps un individualisme plus ou moins
émancipé dispute au Magistére son ascendant sur l'esprit du
croyant. On a vu, par exemple, des pasteurs inviter le fidéle a
ériger sa conscience personnelle contre un enseignement formel du
Magistére. On a méme vu, outre un théologien ou l'autre allant
jusqu'a mettre en doute une vérité définie telle que l'infaillibilité
pontificale, des Evéques se méprendre les premiers sur la nature
et la portée de la Collégialité épiscopale au point de nourrir des
prétentions didactiques en marge, sinon proprement en face de
Yautorité du Saint-Pére,

En tout cela, heureusement, nul Oblat & la Mazenod ne trou-~
ve, aujourd’hui pas plus qu'hier, & nourrir sa foi robuste ni son
dévouement caractéristique ‘‘en premier lieu a la personne du Pon-
tife romain et au collége des Evéques uni a lui”, Ce qu'il faut a
I'Oblat, aujourd’hui comme hier, pour guider sa foi et celle qu'il
lui revient par vocation missionnaire de propager sans relache,
c’est avant tout 1'éclairage d'un Magistére pleinement autorisé et
aussi cohérent que possible: celui oit Pierre, loin de se voir né-
gligé ni méme ramené 2 la taille d'un chef honorifique sans véri-
table autorité, n'est rien de moins que l'assise sur laquelle tout
repose en définitive, lui seul aprés tout ayant requ du Maitre la
charge de “raffermir” ses fréres.

Et c'est proprement dans cette lumiére de Rome que 1'Oblat.
voit offrir & sa foi, aujourd’hui avec autant d’autorité qu'hier cer-
taines vérités que l'on a malheureusement tendance & faire passer
a l'arriére-plan, voire escamoter sans vergogne, telles I'assurance
d’une rencontre avec le Christ en toute réception de sacrement,
l'importance de se renouveler fréquemment dans le sacrement de
Pénitence, la place de I'Eucharistie au cceur de I'action et de la vie,
la nécessité de rester a I'écoute du Pére dans une priére incessante
et aimée, l'urgence d’'une formation chrétienne adaptée en toute
éducation, etc.

Sur tout ceci, hélas! de méme que sur certaines autres vérités
de base guére mieux partagées en ce moment, on ne peut s'arréter
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ici; il faut bien en finir, J'ai choisi tout de méme, pour finir, de
retenir un point paraissant devoir offrir un intérét vraiment plus
marqué & un Oblat de Marie Immaculée: la présence de la Vierge
dans nos vies.

N'est-il pas étrange et en méme temps assez symptomatique
que la Vierge Marie, sans étre sortie complétement de notre champ
de vision, soit quand méme passée & l'arriére-plan de nos préoccu-
pations spirituelles avec une facilité et presque une soudaineté
déconcertantes? C'est entendu: je me reporte ici & un phénoméne
dont I'ampleur déborde largement ce qu’il nous a été donné de

2l

constater chez nous. Est-ce a dire, pour autant, que nous so
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nous-mémes sortis indemnes de laventure, demandons méme,
exempts de toute faiblesse regrettable?

Dés lors, comment nous expliquer? Ce n'est pas a Dieu,
j'imagine, ni & son plan de salut que nous allons &tre tentés de
nous en prendre. Si la théologie n'interdisait pas méme de pen-
ser que l'on puisse prendre la mesure de l'infini, assez volontiers
on avancerait que dans un ordre comme le ndtre, en quelque sorte
centré sur la diffusion de miséricorde divine la plus achevée qu'il
nous ait ét¢ donné de concevoir, Dieu donne toute la mesure de
sa bonté.

La Vierge, alors? Il faudrait presque une certaine balourdise
pour ne rien saisir de la bonté divine qui I'a introduite en quelque
sorte & la charniére méme de la présente économie de salut. Quand
par surcroit on découvre que, sans méme l'avoir cherché, nous
avons recu, dés l'instant de notre adoption officielle par 1'Eglise,
cette supréme ouvriére de salut comme l'inspiratrice de nos vies de
missionnnaires, personne n'éprouve la moindre envie de la juger
distante, si peu que ce soit.

En ce cas, serait-ce que nous portons en nous-mémes l'expli~
cation, du moins en partie, de 1'éloignement dont les chrétiens se
rendent aujourd’hui coupables, & degrés divers, a I'égard de leur
Meére?

Si, comme je le crois, il en est effectivement ainsi, 'explication
parait d'autre part tenir, chez les ndtres bien entendu, beaucoup
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moins dans une désaffection positive que dans une capitulation trop
facile devant certaines pressions exercées par l'entourage dans
I'Eglise, souvent méme par l'extérieur.

Cela soit dit pour tenter de localiser le mal, non pour nous en
absoudre trop facilement. Dans I'Eglise, c’est & nous, prétres et
missionnaires, qu'un Message de salut est confié pour étre transmis
aux autres. Chaque jour il devient de moins en moins recevable
que nous nous mettions a la remorque pour cela méme qui releve
proprement et principalement de nous.

EN GUISE DE CONCLUSION.

Voila, brossé plutét maladroitement, j'en conviens, et surtout
bien lourdement chargé, un tableau que j'avais pourtant entrevu
sainement réaliste et beaucoup plus de nature & provoquer les
réactions constructives. Au terme, essayons du moins d’en dégager
quelques-unes des principales orientations positives qu’il efit été
sans doute opportun de marquer davantage.

Un rappel, tout d’abord, de notre étre et de notre avoir pro-~
videntiels. Dans 'ambiance post-conciliaire qui, en nous envelop-~
pant, nous raméne sans cesse a I'Eglise et & sa sollicitude pour les
pauvres en méme temps qu'a son culte renouvelé de la simplicité
et du dépouillement, un Oblat de Marie Immaculée ne devrait
pouvoir se sentir qu'en milieu déja connu et, pour autant, s’y mou~
voir parfaitement a I'aise.

Vraiment, il y a de quoi étre frappé par ce qu'on peut appeler
sans exagération la modernité et, en ce sens, l'urgence de la voca-
tion oblate. Certes, nul n’est indispensable; il n'y a que des person~
nes et des institutions diversement équipées pour servir, donc, plus
ou moins adaptées a leur entourage comme & leur temps. Or,
justement a ce dernier point de vue, comment n'étre pas surpris en
constatant, sans sortir de la perspective conciliaire, & quel point le
Fondateur a vu juste, en son temps déja, & quel point aussi il a
merveilleusement doté ses fils d’avance, & commencer par cette
attention privilégiée qu'il a fait naitre et grandir en leur ame pour
les pauvres, les petits, les plus abandonnés.
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Ai-je besoin de dire qu'en parlant de cette sorte j'entends
bien m'en tenir uniquement & la vocation oblate, hors de toute
comparaison avec les autres vocations dans I'Eglise? Le seul
point, en effet, qui doive nous retenir ici, c’est la situation en la~
quelle se trouve positivement 1'Oblat de Marie Immaculée, enten-
dons, celle qui lui est fait par vocation providentielle. Et c'est de
cette position-1a qu'il importe en premier lieu de saisir la souveraine
opportunité en notre temps, avec les immenses ressources qu'elle
offre pour répondre aux besoins de I'heure.

Sur la base d'une donnée comme celle~ci, peut-il y avoir place,
demandons-nous le sans acrimonie, pour l'irrésolution, j'entends,
I'indécision en régle, I'hésitation tendant & passer en habitude au
plan de I'engagement? Oh! Chacun sait parfaitement qu'aujour-
d’hui les problémes surgissent de plus en plus nombreux et que
souvent ils sont de taille, tandis que les solutions sont loin de
se présenter au méme rythme. Aussi, la prudence est-elle plus que
jamais de régle, avec tout ce qu'elle dicte en fait de précautions
mémes humaines: I'étude prolongée, seul et en groupe, les rencon-
tres et leurs échanges de vues, éventuellement leurs affrontements,
les essais répétés et les mises au point successives avant les départs
en régle.

Et puisque nous en sommes & parler de précautions et des
conditions indispensables de l'action, osons le dire encore une
fois, toujours en nous référant, d'ailleurs, au Fondateur dans la
Préface des Reégles: a un Missionnaire tel que I'Oblat, un franc
et courageux comportement spirituel, tant au plan de la commu-
nauté qu'a celui de I'individu, s'impose comme une obligation de
toute premiére nécessité. Loi bien connue, du reste, et unanime-~
ment rappelée par les auteurs spirituels, entre autres. Malheureu-~
sement, loi qu'une fagon captieuse de comprendre et de pratiquer
I'adaptation aujourd’hui tant préconisée en apostolat, tend a vider
de son contenu, partant, & rendre tout simplement inopérante.
Aussi, parait-il tout indiqué d'en souligner ici la souveraine im-
portance.

. ;
Plus que I'importance ou e sens vé~

AR
ritable. Grace, en effet, & ce comportement spirituel qu'il revient
a 1'Oblat, inspiré par sa Régle avant tout, d’adopter sans mes-
quinerie, grace & ce sens de Dieu qui normalement le remplit en
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tout ce qu'il est comme en tout ce qu'il songe & entreprendre, gréace
& ce sens d'un admirable plan de miséricorde dont il se découvre
par surcroit le collaborateur franchement inespéré, gréce a une
intense culture des vertus a laquelle il éprouve le besoin de s’adon-
ner en réponse a de pareilles vues de Dieu jusque sur sa pauvre
personne, grice a tout cela, dis-je, et porté par tout cela, I'Oblat ne
dispose-t-il pas déja de tout ce qu'il lui faut avant tout pour rem-~
plir sa mission particuliére, aujourd’hui tout comme hier?

Stirement, en tout cas, I'Oblat n'est pas destiné par vocation
a étre le jouet du premier théoricien venu, encore moins la victime
de ses chiméres et de ses interprétations par trop arbitraires. Cest
contre cela, on n'a pas manqué de le reconnaitre, que se sont éle~
vées les dénonciations faites plus haut. Et c’est & encourager sans
réserve 1'Oblat, avec les moyens dont il dispose et dans la fidélité
2 son Ame bien caractérisée, 4 se mettre sans méprise comme sans
équivoque au service de I'Eglise et pour le bien de I'Eglise, que ces
pages visaient par-dessus tout.

Marcel BErancer, O.M.L



Notes de lecture

Il est toujours intéressant et souvent utile de noter, dans la production
littéraire courante, ce qu'on dit de la Congrégation ou de ses membres.
Voici certains travaux venus & notre connaissance, Inutile de remarquer
que nous n'avons pas la prétention d'étre complet et que les études signalées

se trouvent principalement dans le champ de nos recherches historiques.

Notes biographiques.

Thomas J.A. Hartley, dans Thomistic Revival and the Modernist Era
{Toronto, Institute of Christian Thought, University of St. Michael's College,
1971, 110 p.), cite plusieurs écrits d'Oblats et insiste en particulier sur le
role du pére Joseph Lemius dans la rédaction de I'encyclique Pascendi. On
y trouve quelques documents inédits: Appendix 1: “Letter of A. Perbal to
G. Marchand” (3 aott 1966) et Appendix 2: Letter of Gilles Marchand
[to Thomas Hartley]” (12 July 1966), dans lesquels ces deux Oblats racontent
leurs souvenirs sur I'ceuvre du pére Lemius (p. 82-85), tandis que 1'Appendix
3: “A Note on the authorship of Pascendi Dominici Gregis” (p. 86-89), in~
dique la littérature sur le réle du pére Lemius et donne tous les arguments
susceptibles de montrer la part prise par le pére dans la rédaction de l'en-
cyclique.

Dans la bibliographie générale en fin douvrage, on trouve la mention
d'articles ou de travaux rédigés par les Oblats suivants: Gaston Carriére,
Eugeéne Marcotte, Francois Marcotte, Albert Perbal et le cardinal Jean-Marie-
Rodrigue Villeneuve,

* *

Le Chanoine Lionel Groulx dans le tome II de Mes Mémoires 1920-1928
(Montréal, Fides, [1971], 418 p.) parle en passant de plusieurs Oblats, mais
il s'arréte en particulier sur les noms des péres Georges Simard et Jean-
Marie-Rodrigue Villeneuve. Comme d'habitude, il est peu sympathique dans
ses commentaires sur ceuX qui ne partagent pas son point de vue.

L'auteur donne un beau témoignage sur le pere Villeneuve, lorsqu'il écrit:
“Bourassa [Henri], je I'ai dit bien des fois, possédait un esprit et une culture
d’envergure européenne. FEspéce d’hommes plutét rare chez nous. Pour ma
part, en ai-je connu que deux: Bourassa et le cardinal Villeneuve [..] Le
cardinal Villeneuve avait, lui aussi, ses limites. Mais en sciences ecclésiasti-
ques, ayant peu d'égal, il se trouvait chez soi dans les milieux romains,
capable de frayer avec toutes les congrégations” (p. 205).
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Mais lorsqu’il parle du scoutisme, bien que cette partie de ses mémoires
doive s'arréter a 1928, il peut résister & critiquer lattitude prise par le
cardinal a partir de 1933. Parlant du scoutisme catholique, Groulx affirme:
“Les intentions du cardinal Villeneuve paraissaient en effet assez troubles.
Sous quelles pressions ou inspirations, l'on n'a jamais su, le cher Cardinal
pose-t-il depuis quelque temps des gestes étranges? On l'efit dit en fervente
coquetterie avec les personnages officiels, avec les partisans du canadianisme
tout court, par trop accessible & leurs manigances et a leurs flatteries.” Ft
4 la suite de l'affiliation des scouts catholiques & la Boy’s Scout Association,
Groulx affirme: “Le cardinal impose sa volonté, Les résistants, y compris
ceux de Montréal, n'ont qu'a s'incliner. Les Eclaireurs ont vécu. On adopte
un projet d'affiliation a la Boy's Scout Association. Le titre de Canadien
francais est retranché aux Scouts fédérés; 1'Union Jack remplace le drapeau
de Carillon; la blouse verte internationale remplace la blouse bleue des
Eclaireurs. En guise de consolation, le cardinal fait cette promesse aux
Eclaireurs réunis au Marché Saint-Jacques, en février: “Nous voulons méme
que le mouvement garde le caractére national qui convient et son visage
canadien-francais. Nous ne le défigurerons pas” (La Presse, 20 février 1935).
Mais, de ce visage, que restait-il? Qu'avions-nous gagné a cette affiliation?
Quels motifs l'ont imposée? Je me le demande encore. Toute cette affaire est
restée singuliérement mystérieuse, Triomphe, une fois de plus, du canadia-
nisme ou de l'uniformisme au Canada. Pudeur de faire bande & part, de
n'étre pas une province comme les autres. Et ce, malheureusement avec la
complicité de trop d'autorités religieuses” (p. 324-325).

Pour un homme d'Eglise qui prétend étre un des amis intimes du cardinal
de telles affirmations sont déroutantes. Qui connait le cardinal Villeneuve sait
fort bien que les manigances et les flatteries ne sont pas de nature a en
faire le “complice” des personnages officiels. Si cette affaire “est restée
mystérieuse” pour le chanoine, c'est qu'il n'a pas voulu voir. S'il se demande
encore, plus de trente ans aprés lorsqu'il écrit ses mémoires, les motifs de
I'action du cardinal, c’est qu'il n'a pas su lire ce que le cardinal écrivait a
I'époque, lorsqu'il disait que la Fédération catholique des scouts “.. a [..]
gardé son entiére autonomie et la liberté de continuer son ceuvre d'apostolat”
(11 novembre 1938, dans Semaine Religieuse de Québec, 51 (1938-1939),
p. 192), qu'il proclame, en 1942, que l'organisation catholique des scouts
doit étre considérée comme mouvement d’action catholique.

Le pére M.-D. Bégin, o.p., expliquait bien ce qui avait incité le cardinal
a agir de la sorte (Rentré & la maison. dans Le Fanion, février 1947, p. 41).
Il affirme qu'en 1919, le pére Villeneuve s'était ému devant la poussée de
plus en plus grande du scoutisme protestant cherchant & pénétrer les milieux
catholiques, mais que 1'Eglise l'avait adopté et imprégné de son esprit catho-~
lique, ce qui faisait dire & Baden Powell lui-méme que les catholiques réalisaient
son idéal mieux que les autres. Le cardinal se montra ardent protecteur et
propagateur de cette merveilleuse méthode d'éducation et de vie qu'est le
scoutisme. La fusion avec la Boy's Scout Association, obtenait non seulement
la reconnaissance officielle, mais surtout l'indépendance pratiquement absolue
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avec la liberté d'édicter ses propres statuts et réglements. L'ame du scoutisme
catholique était conservée.

Le cardinal n'avait certes pas limpression d'avoir été “‘complice” ou
d’avoir trahi la cause catholique, lorsqu’il honorait de sa présence le jamboree
officiel de la Pédération en 1937 et affirmait: “Le scoutisme est une ceuvre
d’éducaton humaine et surnaturelle chére a I'Eglise, précieuse & la société,
et digne des bienveillances et des dévouements les plus nobles qu'on puisse
trouver chez des chrétiens et des citoyens” (Ibidem, p. 43).

Clest s'étendre bien longuement sur ces Mémoires, mais il est bon, pensons-
nous, qu'on ne s'en laisse pas imposer par le renom et le ton par trop dogma-
tique de l'auteur.

Nous avons relevé les articles suivants dans la littérature courante. La
Revue de ['lUniversite dOtffawa (42 (1972), p. 162-166), puble un court
article Albert Perbal, o.m.i., missiologue (1884-1971) a l'occasion de la mort
du pére. On insiste surtout, trés brievement cependant, sur les relations entre
le défunt et I'Institut des Sciences missionnaires de 1'Université Saint-Paul,
ainsi que sur l'étendue de ses recherches en missiologie.

a revue Préfres of Laics consacre sa livraison de novembre 1971 3 la
mémoire du pére Maurice Lefebvre, sous le titre de Le Courrier de Maurice
Lefebvre. On y trouve d'abord un éditorial: Maurice Lefebure, ses écrits ef
ses projets, des lettres écrites par le pére Lefebvre, et divers articles: de
Jean-Claude Leclerc: Le ¢émoignage percutant de Maurice Lefebure; de Marcel
Grondin: Maurice, professeur de sociologie; de Gabriel Dicaire: Espoirs ef
inquiétudes de I'Eglise en Amérique lafine et de Brumo Hébert: Chronologie
politique de la Bolivie: 1952-1971.

Un beau témoignage qui aide & faire connaitre la vie et les ceuvres du
défunt.

* *

Le volume X du Dictionnaire biographique du Canada (Québec, Les
Presses de I'Université Laval, 1972, xxxii-894 p.) — et son équivalent anglais
Dictionary of Canadian Biography (Toronto, University of Toronto Press,
1972, xxix-823 p.) — qui vient tout juste de paraitre porte sur la période de
1871 a 1880, On y ftrouve une part généreuse faites aux Oblats. Alors que
dans l'introduction (p. xxxi) on remercie les péres Emile Tardif et Gaston
Carriére pour l'aide apportée, on consacre six notices aux Oblats, ce qui,

comparativement au nombre des notices biographiques (547) est trés con-
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venable. Le professeur Lewis H. Thomas, de I'Université d'Alberta, a écrit
la biographie du frére Alexis Reynard (éd. francaise, p. 671-672; éd. anglaise,
p. 614-615) et le pére Carriére a été chargé de celles de Mor Guigues (p. 353-
354; 322-324) et des péres Flavien Durocher (p. 291-292; 267-268), Germain
Eynard (p. 300-301; 275-276), Lucien Lagier (p. 460; 419), Louis Reboul
(p. 465-466; 609-610) et d'un bref apergu des Archives historiques oblates
(Archives Deschatelets) utilisées dans ce volume (p. 809-810; 737).

Les éditeurs ont déja demandé des noms susceptibles de figurer dans le
volume IX (1861-1870) et les noms des péres Léonard Baveux, Augustin
Brunet, Jean-Baptiste Honorat, Henri Grollier et Charles Mestre seront pro-
bablement tous acceptés. Il s'agit d'a peu prés tous les Oblats du Canada
morts entre les années 1861-1870.

Il ne fait pas de doute qu'a mesure que le Dictionnaire entrera dans une
époque plus récente, le nombre d'Oblats jugés dignes d'une mention dans
cet important ouvrage augmentera considérablement.

Histoire des missions.

Une fondation pas comme les aufres. Le Grand-Brilé par 1'abbé Jean-
Paul Simard (Protée, 1 (1970), p. 31-36) relate l'ceuvre du pére Jean-
Baptiste Honorat dans la fondation de la paroisse de Notre-Dame de La-
terriére au Saguenay. Le professeur de 1'Université du Québec a Chicoutimi
étudie brievement le sort réservé aux colons du Saguenay en 1846 et montre
comment le colon “souffre et attend dans le silence des jours meilleurs et
le zéle d'un homme qui saura l'encourager et prendre sa défense.” Le colon
trouve enfin cet homme dans le pére Honorat qui établit, au milieu de bien
des difficultés, la “‘colonie libre” du Grand-Brilé, probablement inspiré du
Traité d’économie politique chrétienne du vicomte Alban Villeneuve-Bargemont
et des articles de L'Ami de la Religion, trés en vogue dans le clergé et lu par
les Oblats de Marseille. Cette publication présentait des séries d'articles sur
la colonie agricole de Bretagne dirigée par les trappistes. Clest ainsi que le
plan proposé par le pére H. pour le Grand-Briilé est la copie fidéle du projet
de Villeneuve-Bargemont. Le pére, affirme l'auteur, s'introduit au début de
1846, dans un véritable guépier, il en sort en 1849 ‘“brisé, endolori, ayant
tout perdu, méme sa réputation et son honneur.” C'est que, ajoute l'abbé
Simard, “a cette époque, c'est un crime que de s'intéresser aux petits et de
se porter & leur défense.”

Dans The Peace Mission of 1863-1864, (North Dakota History, 37
(1970), p. 293-313), le pére Louis Pfaller, osb., de Assumption Abbey,
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Rirchardon, North Dakota, édite, en abrégé, le travail du pére Carriére paru
sous le titre de Une mission de paix: Le Pére André et les Sioux (1863-1864)
(Etudes Oblates, 27 (1968), p. 189-224, 299-340). Non seulement le pére
Pfaller a revu la traduction anglaise, mais, & cause de l'espace limité qui lui
était réservé dans la revue, a supprimé plusieurs passages moins importants du
travail publié en francais mais, spécialiste en histoire du Dakota, v a ajouté
quelques passages et des notes qui n'ajoutent pas peu a la valeur de l'original.
Le travail a été traduit & sa suggestion et son éthique professionnelle d’historien
I'a porté a en faire approuver les modifications par 'auteur du texte primitif.
Grace a cette initiative du savant bénédictin, les efforts du pére Alexis André
seront dorénavant connus plus en détail des historiens américains et on ne
pourra plus les passer sous silence, comme on l'a fait jusqu'a nos jours, sauf
de bréves mentions du pére dans les récits des guerres des Sioux.

L'ouvrage de Grant MacEwan Tantanga Mani. Walking Buffalo of
the Stonies (Edmonton, M. G, Hurtig Ltd. (1969), 208 p.), tout en relatant
I'histoire du chef Walking Buffalo de la tribu des Stonies (Assiniboine), ne
peut omettre de parler des deux grands missionnaires de I'Ouest canadien, le
pére Albert Lacombe, o.m.i., et le révérend John McDougall.

L’auteur remarque (p. 54-55) que les missionnaires, comme James Evans,
McDougall et Lacombe entre autres, “were motivated more by their concern
for people than by interest in geography or trade.” II continue: “Although
some of the methods used by these missionaries in winning Indian converts
can perhaps be questioned, the sincerity of their convictions cannot be doubted.
In most cases these men gradually succeeded in winning the confidence and
trust of the native peoples, and it was a confidence which paid handsome
returns during the critical and anxious days of 1885 when no one could
overlook the danger of unhappy Indians joining Louis Riel's belligerant forces
in an attempt to drive the white race from the country.”

MacEwan ajoute encore (p. 111) que sans l'habile diplomatie d’hommes
comme le colonel MacLeod, le pére Lacombe et le révérend McDougall, les
meurtres et les scalps auraient sans doute pris des proportions plus considéra-
bles. Au moment de la rébellion, “the government was making belated overtures
of reassurance, sending such well-chosen diplomats as Pather Lacombe and
Reverend McDougall to persuade the Indians to stay on their respective
reserves. Father Lacombe made a hurried trip to Gleichen to contact Chief
Crowfoot. McDougall, after a long talk with Chief Bearspaw, traveled east-
ward to confer with Cree chiefs whose people had already hit the warpath.
Bearspaw promised McDougall that he would use his influence for restraint;
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Crowfoot gave Father Lacombe a similar assurance (p. 113), Clest ainsi
que, grice aux missionnaires, les ravages de la guerre furent limités.

Il est intéressant de noter que des auteur sérieux de nos jours savent
reconnaitre I'action bienfaisante des missionnaires du siécle dernier.

Mgt René Bélanger vient de publier chez Bélisle, & Québec, La Céte Nord
dans la littérature. "Anthologie, textes choisis [..] ({c1971], 128 p.). Les
textes choisis sont divisés en plusieurs sections: La Céte Nord deés découvreurs
avec Jacques Cartier et Champlain; La Céfe Nord ef les aufeurs frangais
de la Renaissance; La Céte Nord des missionnaires, avec les péres de Quen,
Laure et Coquart, tous jésuites; La Cofe Nord des Compagnies de traite;
La Céte Nord des voyageurs et touristes; La Céte Nord ef ses fils, par la
naissance ou l'adoption; La Céte Nord et la littérature populaire.

On peut regretter que l'auteur n'ait pas cru trouver de textes des mis-
sionnajres Oblats qui ont pourtant bien mérité de ce pays. Il ne manque
cependant pas dans La Céfe Nord des missionnaires d'écrire ces quelques
lignes: “Les Oblats de Marie-Immaculée vinrent & point prendre la releve
en 1844 et fournirent des hommes remarquables comme les Péres Charles

Arnaud et Louis Babel” (p. 15).

Bibliographie.

Donat Savoie qui a déja donné un magistral ouvrage sur le pére Emile
Petitot et dont il a été question dans un précédent numéro des Efudes Oblafes
a publié une Bibliographie d’Emile Petifot missionnaire dans le "Nord-Ouest
Canadien (Anthropologica, n.s. 12 (1971), p. 159-168). La  nomenclature
des ouvrages et des articles de Petitot contient 81 titres, précédée d’une intro-
duction biographique sur le pére. Moins compléte que celle qu'il a publiée
dans Les Amérindiens du Nord-Ouest canadien au 19¢ siécle selon Emile
Detifof, elle n'en est pas moins imposante et contribuera & mieux faire
connaitre 1'ceuvre scientifique du missionnaire oblat puisque tout le matériel
des écrits de Petitot a été recueilli durant son séjour dans le Nord.

* *

Un autre article mérite d'étre signalé: celui d'Yvan Lamonde, Bibliographie
des bibliographies des historiens Canadiens-frangais du Québec. Recherches
sociographiques, 12 (1971), p. 237-248). Trois noms d'Oblats y apparaissent:
Lise DepatiE, Essai de bio-bibliographie du Révérend Pére Gaston Carriére
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(Université de Montréal, 1953, 37 p., Ms.), Louis BernARD, s.c.o., Biblio~
graphie de ['ceuvre du Révérend Pére Gaston Carriére, précédée d'une biogra-
phie (Université Laval, 1963, 113 p., Ms.); Marcel Gincras, Bio-bibliographie
du Révérend Pére Louis LEJEUNE (Université de Montréal, 1946, iv-22 p.,
Ms).; Renée BeauLng, Bio-bibliogragraphie du Révérend Pére A.-G. Morice.
Préface du Révérend Pére L.-R. Lafleur, [o.m.i], (Université de Montréal,
1945, 46 p., Ms).

Il semble que l'auteur s'en est tenu presque exclusivement & la trans-
cription de I'ouvrage de Raymond Tancug, Bibliographie des bibliographies
canadiennes (Toronto, Toronto University Press, 1960, [10]-206 p.), ainsi
qu'aux suppléments parus de 1960 a 1965, car il n'a trouvé que 19 titres en
plus de 120 empruntés a Tangue.

Des chercheurs de plus en plus nombreux s'intéressent & l'ceuvre scientifi-
que du pére Adrien-Gabriel Morice. L'article “Adrien-Gabriel Morice, o.m.i,
(1859-1938). Essai de bibliographie”, paru dans la Revue de [I'Université
d’'Ottawa (42 (1972), p. 325-341), facilitera sans doute les études sur les tra-
vaux ethnologiques, linguistiques et historiques du pére,

#*

Chaque année la Bibliografia missionaria fournit une somme considérable de
renseignements intéressants et utiles sur les publications missionnaires. La livrai~
son de 1971 (Roma, Pontifica Universita Urbaniana, 212 p.) ne fait pas excep~
tion. Pour les Oblats, en particulier, il est agréable de noter que l'on retrouve
leurs écrits dans au moins 11 des 21 sections de la Bibliografia et que dans le
paragraphe 20: “Stati Uniti e Canada”, 12 des 24 ouvrages mentionnés sont
d’auteurs oblats. Les “Documenti e problemi missionari” devraient aussi inté-
resser les membres de la Congrégation.

Les auteurs, les péres Rommerskirchen, Metzler et Henkel, rendent ainsi
un grand service aux amis des missions et les Oblats devraient é&tre les
premiers & les remercier de leur labeur.

Gaston Carriirg, O.M.1

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum

9922 Imprimerie Notre-Dame (OMI) Richelien, Qué.



Le charisme oblat
dans le monde d’aujourd’hui

Présentation

LE XXVIIle CHAPITRE GENERAL

Aux yeux de I'historien, les chapitres généraux apparaissent
comme autant d’étapes qui jalonnent la marche de la Congréga-~
tion. C'est d'ailleurs ainsi que le Fondateur concevait le chapitre
général: une halte, un moment d'arrét qui permet de faire le
point, de reviser ses positions et de repartir avec une unité ren~
forcée et un dynamisme nouveau.

Il va sans dire que tous les chapitres ne revétent pas la
méme importance. Certains, en raison des circonstances qui les
ont provoqués ou des décisions qui y furent prises, ont marqué
un véritable tournant dans la vie de la société. Qu'on songe,
par exemple, & celui de 1850 qui décréta la division de la Con~
grégation en provinces, ou a celui de 1861 qui dut élire un
successeur au Fondateur au poste de supérieur général.

Si d’ordinaire un certain recul est nécessaire pour mesurer
la portée d'un tel événement, la gravité et la nouveauté des
orientations prises peuvent parfois permettre de discerner immé-~
diatement la signification d'un chapitre dans l'existence de l'ins~
titut. Cest, semble-t-il, le cas du XXVIIIe chapitre qui vient
de se terminer & Rome.

Pour apprécier celui-ci & sa juste valeur, il faut savoir dé-
passer certaines déceptions ou insatisfactions et voir par dela
les carences les résultats acquis. Les documents qu'il a produits
ne sont pas encore tous publiés, mais d'ores et déja on peut
affirmer que la Congrégation ne sera plus ce qu'elle était jusqu'a
présent, tout en demeurant profondément elle-méme. Elle est

3
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changée par les nouvelles structures gqu'elle s'est données; elle
reste fidele & elle-méme par sa visée missionnaire.

Ce chapitre apporte dans les structures de la Congrégation
un changement comparable & celui de 1850, que d'ailleurs il
compléte. Ce dernier avait divisé 'institut en provinces; celles-ci
sont dorénavant regroupées en régions, chacune de ces régions
étant placée sous la responsabilité d'un membre du conseil général.
Il ne s'agissait pas de ramener la Congrégation a l'unité toute
simple qu'elle connut & ses débuts. Cependant dans un monde
qui s'unifie de plus en plus, il convenait de trouver une formule
qui, tout en décentralisant, évite l'éparpillement des forces et
permette d'envisager les problémes de l'apostolat dans une vision
plus large gue les limites d'une province. On parle de pastorale
d’ensemble: la Congrégation y a pourvu & sa maniére et & son
niveau.

L'ensemble de la Congrégation garde sa cohésion sous I'ani-
mation de l'équipe du centre. Ce conseil général est lui-méme
profondément modifié. Pour la premiére fois dans notre histoire,
un supérieur général est élu non plus & vie mais pour un terme.
Sans doute cette décision avait-elle été inscrite dans les Consti~
tutions de 1966 par le chapitre général précédent, mais la Congre-
gation fait U'expérience nouvelle d'un tel régime., Dans un monde
en mutation rapide, on a voulu s’adapter et accepter une certaine
politique du changement.

Pour la premiére fois également, on a nommé un vicaire
général permanent afin de permettre au supérieur général une
plus grande mobilité dans son réle d’animateur de toutes les
parties de la Congrégation, tout en gardant Rome comme lieu
de sa résidence. N'habiterons avec lui en permanence & la maison
générale que le vicaire et deux assistants; les autres conseillers
se remplaceront a tour de réle & la maison générale, mais réside-~
ront la majeure partie de 'année dans leurs régions respectives.
Ils seront convoqués réguliérement & des réunions pléniéres, Cette
formule nous rameéne elle aussi aux débuts de la Congrégation,

alors que les assistants généraux ne cohabitaient pas nécessaire~
ment avec le supérieur général. Malgré l'extension de la société,
la facilité des moyens modernes de communications permet de

revenir a cette facon d'agir: il ne faut guére plus de temps pour
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voyager de Paris ou de Montréal & Rome aujourd’hui, qu'il n'en
fallait alors pour venir de N.D. du Laus a Aix ou Marseille.

Il est & noter que ces sessions pléniéres du conseil général
ne se tiendront pas uniquement & Rome, mais aussi dans les
diverses régions de la Congrégation. Ici encore on accorde une
priorité & la vie sur les structures et on favorise un réle d’anima~
tion plutét que de s'en tenir & une fonction administrative.

Autre nouveauté de premiére importance: le réle des Fréres
au chapitre et dans la Congrégation. Sur ce point, ¢’est 'évolution
qui se poursuit en continuité avec le passé mais avec une audace
remarquable. Le récent Concile Vatican II accéléra ce processus
par sa conception renouvelée de I'Eglise considérée moins unique-~
ment dans sa hiérarchie mais comme Peuple de Dieu ou le rdle
des laics prend une importance qu'on avait un peu négligée.

Non seulement des Fréres furent-ils appelés au dernier cha-
pitre — il y en avait quelques-uns comme invités a celui de 1966
— mais par décision capitulaire ils y ont recu droit de vote. Ce
qui présageait un changement plus considérable encore. En effet,
le chapitre décréta qu'a I'avenir les Fréres, selon les termes
mémes du document du chapitre “Les structures administratives”,
“ont & la fois voix active et passive, étant sauvegardées les exi~
gences canoniques pour certaines charges” (Ne 37, ¢). Et la
circulaire précise: “Les Fréres profés perpétuels sont sligibles
pour les charges de: a) Assistant local, b) Consulteur provincial,
c) membre du Conseil général” (Ne 38). Un Frére peut méme
“en certaines circonstances, étre nommé supérieur d'une commu-~
nauté locale lorsque cela est souhaitable, et avec l'indult néces~
saire” (Ne 39),

Point n’est besoin d’attendre cent ans pour mesurer I'impor-
tance de toutes ces décisions et de ces changements. Rarement
un chapitre aura tant fait pour renouveler le visage de la Con-
grégation, le rajeunir en l'adaptant a I'Eglise et au monde de
notre temps, sans en altérer la fin, son authentique visée mission-~
naire.

Clest par elle, cette visée missionnaire, que la Congrégation
reste fidéle a elle-méme, malgré ces nombreux et importants chan-
gements de structure.



252 LA REDACTION

Cest a elle que le présent numéro de la revue veut s'attarder.
Le document du chapitre communiqué & la Congrégation sous le
titre: “La visée missionnaire” revét, semble-t-il, une importance
plus grande encore que 'autre sur “Les structures administratives”
parce que c'est 1a que la Congrégation prend une conscience re-
nouvelée de son role dans 'Eglise et exprime sa fagon de conce-
voir le charisme oblat face au monde d'aujourd’hui, ce qui com~
mande les structures nouvelles.

Tous les points de la circulaire ne sont pas touchés dans les
articles qui suivent, mais on y trouvera des réflexions sur des
sujets qui constituent, croyons-nous l'ossature du document, quitte
4 revenir plus tard sur d'autres aspects non moins importants.

Une premiére étude aborde le théme général de la circulaire
sous le titre “Vision de foi et visée missionnaire”. La suivante
traite d'un aspect nouveau de l'apostolat oblat bien conforme aux
besoins présents de I'Eglise: la préoccupation missionnaire de
I'unité des chrétiens. Une autre cherche, par un rappel histo-
rique, & déterminer ceux vers qui nous oriente le charisme oblat
et peut guider les choix qui s'imposent dans le monde d’aujour-
d’hui avec cette largeur de vue qui a toujours caractérisée la visée
missionnaire de la Congrégation. Enfin un dernier article tente de
dégager les conditions qui permettront & la Congrégation d’attein~
dre sa commune visée missionnaire.

Ces travaux veulent étre un témoignage d’appréciation et de
reconnaissance envers tous les capitulants, spécialement — on
nous permettra cette mention — envers le P. Léo Deschatelets,
qui quitte la charge de supérieur général aprés vingt-cing riches
années de service. Au nouveau supérieur général, le P. Richard
Hanley, et aux membres de son conseil, nous les offrons en
hommage de fraternelle collaboration.

La ReépacTtion.



Vision de foi et visée missionnaire

La circulaire du Chapitre général sur La visée missionnaire
* e . k3 . - “” »
souvre par un paragraphe d'introduction intitulé: “La foi du
Pére de Mazenod”. Tout uniment, en peu de mots, sans polé-
mique comme il convient & I'énoncé d'une vérité admise de tous,
il formule le charisme de la Congrégation, c’est-a-dire la vision
de foi et la visée missionnaire du Fondateur que nous partageons
en tant qu'Oblats, ses fils spirituels:

En regardant le monde de son temps, Eugéne de Mazenod voyait
les hommes & peine atteints par le Message du Christ. Poussé par sa
foi, avec une confiance illimitée, il se mit au service des plus abandon-
nés en réunissant autour de lui un groupe d’hommes apostoliques.

Nous autres, Oblats, ses fils, rassemblés en ce Chapitre général de
1972, nous regardons notre monde d'aujourd’hui et mnous voyons que”
beaucoup parmi les hommes n’ont pas encore expérimenté I'Amour du
Christ ressuscité.

Parce que nous partageons la foi du Pére de Mazenod, nous ac-
cueillons aujourd’hui comme nétre la mission qui fut la sienne.

On peut lire ces quelques lignes sans y préter attention,
comme une affirmation qui va de soi, en se hatant de voir la suite.
Mais le reste du texte s'appuie sur cet énoncé essentiel et ne
fera qu’expliciter son contenu et I'incarner dans la situation pré-
sente de I'Eglise et du monde.

Aussi ce paragraphe mérite-t-il qu'on s’y arréte pour en
saisir le sens et la portée.

I. — VisioN pE FoL
Tout commenca donc — je veux dire la grande aventure
oblate — par une vision du monde. Il y a cependant bien des

maniéres de regarder et de voir le monde. “En regardant le
monde de son temps, Eugéne de Mazenod voyait les hommes a
peine atteints par le Message du Christ.” C'est dire qu'il regar-
dait le monde avec les yeux de sa foi. Le Fondateur, pourrait-on
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dire, a été le premier & réaliser le mot des Constitutions: “Regard
de foi a la lumiére de la Parole”, titre qui coiffe le paragraphe
traitant de la vie spirituelle du missionnaire.

La foi chrétienne n'est pas qu'un assentiment intellectuel a
des vérités. Elle est I'humble accueil de Jésus~Christ, de sa per~
sonne et de son mystére, en qui Dieu intervient pour le salut du
monde. Cette foi opére la conversion du ceeur et livre I'homme
tout entier au Christ et & son ceuvre de salut.

Cette foi est surnaturelle et chrétienne. On peut croire de
foi naturelle les vérités chrétiennes. L'apétre saint Jacques va jus-
qua affirmer que les démons eux-mémes croient (Jac. 2, 19).
Mais cette foi est morte; elle n'entraine pas la vie.

Il n'est pas question de décrire ici le cheminement spirituel
d'Eugéne de Mazenod'. Rappelons seulement, comme il le con~
fesse lui-méme, qu'un jour il a vraiment été “saisi par le Christ”
C’est jusque-la, jusqu'a ce qu'il appelle sa “conversion”, qu’il faut
remonter pour comprendre son regard de foi sur le monde... et
la vocation oblate.

il. — “Poussf PAR SA FOI'.

Cette foi vivante le livre tout entier au Christ. Il découvre
en lui de facon vitale son Sauveur et dans un sentiment de recon-~
naissance et d'amour, de contrition et d'oblation, il se donne au
Christ dans le sacerdoce pour servir son cuvre de salut.

Cette relation personnelle qui I'unit au Christ, il la transfére
sur I'Eglise, “ce bel héritage du Sauveur qu’il avait acquise au
prix de son sang” (Préf.), car “comment, écrit-il lui-méme, serait-
il possible de séparer notre amour pour Jésus-Christ de celui que
nous devons a son Eglise? Ces deux amours se confondent.
Aimer I'Eglise, c'est aimer Jésus-Christ et réciproquement?.”

Son regard de foi sur le monde lui fit découvrir cette Eglise
en souffrance. Il s'associe au Christ, veut étre son coopérateur

1 Joseph PiLORzZ, La vie spirituelle de Msr de Mazenod (1782-1812),
Ottawa, Editions des Etudes Oblates, 1956.

2 Retraite de 1814, Archives Gén,, Sect. A, Class. 4, Fasc. 11.

3 Mandement du caréme, 16 février 1860.
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pour se porter au secours de I'Eglise 1a ott son Message atteint
moins les hommes qu’elle veut renouveler dans le Christ pour en
faire des fils de Dieu, c’est-a~dire, dans le style du P. de Mazenod,
les rendre “raisonnables, puis chrétiens, enfin les aider & devenir
des saints” (Préf.),

Il voudrait tout entreprendre & cette fin, mais selon sa grace
propre et avec un saint réalisme il se consacre aux plus aban-
donnés de ceux qui sont 1a tout prés de lui. Plus tard comme
fondateur, il ouvrira le regard des siens aux dimensions de "huma-
nité a restaurer dans le Christ. Dans sa premiére Reégle, il écrira:

Leur instituteur, c’est Jésus-Christ, le Fils de Dieu lui-méme, leurs

premiers péres, les Apétres; ils sont appelés & étre les coopérateurs du
Sauveur, les corédempteurs du genre humain, et quoique vu leur petit
nombre et les besoins plus pressants des peuples qui les entourent ils
doivent pour le moment borner leur zéle aux pauvres de la campagne,
etc,, leur ambition doit embrasser dans ses saints désirs l'immense éten-
due de la terre entiéret.
Ainsi donc c’est a lintérieur de sa vision de foi et sous la
poussée de cette foi que le pére de Mazenod trouve sa visée
missionnaire.

III. — LE cuarisME DE LA CONGREGATION.

Chaque Oblat a fait & sa maniére la méme démarche que le
Fondateur. Pour étre chez soi dans la Congrégation, on doit
avoir rencontré le Christ dans une foi vivante et engageante, Il
faut avoir senti I'appel personnel du Christ invitant 4 coopérer a
son ceuvre de salut auprés des ames les plus abandonnées.

La portée immense du dernier Chapitre général sera, semble-

t-il, d'avoir consciemment et communautairement refait ce che~
minement du Fondateur:

Nous autres, Oblats, ses fils, rassemblés en ce Chapitre général

de 1972, nous regardons notre monde d'aujourd’hui et nous voyons que

beaucoup parmi les hommes n'ont pas encore expérimentés I'’Amour du
Christ ressusciteé,

Parce que nous partageons la foi du Pére de Mazenod, nous ac~
cueillons aujourd’hui comme ndtre la mission qui fut la sienne.

4 Constitutions et Regles de la Société des Missionnaires de Provence, lée
Partie, ch, ler, § IIL
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On parle beaucoup, chez nous comme ailleurs, de crise d'iden~
tite. Pour ce qui nous regarde, la Congrégation réunie en Chapitre
a traversé et dépassé ces hésitations. Non pas que toutes les
tensions sofent résorbées: la vie comporte inévitablement de ces
tiraillements. Mais nous savons ce que nous sommes dans I'Eglise,
en parfaite continuité avec le Fondateur et les générations précé-
dentes, bien que les urgences et les priorités puissent bien n'étre
pas les mémes qu'au temps du Fondateur, ni les mémes d'une
région a lautre. Clest ce regard de foi trés diversifié que la
circulaire porte sur notre monde d’aujourd’hui.

IV. — “NOTRE COMMUNE CONSECRATION MISSIONNAIRE'.

Comme chez le Pére de Mazenod, cette vision de foi entraine
notre engagement missionnaire: ‘“T'els que nous sommes, avec
nos faiblesses et nos énergies, nous voulons conserver intact le
sens de notre commune consécration missionnaire” (N° 12). Cette
foi vivante nous livre au Christ pour faire de nous ses coopéra~
teurs. Elle est a la source de notre consécration religieuse, de
notre chasteté, pauvreté et obéissance “en vue du Royaume des
Cieux” (Mt. 19, 12).

19,

Ce Royaume des Cieux n'est pas a entendre du seul terme
eschatologique de la vie: on ne se fait pas religieux uniquement
pour s'assurer une place au Ciel. Clest le Royaume que le Christ
a instauré dans le monde et cest pour collaborer & son implan-~
tation et A son extension qu'on veut “partager la forme de vie de
Jésus, qui pour nous sauver s'est fait chaste, pauvre et obéissant”
(a. 18). C’est pourquoi, comme dit I'a. 7 des Constitutions que
cite la circulaire (No 12), cette “consécration religieuse ne fait
qu'un avec la vie apostolique”.

On comprend que cette consécration, ce don total de soi au
Christ et & son ceuvre de Salut, doive “se réinventer constamment
au coeur méme de notre action missionnaire” (Ne 12), car si
I'Oblat se donne au Christ par la vie religieuse, c'est pour servir
son Royaume par l'action missionnaire.

C'esi ce que firent les capitulants tout au long de leur assem-~
blée et qu'ils exprimérent dans la “Messe de renouvellement d'en~
gagement apostolique” qui clétura leur session, particuliérement
dans la “pricre de communion” dont voici quelques extraits:
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O Dieu de puissance et d'amour, Créateur du ciel et de la terre,
nus nous prosternons en ta présence ineffable, conscients de notre fai-
blesse et de notre péché, En union avec notre Vénéré Fondateur, Msr de
Mazenod, et tous nos membres qui sont maintenant dans la Communion
des saints, nous renouvelons l'engagement de la Congrégation entiére &
Ton service & la cloture de ce Chapitre général. /.../

Nous nous engageons, durant cette action de grice a la Table du
Seigneur, &4 apporter & nos communautés le sentiment profond de tout
ce que nous Te devons: nos talents, nos vies et notre étre méme. /.../

Nous promettons de n'épargner aucun effort pour étendre I'empire
de ton Fils, et pour détruire I'empire du démon. Dans nos provinces nous
allons faire & nouveau I'évaluation de tous nos engagements actuels, 3 la
lumiére de I'Evangile, tels qu'ils sont exprimés dans notre ‘Visée mis-~
sionnaire’. Le St-Pére nous a rappelé que 'Eglise compte sur la disponi~
bilit¢ de notre Congrégation; nous nous concentrerons sur les pauvres,
sur ceux qui sont les ‘plus loin’ du Christ. Conscients des problémes et
de la souffrance que cette ré-évaluation missionnaire nous causera, nous
aspirons & une profonde sainteté dans la priére et la pureté du cceur, dans
le zéle pour la justice, animé par un amour sans limites, & ton service,
suivant l'exemple de Marie, notre Mére. Ainsi nous nous en remettons
totalement & Toi, en toute confiance, et nous lutterons méme jusqu'a la
mort pour la plus grande gloire de ton Nom trés saint et ineffable.

Cette priére est I'écho fidéle de ce que les capitulants avaient
exprimé dans la Visée missionnaire: “Nous croyons que des com~-
munautés apostoliques sont nécessaires. De telles communautés
sont formées d’hommes accueillants & l'action de I'Esprit comme
I'é¢tait Marie, librement consacrés a Dieu par des veeux et tra-
vaillant avec d’autres pour le Salut de tous” (Ne 13).

V. — MARIE ET LA VISEE MISSIONNAIRE OBLATE.

Cette mention de Marie et celle qui se trouve dans la con~
clusion sont les seules que l'on rencontre dans la circulaire. On
peut juger cela assez maigre, mais l'essentiel est 1a. D’ailleurs la
place de Marie dans la circulaire n'indique pas nécessairement
celle qu’elle occupe dans la vie oblate. Qu'on se rappelle la sobriété
de la premiére Reégle sur ce point®, alors que l'on sait quel réle
jouait Marie dans la vie du P. de Mazenod et celle de ses premiers
compagnons.

5 Cf. Henri GraTTON, “Marie dans la Régle. Etude de texte”, dans Efudes
Oblates, 4 (1945), p. 229-242,
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Quoi qu'il en soit, les deux mentions de Marie en peu de
mots expriment l'essentiel. La premiére nous présente la Vierge
attentive comme le modéle de la foi des Oblats, “hommes apos-~
toliques accueillants & l'action de I'Esprit comme I'était Marie”
(Ne 13a). La seconde nous rappelle que Marie est notre associée
dans la vie apostolique, que les Oblats sont “groupés autour de
la Vierge Marie, comme ['étaient les premiers Apdtres” (Ne 18).
Pour évaluer le contenu de ces affirmations, il faut se référer aux
Constitutions et Régles et aux autres documents de la tradition
oblate.

Enfin, le paragraphe de conclusion de la circulaire est un
véritable écho des exhortations du P. de Mazenod dans la préface
de sa Regle:

Nous nous voyons comme Apdtres, selon 'esprit du Pére de Ma-
zenod et l'enseignement de la Parole:

— Des hommes appelés a étre témoins du Dieu vivant jusqu'aux extré-
mités de la terre (Act. 1/8, 21, 22);

— Des hommes qui ont d'abord expérimenté dans leur propre vie I'A-
mour bienfaisant du Dieu devenu visible dans la personne de
Jesus (Tit. 2/11, 13);

~ Des hommes poussés par leur amour & risquer leur vie pour I'Evan-
gile {2 Cor. 5/14, (Act. 15/26);

~— Des hommes qui vivent leur pauvreté apostolique afin de se libérer de
tout ce qui peut faire obstacle a leur mission( Mt. 10/9, 10);

-— Des hommes qui célébrent leur commune espérance dans le Royaume
par la fraction du pain dans le Seigneur, ensemble et dans la joie et
la simplicité du cceur (Act. 2/44, 47) groupés autour de la Vierge
Marie, comme I'étajent les premiers Apdtres (Act. 1, 14).

C'est dire que les capitulants ont aussi tourné leur regard de
foi sur eux-mémes et sur la Congrégation entiére. Ils se sont
vus alors tel que le Fondateur voulait ses compagnons, ainsi
qu'il exprimait dans sa toute premiére lettre au P. Tempier pour
l'inviter & se joindre & lui: ‘“Nous voulons choisir des hommes
qui aient la volonté et le courage de marcher sur les traces des
Apdtress.”

Et c'est ainsi que le XXVIIIe Chapitre général a véritable-
ment tracé le portrait de 1'Oblat d'hier, d’aujourd’hui et de
demain.

Maurice GiLserT, O.M.L

6 Cf. Rey, Histoire de Mor de Mazenod, 1, p. 181,



The 1972 General Chapter’s Work in

Missionary Concern for Christian Unity

Without missionary concern, there is no lasting work for
Christian unity. And without concern for Christian unity, there is
no lasting missionary work. Yet as the documentation and regional
reports for the General Chapter were distributed prior to the
opening of the Chapter, it became evident that Christian unity was
rarely or never mentioned.! Did this mean that there is something
radically wrong with our entire missionary thrust, since to be
truly missionary, one must be ecumenical?

The first few weeks of the Chapter demonstrated that in
many places of the Oblate world, serious concern for Christian
unity is a part of our missionary effort. In fact, for this delegate,
one of the most awesome discoveries of the Chapter was the extent
of ecumenical activity in the Congregation. It is quite evident that
because of our special resources and tasks in the Church’s Mission,
Oblates are called to a unique ecumenical witness. There is no
doubt that 7,000 Roman Catholic missionaries, spread out all over
the world as only the Oblates are, have the privilege and respon-~
sibility of contributing in an indispensible way to the reunification

of Christ’s Body, the Church.

Yet as the Chapter developed, it also became evident that
something is seriously wrong. Our very character of world-wide
missionary effort weakens us: we are spread so thin that com-
munication and mutual support in the difficult challenge of mis-~

1 Neither “The Missionary Outlook of Today’s Oblate” (Documentation
#21/71, Jan, 25, 1971) nor "The Oblates, Apostolic Men Today” (Docu~
mentation #22/71, Jan. 26, 1971) show any awareness that concern for
Christian unity is a vital and necessary ingredient of the Church's Mission
today. Some of the regional reports were a little better (for example, “Con-
férence Européenne™. pp. 10-11; “Asian Report”, pp. 26-27), but any sense of
urgency or need for ecumenical missionary work is missing. And worse vet,
the “"Working Paper on Oblate Missionary Outlook,” which was supposed to
synthesize the regional reports, contains not one mention of missionary
ecumenism,
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sionary ecumenism is dangerously weak. The initiatives in one
mission are only slowly shared with other Oblates; the lethargy
in other missions remains unchallenged. In a few places, the work
of the Second Vatican Council has been recognized and surpassed
as new challenges arise; in many places, the Council’s achieve~
ments as Father Deschatelets noted, are “not yet sufficiently
known nor put into practice.”?

The Chapter took many steps to remedy this situation. In
this article, we propose to present what the Chapter concretely
requests of the Congregation today, in the area of missionary
ecumenism. In doing so, we hope to stress the unique contribu-
tion the Congregation is called to make to the Church as regards
Christ unity. We will also present the problem the Chapter was
unable to solve, either because of the nature of a chapter, or
because of weaknesses proper to the Chapter of 1972,

I. “MISSIONARY OUTLOOK”
AND MISSIONARY ECUMENISM

A. The Context.

It is most important to note the context in which the Chap-
ter's ecumenical concern is placed: it is found in the second of
three choices the Congregation is asked to make in answer to the
question “What Concrete Lines of Action Are Now Open to
Us?” The first choice is clearly ‘‘Preference for the poor” (#15);
the second, in which our theme of Christian unity arises, demands
“Solidarity with the Men of our Times” (#16); the third, “Greater
Creativity” (#17). Thus the basic insight of the Chapter’s
ecumenical work deals with our need to make common cause
with “The Men of Our Times,” to go out from our insularity,
into a greater awareness of modern man's plight, somewhat as
Scripture scholars note Christ’s crucifixion outside the city of
Jerusalem., However this insight is still quite weak in the Con-~
gregation, as we have mentioned above.

Also to be noted is the Chapter's placing of concern for
Christian unity after an awareness of the world's great non-~

2 Téo DescaATELETS O.M.1., (quoting Pope Paul), “State of the Congre-~
gation”, Circular 247, April 11, 1972, p. 383,
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Christian religions.? It seems that the Chapter was underlining
the need for cooperation among Christians in order to insure
greater missionary effectiveness. Ecumenism is not a goal in itself;
the only reason for concern for Christian unity is to insure that
Christ's message will be heard. By placing first the need to
share in the struggle for a truly human life, the Chapter re-
emphasized the oufward thrust of ecumenism. Many attribute
the lack of visible ecumenical concern in the Church today to a
preoccupation by ecumenists with interior, institutional problems.
The hoped for union of Anglican and Methodist in England
failed, according to some, because the Anglican Church does not
manifest, at least in Fngland, the missionary vigor needed for
ecumenical leadership.* The simple fact that the Chapter placed its
ecumenical instruction in a missionary context, after a positive
view of the great non-Christian religions, shows an Oblate
awareness that “the division among Christians damages the most
holy cause of preaching the gospel to every creature and blocks
the way to the faith for many.”® Ecumenism is not a fad for a
few; it must be a vital element of every action in the Church's
Mission. And a growing Oblate awareness of this will revitalize
the entire Church.

B. The Text.

We will habitually examine what other Christians are doing in our
area before initiating new projects or programs; we will do everything
with them which faith does not oblige us to do separately. To accomplish
this more effectively we will make ourselves aware of the characte-~
ristics of these Churches, their particular problems and ways of thinking.

3 Both the Founder's contact with Ratisbonne (Lerron, III, 392), and
Vatican II's treatment of Judaism would seem to necessitate some Oblate
renewal in this religion of Judaism, which, while technically a non-Christian
religion, is certainly closer to us than Islam, Buddhism, etc. See the work done
by Gershon (Vincent-Marie) Goldstein O.M.I. (eg “Relations avec les Juifs,”
Missio £330 (1969), 682-86), and the bibliographical work in the problems
caused by missionary efforts towards Jews: Wilhelm Henxker, O.M.1,, “Verfii-
gungen der Kongregation in der Judenfrage”, In: J. MerziLER, Sacree Con-
gregationis de Propaganda Fide Memoria Rerum 1622-1972, Vol. 1/2 (1622-
1700), Rom, Freiburg, Wien, 1972, p. 367-374.

521Michael De-La-Nov, “Anglicans Vote No,” America, May 27, 1972,
p. .
5 Decree on Missionary Activity, #6; cf also #10 and the Decree on
Ecumenism, #1-2. )
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In this way we will attempt to heal old divisions and present a unified
witness to the non-Christian world (# 16e).

"We will habitually examine what other Christians are doing
in our area before initiating new projects or programs.”

This instinctive awareness of what our brother Christians are
doing, is the opposite of the indictment by André Seumois O.M.L,
in his (Ecuménisme Missionnaire:

The Christian world is terribly divided, and from the Catholic side
we have the unfortunate tendency to accustom ourselves to this deplo-
rable state, even though it is clearly in contradiction to Christ's will.é

Simply put, the Oblate cannot afford the luxury of division
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too limited; no Church can afford to neglect any means in order
to reach the more than two billion people scarcely evangelized
(Decree on Missionary Activity, # 10). Oblates need the other
Churches to be effective missionaries, for Christ speaks to us
through these Churches, and offers us their help’

In May of 1970 the officially appointed Roman Catholic,
Protestant, and Orthodox members presented to their Churches
for study and application, the first jointly prepared document
on the missions. Entitled "Common Witness and Proselytism,”
this significant statement urges shared planning and work:

Missionary action should be carried out in an ecumenical spirit
which takes into consideration the priority of the announcement of the
Gospel to non-Christians. The Missionary effort of one Church in an
area or milieu where another Church is already at work depends on an
honest answer to the question: what is the quality of the Christian
message proclaimed by the Church already at work, and in what spirit
is it being proclaimed and lived? Here frank discussion between the
Churches concerned would be highly desirable... with the hope that it
would help to determine the possibilities of fraternal assistance, or of
complete withdrawal.8

6 André Seumors O.M.L., (Ecumenisme Missionnaire (Roma: Pontificia
Universitas Urbaniana, 1970). p. 7. For a rather optimistic view of the
missionary thrust of the Church today, see his “Theclogy and Mission in the
Post-Conciliar Period,” Missio, #340 (1972), 16-27.

7 Decree on Ecumenism, #4; Missionary Activity, 6, 15.

8 “Common Witness and Proselytism,” Ecumenical Review 23 (Jan., 1971),
#28 b, pp. 17-18. Observe that “witness” means “mission:” note 1, p. 10
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If we take seriously the re-ordering of our priorities due to
decreasing manpower and increasing demands, (#10, “Missionary
Outlook™), then we must consult and cooperate with our brother
Christians. We seem to have moved beyond the Constitutions
and Rules of 1966, at least as interpreted by Congregation
Renewed. The authors of the latter found that Constitution 5
and Rule 9 seem to envisage dialogue, but not collaboration. The
situation in the Church seems now to require not only dialogue,
but shared efforts.

~ The authors of Congregation Renewed also noted the sur-
prise occasioned by Rule 9's mention of non-Christian religions
in the same context as Christian.? Partly because of our Asian
delegates,”® Chapter members sometimes spoke of ecumenism in a
wider sense, indicating openness to the seeds of the Gospel scat~
tered in the world's great non-Christian religions, and the need
to cooperate with all men of good will. However, a few preci-
sions need to be made. First of all, ecumenical efforts do not reject
conversions to the Church; in fact such efforts expect converts in
the traditional sense of a person who was not practicing any
faith, now becoming a Catholic, or indeed of changing from one
Church to another as his conscience impels him. Yet the pur-
pose of ecumenical work is the elimination of divisions among
the Churches in order to better witness the Gospel.*

A second precision is that the Fathers of Vatican II, when
speaking of the positive values of non-Christian religions, always
add a "But:” the deceptions of the “Evil One,” the power of the
demonic and sin must also be squarely faced.’? “Missionary Out-~
look” may be somewhat over-optimistic. Even in ecumenism in the
restricted sense of Christian unity (and indeed within the
Catholic Church) the sinfulness of man and the power of the
demonic must be recognized. It is not optimism in human nature,
but rather our confidence in the power of Christ's Spirit that
impels us to examine what other Christians can offer us.

9 Congregation Renewed, p. 45.

10 See, eq, the Asian Report, pp. 26-27, 35-36, 95, and the explanation
presented on April 13 (Sixth Plenary Session), Minufes of the Chapter, p. 21.

11 Decree on Mzsszonary Activity, 6; Ecumenism, 4; "Common Witness
and Proselytism,” #28d, p. 18,

12 Constitution on Church, 16; Missionary Activity, 9, 11.
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Thus our first pledge recognizes the Spirit working especially
in our fellow Christians, the need we have of them, and the
possibility of joint action on many fronts.

“We will do everything with them which f[aith does not oblige
us to do separately.”

This statement, which comes to us from the World Council
of Churches, has recently begun to appear in Roman documents.
It is probably the first time a world-wide missionary community
in any Christian Church has pledged itself to such extensive
cooperation. And note the emphasis: working together with other
Christians is the rule, not the exception. Indeed, separate actions
should drastically decrease as the areas of joint action grow more
and more usual,

Traditionally, “life and work” has moved ahead of “faith
and order.” Today, theologians such as John Coventry S.J.,
the former secretary of the Roman Catholic Ecumenical Com-~
mission for England and Wales, conclude: ““There can be no
doubt that the area of faith that is recognized to be common is
growing all the time.”?* Is it not our Oblate task to promote that
shared action, in all of our world-wide apostolate? Thus the
convergence of Christians in life will not split from the conver~
gence of Christians in belief, but both will revitalize each other.

Several other papal and curial statements lead us to the con~
clusion that such shared work is the growing pattern as the
Spirit draws Christians together. Pope Paul stated in Ecclesiam
Suam: “Let us stress what we have in common rather than what
divides us (# 113).” Since we have for so many centuries stres~
sed what divides us, and distorted the Christian reality, the Holy
Father himself deliberately risks distorting the current situation
by emphasizing one element of the Christian reality. Only by
this emphasis on what we share, will we at some future time be
able to see our division in all of its objective reality.

13 See the seven point guide for Catholic communicators issued by the
Pontifical Commission for Social Communications; text in Origins: N.C. Do-
cumentary Service {Washington, D.C.), Jan. 13, 1972, I, 501.

14 John CoveNTRY S.]J., “Lutherans and Catholics in Dialogue,” One in
Christ 7 (1971), 378.
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The recent Joint Working Group document “Common Wit~
ness and Proselytism” observes: ‘“What unites them [the
Churches] is enough to enable them in large measure to speak
as one (#17).” Led by both papal directives, and curial elements
in the Joint Working Group, do Oblates need any further con-~
vincing that the basic ecumenical thrust (human error always
being present) is sound and urgent?

And once Oblates are so convinced, our work stares us in the
face, There are many areas where our missionary preaching
needs to include ecumenical themes: the explanation of the Church
as indefectible and needing continual reform; the importance of
mixed marriage counseling; the place of Mary in the thrust for
Christian unity; the growing closenesss of Eucharistic renewal
in the Protestant and Catholic Churches, especially after the
July 8th 1972 Vatican Instruction, etc.t®

“To accomplish this more effectively we will make ourselves aware
of the characteristics of these Churches, their particular problems
and ways of thinking.”

The convergence of Orthodox, Anglican, and Pentecostal~
Evangelical Churches with the Roman Catholic Church has not
slowed since the American Regional statement sketched it. In-
deed, with the accession of Demetrios I to the patriarchate of
Constantinople, and his pledge to promote better relations with
Rome, the possibility of concrete steps towards reunion with the
Orthodox becomes more and more real.*®

A slower, yet perhaps more important and urgent develop-
ment is the increasing friendliness of Protestant Evangelical and
Pentecostal Churches with us, especially as we put into practice
and cherish many of the changes of the Second Vatican Council:

15 These areas are briefly documented in the American Region's statement:
“The XXVII General Chapter and Missionary Concern for Christian Unity,”
pp. 5-6 and notes 12-14. Among the many developments made public during
and since the Chapter, see the official report of the Australian Joint Working
Group ‘“Christian Marriage and Pastoral Responsibility,” which states: “The
pastoral care of mixed couples must be set in the radically new situation of
today which has made many of our older ways of thought obsolete”: One in
Christ 8 (1972), 102 (98-105).

18 See the interview with the patriarch reported in Documentation Catholi-
que 1614 (August 6-20), p. 725.
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the importance of Scripture for all Catholics; its role in the first
portion of the two-fold table of Sunday worship; participation by
the laity in all areas of the Church, etc. It is extremely important
to realize that what Oblates do in any supposedly “internal” area
of the Church, affects all Christians. If one sloppily celebrates
or participates in Mass, Protestants are loathe to admit a weekly
celebration of the Lord’s Supper in their parishes. If we re~
verently participate in both the Service of the Word and Service
of the Eucharist, Protestants are quicker to see the normality of
the complete service in their parishes. Only by an awareness of
their mentality, will we really be convinced that what we do
affects them.

Furthermore, the tension between unity and plurality im-~
presses non-Catholic Christians, How can they believe our
Roman documents encouraging a plurality of liturgies, spiritualities
and theologies, unless such are encouraged in reality? When
Catholics state that joint prayer, especially for missionary work, is
not only allowable but “desirable”,'” we are on the road to admit-~
ting the need to learn from Protestant and Orthodox spiritualities,
theologies and liturgies.*® Each of these elements needs to be in-
corporated into our Oblate missionary outlook,

Rt e

The Catholic Charismatic (Pentecostal) Movement was
especially visible to the Chapter delegates as Valerian Gaudet
O.M.L inspired many to attend the English, French, or Italian
prayer meetings held in various places in Rome. The ways in
which this movement can reanimate missionary work became
clearer to many; the problems caused were not forgotten
either, as Edward Salvado S.J. showed when he addressed the
Chapter on April 17th.

Of special interest to the United States and Canadian regions
is the formerly Protestant evangelical, and now Roman Catholic
effort called “Key 73.” Designed to confront every North Amer-~

17 Decree on Ecumenism 8; Direcfory for Ecumenism, Part I (May 14,
1967), 22, 32 (also 25, 27).

18 Directory for Ecumenism, Part 11 (April 16, 1970), II, 5; Reflections
and Suggestions (Aug. 15, 1970}, V, “Method of Dialogue.” See also the
reports of the IV General Assembly of the Vatican's International Theological
Commission (Rome, Oct. 5-11, 1972}, as predicted by Mons. Philippe Delhaye

in the English Osservafore Romano, Aug. 10, 1972, p. 2.
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ican family with a decision for Christ in 1973, this project in~
corporates effective use of the mass media, Biblical evangelism,
and concern for eventual unity.*®

In this way we will attempt to heal old divisions and present a
unified witness to the non-christian world.

This is at once a conclusion and a pledge. In the healing of
old divisions, papal leadership indicates repentance: the opening
of the second session of Vatican II, repeal of the anathemas
against Constantinople, canonization of the Forty English martyrs,
etc. Thus the Joint Working Group’'s “Common Witness”
stated:

Only the willingness to extend mutual forgiveness of past offenses
and wrongs and to receive correction from each other will enable the
Churches to fulfill their obligation to show forth a common witness to
each other and to the world.20

In its final concluding Mass, the 1972 General Chapter
solemnly asked forgiveness from “our brother Christians,” and
extended forgiveness. This mutual forgiveness had been originally
proposed as part of the Act of Re-dedication following communion.
For several reasons it was placed in the penitential portion of the
Mass’s opening, and as proclaimed in English by Fr. General,
with texts in French and English distributed to all capitulants, it
preceded the recitation by all in Latin of the Roman Liturgy’s
First Penance Form:

— Pardon us, O merciful Father, for our shortcomings: our indifference
to your inspiration as revealed in our brothers.

- Porgive us our failures in our apstolic work: the failure to see your
Spirit at work in the peoples to whom we are sent; the failure to read
the signs of the times,

— We share wholeheartedly in the sentiments of Pope Paul, when he
asked forgiveness from our brother Christians: we acknowledge that at

19 Information is available from most diocesan ecumenical offices; the
Key 73 Congregational Resource Book is highly recommended as a means for
re-animating even the most lukewarm group.

20 “Common Witness and Proselytism,” #21. Note that both sides admit
their guilt, for the goal of mission to the world. The Asian Regional Report
was especially strong in its admission of past responsibility: pp. 21-22, or p. 4
of the “Working Paper on Oblate Missionary Outlook,” For the specific
recommendation of a solemn act of mutual forgiveness, see the American
region’s ecumenical report, p. 14,
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times we have hindered the Mission of the Church by attacking or
ignoring our brother Christians.

— And we unite ourselves to your Son on the Cross when He forgave
those who crucified Him, as we forgive all who have hindered the
Mission He entrusted to us.

One notes again the context of the ecumenical concern for
the Mission of the Church. Hopefully, this act by the General
Chapter will be adopted by regions, provinces and houses, for
adaptation to local circumstances, Mutual forgiveness will then
become, on every level of our missionary work and Oblate life,
a vital part of the convergence of Christians for Missions. Mutual
forgiveness will help heal old wounds and we will be better able
to present a unified witness to the non-Christian world.

Such will come about only by prayerful faithfulness to the
Word of God. Thus to conclude this second choice of solidarity
with the men of our times by a pledge of “profound personal
renewal in the Spirit” reminds one of spiritual ecumenism, The
soul of the ecumenical movement is radical faithfulness to the
Gospel in constant prayer.

C. Evangelization and Development: An Ecumenical Concern
of “Missionary Qutlook.”

When #15d pledges to change “the structure of power and
of economic domination by every means compatible with the
Gospel,” it is quite evident that Oblates alone, or Catholics alone,
cannot fulfill this vow. The Oblates history of working for
development is being adapted to the complex patterns of the
modern world, as evidenced by Agrimissio, FASE, and our par-~
ticipation in the ecumenical venture SODEPAX (Society, De-~
velopment, and Peace).?*

Unfortunately, among the three non-Oblate speakers who
addressed the Chapter on the Modern World, there was no re-
presentative of the Protestant or Orthodox tradition. Brother
Max Thurian, of Taizé, did however, when he shared the evening
of May 19 with a large group of capitulants, impress us with the

21 See the American ecumenical report, pp. 13-14 and notes 26-28,
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need for development as an integral part of the Christian mes-
sage. He especially commented on the youth phenomenon, and
young people’s interest in the Third World.?2

To consider “integral development” as an essential part of
our evangelization means social or secular ecumenism. For in
today’s world, no integral development is possible unless resources
of men, money and time are pooled. And this sharing of resources
for integral development brings the Churches together. The cor~
poral and spiritual works of mercy unite the Churches for more
effective Mission.

After this glance at the ecumenical factor in “Missionary
Outlook,” it should be evident that the Chapter has broken new
ground. According to the mind of the Church, and the needs of
the local apostolate as the capitular members perceived them, we
now have official challenging guidelines and directives.

However, the real work now begins: to put into practice on
local, provincial, and regional levels, the principles of the Chap-
ter. If the implementation is successful, the Oblate Congregation
will not only revitalize our own missionary and ecumenical thrust,
but we will aid other Churches and all mankind.

However, there does seem to be a self-centeredness and
parochial attitude; one has the impression that the Oblate really
doesn't believe he needs other Catholics, other Christians, and
all men of good will in order to dent the world's problems with
the Gospel message. Perhaps this is inevitable: when one as~
sembles in chapter to examine one’s work, there is a normal self-
centeredness.

Hopefully, as we realize that we cannot afford the luxury of
division, we will make common cause first of all with those with
whom we share the riches of the Gospel. Social or secular ecu-~
menism will take our minds off exclusive concern for “house-
keeping” problems, as we see more clearly the corporal and spi~
ritua] needs of mankind. The General Administration has made
provision for missionary concern for Christian unity on their level;

22 Jean Guficuen O.M.1, who arranged the meeting with Brother Thurian,
examined the situation of the young at Taizé in 1966-67: “Rencontres de
Taizé,” Missions, 330 (1969), 586-89,
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the initiative now turns to Oblates on the regional, provincial and
local level. Success on these levels will enable not only our
statements, but our entire life to share in the vital work of the
Church healing her wounds of division as she more radiantly
witnesses to the love of her Lord.

II. MISSIONARY ECUMENISM AS A CONCERN
OF ALL THE CAPITULAR DECISIONS.

Division among Christians weakens almost every area of
the Church’s thought and life. It is therefore no surprise that
concern for missionary ecumenism appears in almost all the
Chapter’s decisions. The documents “Administrative Structures,”
“Oblate Formation and Vocations,” and the statement on spi-~
rituality testify that the Oblate Congregation has begun to see
Christian unity as a vital ingredient of all its work.

A. “Administrative Structures”.

In the discussion of the importance of the Mission Secre-
tariate, and its headship by the councillor responsible for mis-
sions, it became quite clear that the previous Mission Secretariate
felt its work to have suffered because its chairman was not an
“ex-officio” adviser of the Superior General.?® The action of the
1972 Chapter in placing a voting member of the General Council
at the head of the Mission Secretariate strengthens the work of
the secretariate, especially in the ecumenical area.

The Mission Secretariate in its “Report on Activities, 1966~
1972, mentions meetings with the World Council of Churches,
and other organizations involved in ecumenical work (p. 13).
Thus the job description of the secretariate in “Administrative
Structures (#27),” that the secretariate “takes suitable measures
to promote Ecumenism,” occasions no surprise,

Attention should be paid though to the “special department
for Social Communications (#27),” also included in the Mission

28 Mission Secretariate, Report on Activities, 1966-1972,” p. 15.
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Secretariate. As all Christian Churches join together to sensitize
their members to the evangelical use of mass media, our former
Secretariate of Social Communications, and its successor in de-
partment form show their great importance. In its “Report on
Its Activities, 1966-1972,” pp. 8-9, the Social Communications
Secretariate mentioned its participation both in the W.C.C.-
Vatican SODEPAX (Society, Development and Peace) effort,
and in the “World Association for Christian Communications”
meeting of November, 1971.

During the Chapter, Laurent Roy, O.M.L, provincial from
Chile, made available to several of the delegates, the creative
work done in Chile by the “Centro Ecuménico De Difusion,” es~
pecially in its effort to publicize the third meeting of the United
Nations Conference on Trade and Development then occuring in
Santiago, Chile. Alan MacDougall, the Centro’s representative in
the U.S. and Canada, has tied the Canadian National Film
Board's portable videotape technique into the effort to bring the
weight of mass media to bear on the massive social problems of
Latin America. The Centro envisages a ‘‘State of Mankind
Message,” and a “Christian State of Mankind Message,” utilizing
the universal appeal of television to bring about a world “Pax
Electronica.” Although mind-boggling at first, it is no stranger
than the Vatican's involvement already (at the cost of $127,000),
in an ecumenical satellite program for the Third World.?*

However, such promising beginnings on the international
level need to be matched on the regional, provincial, and local
level. One doubts that our missionary concern for Christian
unity and its utilization of all the modern means of evangelization
even begins to approach the effectiveness of a Billy Graham. Not
by competition, but by joining forces with our brother Christians,
we can more effectively bring Christ's message to the world of
the most abandoned. On regional, national, provincial and local
levels, are we aware of the effectiveness of the mass media and
the possibilities of shared effort with our brother Christians? The

2¢ Alan MacDougall and the Centro’s work, extensively documented, can
be reached either directly at Centro Ecuménico De Difusion, Estado 359, Casilla
16477, Santiago, Chile, or through Laurent Roy O.M.I. The Vatican's parti-
cipation in the ecumenical satellite is documented in the American region’s
ecumenical report, p. 13 and n. 28,
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pledge of “Missionary Outlook” to “be especially sensitive to the
way in which the mass media in our day are changing man's
culture, shaping new attitudes and ways of life, and thereby
creating new missionary demands” (#16b) must be examined
at every level of the Congregation.

B. “Oblate Formation and Vocations”.

In its section on “First Formation (#6c),” the General
Chapter called for “a deeper involvement in ecumenism’ in our
houses of formation. One thinks immediately of the many pro-
mising initiatives taken of which the Anglican seminarians and
faculty at Roma, Lesotho is perhaps the most daring. But in the
light of the Vatican’s “Directory for the Application of the Deci-
sions of the Second Vatican Council Concerning Ecumenical
Matters: Part II — Ecumenism in Higher Education” (April 16,
1970), and its subsequent application by regional conferences of
bishops, one wonders if any of our houses of formation have
really taken drastic steps needed for this “deeper involvement in
ecumenism.” There seems to be little reflection of it in our reports
and documentation. In fact, one province’s “Formation Report”
openly stated: “our Province, for example, considers as almost
trivial that our seminaries bring ecumenism to bear on all the~
logical disciplines.’'2s

When William Cagney O.M.I., then chairman of the Mis-
sion Secretariate, and I visited the Jesuit ecumenist-formator, Jan
Witte S.J. during the Chapter, Father Witte’s greatest criticism
of Jesuit ecumenical work was precisely that in some Jesuit con~
ducted seminaries, neither professors nor students are yet insert~
ing the ecumenical dimension in all their theological studies and
apostolic life. If the Jesuits, trained specialists in seminary and
ecumenical work, experience difficulties in this area, then one
might conclude to a weakness in our houses of formation also.

‘When the Chapter spoke of continuing formation as “a most
urgent felt need (#4a)" for virtually all members of the Con-
gregation, we should certainly remember the dimens
sionary concern for Christian unity. As mentioned above (p. 265),

s f .
1011 Of IS~

25 Missio, Supplement to # 339, Dec. 1971, vol. 11, p. 471.
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the ecumenical themes of our missionary preaching are new,
urgent, and continually developing. Especially for our brothers,
whose work often places them in contact with different types of
Christians (see Constitution #48), continuing formation and
education in ecumenism is an urgent need.

The entrusting of the formation department to the General
Councillor at Large, René Motte, O.M.I, ensures that both for-
mation and missionary ecumenism are under the leadership of
men with some background in Christian unity. As one Oblate
missiologist remarked informally during the Chapter, it does no
good to draft documents if the new general administration is not
interested and competent in these areas. The General Council’s
background, and informal conversations during the Chapter, give
every indication that at this level we do have the qualified leader-~
ship necessary to inspire the practical implementation of our
documents and ideals.

C. Spirituality.

In its concern for deepening each Oblate’s commitment to
a profound contemporary religious life, the Chapter left some
“Statements and Recommendations,” chiefly for the guidance
of the General Council. Two recommendations read:

That men be given an opportunity for increasing contact and
experience of Scripture study and updating, new experiments in spiritual
movements, and be encouraged to include, where possible, an ecumenical
aspect to their spiritual progress as encouraged by the Church..,

That communities be encouraged to research new way of com-
munal prayer and sharing with each other, laymen, separated brethren,
etc.

Positively, the recommendations reflect the Chapter's aware-~
ness of the essential aspect of Christian unity in each moment of
our life. Negatively, they seem to lack the urgency and direct~
ness of the actual Church documents themselves.?® Hopefully,

26 See the need for joint prayer in note 17 above, and especially the
directive on spiritual formation in the Directory on Ecumenism, Part II, chap.
, #1. Even the recent American Bishops' Committee on Liturgy's “Music
in Catholic Worship,” states that Catholic liturgists “must explore the repertory
of good music used in other communions” (27)
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the General Administration will lead regional and provincial ex~
perts in spirituality to adapt the necessarily general norms, to
more specific circumstances.

Thus in the strengthening of the Mission Secretariate, in
its document “Oblate Formation and Vocations,” and in its in-
structions on spirituality, the Chapter began to concern the Con-
gregation with the ecumenical dimension of its missionary life.
But the greatest accomplishment was the selection of a team which
would continue and deepen at this crucial period in the Congre-~
gation’s life the ecumenical involvement of the previous admini~
stration. We now face the great problem of fostering this ecu-

menical missionary interest at regional and local levels; this we
shall discuss in #IV below.

III. APOSTOLIC COMMUNITY LIFE:
CELIBATE AND MARRIED?

As "Missionary Outlook” suggests, (#10-11) the Chapter
delegates spoke of “new forms of association with the Congrega-~
tion.” Unfortunately, time ran out before the Chapter was able
to adequately deal with the complex issues involved, although
guidelines were left for the use of the General Administration.

These guidelines asked that remarks from the panel discus-
sions be taken into consideration. Several of these compiled re-
marks deal with “open” communities, to which would belong “lay
persons, celibate or married, associated to our missionary en~
deavors;... those who have left our religious community and ask
to maintain some link with the oblate community in order to
continue their missionary vocation.” An earlier draft posed the
question of non-Catholics and even non-Christians “being part
of our communities.”

Areas of profound ecumenical importance are raised by the
Chapter’s discussions. The American regional ecumenical report
began to sort out the issues in this way:

As more and more Protestant missionaries and ministers develop
closer contact with Oblates, one hears the theory that the Protestant
missionary movement needs a celibate ministerial witness; and the Ca-~



CHRISTIAN UNITY 275

tholic missionary movement, a married ministerial witness. In order to
unravel several questions, we shall first consider what specific celibate
witness the Oblate can offer to Protestant Churches (p. 7).

If Oblates really believe in the evangelical witness of celi-
bacy, then we will do all in our power to insure that Protestant
friends have the possibility to follow the Gospel! call of celibacy.
Unfortunately, most American Protestant missionaries (and they
make up a sizeable percentage of the world Protestant missionary
effort) are under tremendous pressure from their Churches to
marry.

After mentioning an experiment involving several Roman
Catholic Franciscans living with the Taizé monks in Chicago,
Edmund Delaney S.A. concluded: “few Roman Catholic religious
orders (if any) have any program whereby Protestants interested
in the religious life (admittedly a small group) could live and work
with their Roman Catholic brethren.”?

There are signs that for the first time, evangelical celibacy
is being viewed by a growing number of “low-church” Protestants
as a Biblical call. Thus the Roman Catholic/Presbyterian-Re-~
formed Consultation recently concluded:

The dichotomy between celibate priests and married ministers has,
among other things, seriously damaged the effectiveness of the ordained
representative ministry in both our traditions. The restriction of
ministry to a single model is a problem shared by both communions.

Therefore, we recommend that an ecumenical commission be consti~
tuted by our churches to study the evangelical values both of celibacy
and of a married clergy. Such study may well disclose the hidden in~
fluences of gnostic attitudes in which sex and marriage have tended to be
denigrated; and it may also disclose the values of a celibate life freely
chosen for the sake of God's Kingdom, which have often been denigrated
in the Reformed tradition.28

27 Edmund Deraney S.A., “The Ecumenical Movement Needs Help —
Now!”, Homiletic and Pastoral Review 71 (1971), 350. Leon Van Hoorde
O.M.I. described the community of La Poudriére to the third meeting of the
“groupes de bases (delegates who met to exchange their experience of more
open communities and ministries). Based on almost 20 years of experience, La
Poudriére is the subject of a great deal of interest and study by religious and
non-religious groups.

28 “"Ministry in the Church,”” A Statement by the Theology Section of the
Roman Catholic/Presbyterian-Reformed Consultation (U.S.A.), October 30,
1971, Journal of Ecumenical Studies 9 (1972), 595, Note that the bishop
among the Catholic members, Ernest L. Unterkoefler, signed the document.
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If celibate Protestants seek the encouragement and support
of our communities, especially in mission areas, what aid may we
offer them? It would seem there are degrees of affiliation possible,
including living within our houses.

Many are convinced, as the above quote showed, that obli-
gatory celibacy for priests in the Roman Catholic Church delays
the recognition of the charism of celibacy in the Protestant
Churches. Protestants challenge us to re-examine our discipline
and theology in three areas of the celibate-married priest con-~
troversy: 1) attitude toward former members; 2) re-admission
of some former members to the ministerial priesthood; 3) the
desirability of celibate and married ministerial witness,

A. Attitude Towards Former Members.

Requests for laicization are expedited with as much dispatch
““as the procedures of the Holy See permit.”? This eliminates one
source of scandal to non~Catholics. Distributed to each capitulant
during the early days of the Chapter was the statement “Witness
to Justice,” authored by the Union of Superiors General (11.S.G.~
U.I.S.G., men and women) following the Bishops’ Synod of 1971.
The Superiors General demanded that “equitable financial ar-
rangements should be made for religious leaving the Institute in

good faith and after years of devoted service,”30

On the international level, then, any cause for bitterness to-
ward the Congregation seems to have been removed. (No one
denies, of course, some culpability on the part of the former
member; sometimes he has so magnified initial misunderstandings,
that he even renounces his faith). But in the local level, are com-

29 Leo DescuAterers O.M.L, Administrative Structures-Reflections of Fr.
General on the General Governemenf of the Congregation, 1971, p. 21,
quoted in the American region ecumenical report, p. 8. In his closing remarks
to the Chapter, thanking the General Administration, Richard Hanley O.M.I,
specified that especially since January 1972, the Procurator General had helped
to obtain speedier, more humane, more personal treatment of our former
members,

30 “Witness to Justice,” Response of the U.S.G. — U.LS.G., 1972, p. 4.
Fr. Deschatelets O.M.I. described the promising evolution of the Union of
Superiors General: Minutes, 24th Session, April 19, p. 116,



CHRISTIAN UNITY 277

munities taking steps to repay “‘years of devoted service,” even if
the first steps have been rebuffed?

B. Re-admission of Former Members.

In “Missionary Outlook,” we found “ourselves with fewer
and fewer Oblates who can give themselves to new and more
demanding apostolates” (#10). If we really believe that the
demands of the apostolate today require creative action (#13b,
17), can we waste the manpower of the growing number of former
members who still want to work as priests with us, even though
they are married? Informal but continued investigation before and
during the Chapter lead one to conclude that the number of such
former members may be as high as 10% of those who left, and
these ex-Oblates often remain in missionary areas, with unique
linguistic and cultural gifts.

During the Chapter, a number of Oblates were sounded out
on the following proposal:

The General Administration gather from regional, provincial and
local superiors, the information needed to answer to questions: how
many of our former members still want to serve as trustworthy mis-
sionaries of the Roman Catholic Church; do our missionary needs
warrant the Congregation’s cooperation with other missionary groups in
bringing this matter to the attention of the hierarchical officials who
would ultimately have to normalize the work of former members?

The proposal was circulated among some provincial, ex-
perts in spirituality, and others; several of this group became
members of the present General Council. The response was over-
whelmingly favorable. However, due to the haste to adjourn,
and the principle that the initiative should come from the “grass
roots,” the proposal was not pushed.®

A number of valuable principles came to light: a promise
by the several members of the subsequent General Council that
such a study would not only be allowed but encouraged, in order
that the facts may come to light. Secondly, a realization that this

31 Former members were discussed in questions to Fr. Deschatelets’
“State of the Congregation,” as recorded in the Minutes, 24th Session, April
19, p. 114, and in the personal intervention of Hermanus Steenbergen O.M.L,
Minutes, 19th Session, April 18, p. 90 as amended on p. 190.
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study must be linked to work done by the entire Church. Struc-
tures now exist, e.g. the Union of Superiors General, and SEDOS
(the joint missionary information effort) which could creatively
help towards the solution of the problem of former members who
desire to serve the Church in a ministerial way. Any Oblate
effort cannot and should not be done in isolation from the rest

of the Church.

And thirdly, the more emotional problem of married “ex-
priests” will not be solved until the experiments with married
deacons and possibly the ordination of married older men (a door
left open by Pope Paul) are assessed.

C. The Desirability of Celibate and Married Missionaries.

The married and celibate calls are mutually inter-dependent,
with the complete witness of the Church requiring both in their
ministerial form. A missionary team consisting of married and
celibate priests, lay couples, nuns, and single people would seem
to be more effective than the present situation.

Both the European and Latin American reports envisaged
married missionaries. The Europeans mentioned the question in
a context of urgently calling on the Church “to find a solution;”
the South Americans placed the problem more in a context of
temporary membership.?? Several delegates, leaders of provinces
in mission countries, informally voiced their conviction that as
their bishops concretely tested married men in priestly functions,
structures will very shortly develop which first allow and then
encourage the ordination of married men.

The ordination of mature married men to the deaconate and
priesthood would be of enormous benefit ecumenically, since Pro-
testants would see that we do not rigidly identify priestly ministry
with celibacy. The Protestant backlash against the Latin Church’s
identification of priesthood and celibacy would lessen. And the

82 Conférence Européenne, p. 27, #12 (English text (p. 31) in Working
Paper-Oblate Missionary Outlook, p. 49); Report of South America, p. 40. See
the Minutes, 16 Session, April 17, pp. 71-72, for an intervention urging Oblate
support for the ordaining of mature married men to the priesthood, because
of our experience on the missions.
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emergence of celibacy as a choice — an evangelical calling —
for Protestant ministers would be fostered.®®

Hopefully, ordained married priests, and their families could
be in much closer relationship to our communities than in the re-
cent past, when communities were rather closed. Several delegates
expressed informally the view that from the openness of the cur-~
rent situation, new types of community belonging would grow.
Structures should not, according to this line of thought, be im-
posed, but rather allowed to develop and be tested in each culture
and situation. If the spirit of the Chapter is promoted on the re~
gional, provincial, and local level, then we will find ways to
more closely associate Protestant celibates, former members and
married couples, with our Mission in the Church. Not only would
our missionary work be strengthened, but our own commitment
to celibacy would profit from contact and inter~-dependence with
the married and single calls.

IV. THE PROBLEM AND A CONCRETE PROPOSAL.

Oblate missionary ecumenism could enormously aid the
Church if fostered at regional, provincial and local levels. But
so many issues and people are involved — missionaries, pastors,
teachers, chaplains — that the task of fostering this missionary
ecumenism seems almost hopelessly complicated.

Oblates cover such vast territories and are so occupied with
many duties that one hesitates to add the burden of another
meeting. And the 1972 Chapter deliberately eliminated those
structures and meetings that the 1966 Chapter had legislated and
the Congregation later found not to correspond to our real needs
(eg “Administrative Structures,” #26).

33 Protestants and Anglicans do caution us against any sudden, drastic
change in the celibacy requirement. Max Thurian observed to us: the expe-
rience of the Reformation with married ministers has not gone well; let any
new forms grow. And the Anglican author of the annual Crockford Preface,
1969-70 claimed: “All the evidence of experience suggests that once the
secular clergy were allowed to marry, after a short time married status would
become the norm” (p. xvii)., Nor does marriage solve all problems: see John
Haucuey S.J., “Exodus of Protestant Ministers?”’, America, March 7, 1970,
243-44. The Canadian Region Report seems to qualify on p. 17 what it had
suggested on p. 2 regarding ordaining married Eskimos.
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Yet mutual support and cross-pollination of ideas require
more than written articles; it seems that only by personal face-
to-face dialogue does real growth take place. Therefore, if we are
to implement on regional and provincial levels, the many demands
of the 1972 Chapter in missionary ecumenism, then only regional
meetings will really accomplish this.

Presidents of regional conferences contacted during the
Chapter about such meetings were encouraging, provided the
initiative came from the grass roots, and was not imposed from
above. However, the base rarely accomplishes anything without
encouragement and animation from other levels, So our concrete
proposal is that the General Administration encourage at least

ane meeting ner vogion far ssicnary ecumenism before the next
one meeting per region ior AquoAUALuL} ecumentsm perore the next

General Chapter. Preferably, such meetings would take place
mid-way between 1972 and 1978, Carefully planned, they would
bring together missiologists, ecumenists, pastors, missionaries,
teachers, formators, chaplains, etc., for mutual support and en-
couragement, New developments in missionary ecumenism could
be shared and assessed, in the context of our unique missionary
awareness.

These meetings would be ad hoc; no permanent structure
would be envisaged unless the concrete needs of the group so
required. Such ad hoc meetings would not seem to threaten any~
one. The Mission Secretariate ‘Report on Activities, 1966-1972,”
{p. 15}, did mention that the 1966 Chapter’s call for the regional
Missionary Conferences made some provincials wary. Meeting
called on an ad hoc basis would seem neither to threaten, nor to
create unrealistic structures, as the 1966 Chapter may have done.

With the 1972 Chapter attempting to reduce the member~
ship in the next chapter to about 100 (from 144), and with the
average age of our members climbing, such regional meetings as
proposed above may be the best (and only) way to involve our
younger men in the supra-provincial level of our congregation.
And it is an ecumenical triism that no Christian group which has
neglected to link the vigor and new ideas of its young people, with
the experience and wisdom of its older members, has ever long

retained its dynamism, especially in missionary work.,
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V. CONCLUSION.

When Cardinal Willebrands addressed the plenary session
of the Secretariate for Promoting Christian Unity (S.P.C.U,) in
Nov., 1969, he spoke of theological dialogue and practical co~
operation leading, over a five to ten year period, “to concrete
results that express an essential agreement on the truths of the
faith and its requirements.” He then concluded:

We thus hope that the period 1970-1980 will lead us to a new
phase in our relations with the other Christian Churches and ecclesial
communities, i.e. that it will lead us to the phase of a theological and
practical study of the possibilities and the formalities of union itself.
During this period the dialogue will continue both on the national level
— and from many points of view this is often the most important one —
and on the world level. The results obtained will have to be commu-
nicated, either under the direction of the hierarchical authorities of the
Church or by the hierarchy itself, to the entire People of God so that
it may come to know of these results and assimilate their fruits. If this
dialogue should not lead to positive results that commit us jointly before
God to future union, its force and its importance will necessarily diminish
both in vigour and in interest,3¢

If Oblates do not implement the demands of the 1972
Chapter, we will have contributed to the diminishing of the move-
ment for Christian unity, and such stunting of the ecumenical
thrust will inevitably retard our missionary thrust.

However, implementing the ecumenical demands of the
1972 Chapter will strengthen not only the unity of the Church, but
ecumenical advancement will manifest itself “primarily where it
finds its highest motive — in a renewal of witness to Christ, a

8¢ Jan Cardinal WiLLEBRANDS, S.P.C.U. Information Service, Feb., 1970,
p. 8, cited in One in Christ 7 (1971), 117. Among the consultations, the An~
glican-Roman Catholic seems the furthest along: see the substantial accord on
the Eucharist reached by bishops and theologians in the Windsor Statement
of Dec., 1971. J.M.R. Titrarp O.P. examined “The Deeper Implications of
the Anglican-Roman Catholic Dialogue,” Lumen Vite 27 (1972), 232-52.
Francis A. SurnivaN S.J,, professor at the Gregorian U. and adviser of the
English-speaking Catholic charismatics in Rome, wrote ‘“The Pentecostal
Movement,” Gregorianum 53 (1972), 2, 237-65. One may find the initial texts
of the Vatican-Protestant Pentecostal five year dialogue in New Covenant 1
(Jan., 1972), #7. The Protestant evangelical scene is popularly presented in
America, Aug. 5, 1972, pp. 63-66.

2
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renewal of mission.”?® Any effort given to Christian unity will
help overcome the divisions which frustrate our witness. Futher-
more, developments such as those sketched above may pass us
by; many ecumenists today feel a sense of urgency akin to that
manifested by Cardinal Willebrands,

If we are to contribute our unique missionary experience to
preventing the ecumenical movement from further introversion,
then coordination and mutual support among Oblates is necessary.
If we are to have any effect on the growing number of non-Chris-
tians and their needs, then co-operation with our fellow Christians
is required. Re-education and updating for each of us becomes
not a luxury but a necessity as the Churches grow closer to-
gether and our people require further instruction.

When Leo Deschatelets was named a peritus at the Second
Vatican Council and a member of the commission which drew
up the Decree on Missionary Activity, it was remarked that of
all the people present at Vatican II, the Superior General of the
Oblates was the most qualified person to speak on behalf of the
missionary Church. He had more in depth contact with more
countries, especially mission countries, than any other person.

Is this not a symbol of the Congregation itself in the Church
of the 1970’s? Is not the Oblate Congregation among those most
in contact with more Catholics, Protestants, and non-Christians
than most other groups?

Rather than a cause of pride, though, such a characteristic
should be a cause for concern. To those whom God has given
more, He expects more. May we read the signs of the times, and
fulfill the very particular call He seems to address to us to rebuild
His Church for the sake of more dynamic witness.

Harry E. Winter, O.M.L

35 Jan Cardinal WiLLEBrANDS, S.P.C.U. Information Service, July, 1970,
pp. 13-14, cited in One in Christ 7 (1971), 120. The best in depth examination
of the complex and often apparently contradictory relationship between the
ecumenical and missionary movements is by Adrian Hastings, an English
diocesan priest who has worked extensively in Africa, and lectured with David
Power O.M.I. in many African Oblate communities: “Mission and Unity,”
One in Christ 8 (1972), 21-47.



Les bénéficiaires
de notre visée missionnaire

RAPPEL HISTORIQUE

La visée missionnaire se doit d'étre mieux qu'un effort ou
¢lan en vue du salut du monde; sa fonction est d’assurer la direc-
tion de ce mouvement vers un objectif clairement défini. La
circulaire le montre bien, plus particuliérement aux numéros 6-8
et 15, ot sont indiqués ceux vers qui le charisme oblat oriente
notre action missionnaire. Cette spécification est d'importance
primordiale pour saisir le sens de notre vocation oblate et en
vivre.

En regardant le monde de son temps, dit le document capitulaire,
Eugéne de Mazenod voyait les hommes & peine atteints par le Message
du Christ. Poussé par sa foi, avec une confiance illimitée, il se mit
au service des plus abandonnés en réunissant autour de lul un groupe
d’hommes apostoliques?.

Ce n'est pas en vain que les capitulants tournent leurs re~
gards vers I'époque ot le Fondateur jetait les bases de son institut
car, en 1972, on se rend compte que beaucoup encore, parmi
les hommes, n'ont pas eu le bonheur d’expérimenter I’Amour du
Christ ressuscité. Parce que les Oblats d'aujourd’hui partagent
la foi du pére de Mazenod, ils accueillent comme leur la mission
qui fut la sienne,

Voila qui est dit bien simplement, mais qui sont concréte~
ment les “plus abandonnés’ et les “pauvres” d’aprés le Fondateur?
Nous nous honorons du titre de “missionnaires des pauvres” et
on a toujours considéré que la fin de la Congrégation était d'évan~
géliser les pauvres? ou de travailler au salut des ames “les plus
abandonnées®.” On nous a aussi désigné comme les “spécialistes

1 Ne 1.
2 Constitutiones et Regulee .. 1928, art. 1: “preecipuam dent operam
pauperibus evangelizandis'.

3 Ibidem, art. 32, 47, 134.
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des missions difficilest”’. Il semble donc bon de définir la signi~
fication de ces diverses expressions et de voir comment le pére
de Mazenod les a comprises dans la pratique. On a déja essayé
d'y répondre ici méme® et le présent travail se veut un simple rap-
pel de considérations antérieures qu'il n'est pas inutile de remémo-
rer a l'occasion de cette nouvelle consécration a notre idéal de
famille.

L'accent mis depuis quelques années sur cet aspect de notre
vocation pourrait peut-&tre faire oublier qu'il ne s'agit nullement
d'une nouvelle orientation. D’autre part, ce survol de notre his-
toire que nous nous proposons ici pourra mettre en garde contre
une interprétation trop étroite des bénéficiaires de notre visée
missionnaire.

I. — AU TEMPS DU FONDATEUR.

Le P. de Mazenod.

Dés sa jeunesse, le jeune de Mazenod se sent porté vers une
catégorie particuliére de fidéles, celle que la pastorale d'alors ne
peut atteindre ou ne se soucie guére de le faire. A son retour
d'exil, et dés 1802, il trouve son bonheur & visiter les pauvres
a domicile. Il se proméne de mansarde en mansarde, visite les
hopitaux et les prisons, s'intéresse aux condamnés & mort, aux
petits ramoneurs de la ville et aux enfants de la campagne aux-
quels il enseigne le catéchisme dans les chapelles rurales des
environs d'Aix®,

Eugéne voit ces “pauvres’ avec les yeux de la foi comme
une partie du peuple racheté au prix du sang du Sauveur, c'est-~
a~dire comme une partie de I'Eglise qu'il découvre dans un lamen-
table état, Eglise qu'il veut a tout prix secourir la oit elle est le
plus en souffrance.

Séminariste, 'abbé de Mazenod assure sa mére qu'il ne
sortira pas d'Aix “si ce nest pour aller passer quelques mois

4 Pie X1

5 Voir Marcel BALANGER, ““Vocation oblate”, dans Efudes Oblates, 3
(1944), p. 83-102 et Emilien LamiranDe, “Les pauvres et les &mes les plus
abandonnées d’aprés Msr de Mazenod”, ibidem, 20 (1961), p. 3-19,

6 Théophile OrRTOLAN, Les Oblats de Marie Immaculée durant le premier
siécle de leur existence..., Paris, Librairie Saint-Paul, 1914, vol. 1, p, 43-44.



VISEE MISSIONNAIRE 285

en Mission dans les campagnes™, ce qui lui servira de “villégia~
ture”. C'est aussi pour le bien des pauvres qu'il refuse de s'as~
socier & la Mission de France en formation. Il est vrai que la
contrée est dépourvue “de tout secours”, mais les peuples laissent
quelque espoir de conversion et il “‘ne faut pas les abandonners.”
En outre, Eugéne se fait prétre pour “ranimer la foi qui s'éteint
parmi les pauvres®’ qu'il considére comme la “portion précieuse
de la famille chrétienne” et que le Christ se chargea lui-méme
d'instruire. Le Seigneur voulut méme que l'on regarde comme
signe de la divinité de sa mission le fait que "les pauvres étaient
enseignés, pauperes evangelizantur®®,”

La Congrégation est né d'un sens ecclésial profond et de
I'ardeur apostolique du Fondateur. Ce sens de I'Eglise — sentire
cum Ecclesia — Ecclesize utilitati... unice studere'* est si profon-
dément ancré dans son ame qu'il n'hésite jamais & modeler ses
pensées sur celles des pontifes romains et qu'il conforme sans cesse
ses jugements et ses désirs aux vues et aux directions de l'autorité
supréme de I'Eglise. C’est aussi par son sens de I'Eglise qu'il
fait évoluer sa famille religieuse selon les besoins de cette Mére
des fideles?,

La considération de l'état lamentable de 1'Eglise de France
durant la premiére partie du XIXe siécle est & la source de sa
fondation. La vue de sa Provence natale le pousse a travailler 3
la régénération d'un grand nombre de chrétiens que la malice
et la corruption ont réduits “a des conditions de vie morale et
religieuse pire que celles des gentils, aux temps ol la croix n’avait
pas encore brisé les idoles®.”

Le Fondateur veut régénérer I'Eglise par les pauvres, les
pauvres ignorants et délaissés comme il le déclare & sa mére:

7 Le 4 aott 1809 (archives générales O.M.L, Rome).

8 T.e 28 octobre 1814,

9 A sa mére, 29 juin 1908, cité par Achille ReY, Histoire de Monseigneur
Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod, Evéque de Marseille, Marseille, Impr.
Marseillaise, 1928, wvol. 1, p. 86.

10 Conférence de la Madeleine 1812,

11 Préface de la Regle.

12 Voir Emilien LamiRANDE, “Saisir tout le bien qu'on nous propose’.
Introduction & une étude sur quelques ministéres de la Congrégation”, dans
Etudes Oblates, 22 (1963), p. 429-440. 1l y est question des prisons, des sémi-~
naires, des malades et des hopitaux,

13 Préface de la Regle.
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“Ce que Dieu veut de moi [..] c'est que je me dévoue plus
spécialement & son service, pour tacher de ranimer la foi qui
s'éteint parmi les pauvresit.”

Aussi voit-on I'abbé de Mazenod, maintenant prétre et de
retour & Aix en 1812, demander & n'étre attaché & aucun minis-~
tére paroissial afin d’exercer plus librement son dévouement au~
prés des pauvres de la ville et des environs. C'est la aussi la
raison de sa prédication en provengal”® 4 la Madeleine: atteindre
les petits, les serviteurs, le bas peuple, ses fréres, ses “‘respectables

fréreste,”

Par son acharnement & se dévouer en faveur des déshérités,
I'abbé de Mazenod passe pour original sinon un peu révolution-
naire. Peu fui importe: il est décidé a travailler pour 1'Eglise 1a
oit les besoins sont les plus grands.

C’est, aprés les pauvres, a la préservation de la jeunesse que
le pére s'intéresse. Dés le 25 avril 1813, a la suite d'une de ses
conférences populaires a la Madeleine, il rassemble au Pavillon
de I'Enfant, aux portes d'Aix, quelques jeunes de la ville et les
groupe en une association qui réunira un jour jusqu'a 300 mem-
bresi’. II trouve tant de consolation dans la Congrégation de la
Jeunesse chrétienne d'Aix qu'il prescrit la Régle de 1818 I'éta~
blissement de I'ceuvre dans toutes les maisons et demande qu'on lui
accorde un soin attentif. La direction de la jeunesse, dit-il, sera
regardée comme un devoir essentiel de I'Institut.

14 Te 29 février 1809 (archives de la Postulation, Rome).

15 Robrecht Boupens, “‘Msr de Mazenod et le Provencal”, dans Efudes
Oblates, 15 (1956), p. 5-16. Clest dans le méme esprit qu'au début de la
congrégation on établit des associations de pauvres servantes dans toutes les
maisons et I'ceuvre des servantes et des ouvriéres prit & Nancy une extension
considérable.

16 Théophile ORTOLAN, op. cif., vol. 1, p. 66.

17 Achille Ry, op. cif., vol. 1, p. 155-157, 160-167. Voir aussi Emilien
LamiranbE, “Les Réglements de la Congrégation de la Jeunesse d'Aix et mnos
Saintes Regles”, dans Efudes Oblates, 15 (1956), p. 17-32.

18 Constitutions et Reégles de la Société des Missionnaires de Pro-
vence.... Rome, Maison générale, 1951, p. 39. Cette ceuvre eut un tel succes
que Msr Joseph Rumeau, évéque d'Angers, dira en 1926 qu’elle était un “patro-
nage modéle, patronage qui vivra méme aprés son départ et sera le type des
ceuvres similaires qu'on verra fleurir plus tard, sur tous les points du territoire”
(Missions de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée,
60 (1926), p. 471).
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De ce souci de conserver la jeunesse sont nées les associa-
tions des Filles de I'lmmaculée Conception que les missionnaires
s'efforcent d’établir a la fin de leurs missions?®,

Cette soif des ames, Eugéne I'éprouve trés tot et elle est a

I'origine de sa vocation, comme il I'explique & son pére, le 7 dé-
cembre 1814:

Certes, jamais vocation a été plus désintéressée que la mienne [...]
Je me suis dévoué au service de I'Eglise parce qu'elle était persécutée,
parce qu'elle était abandonnée, parce que depuis 25 ans elle ne pouvait
plus confier le Ministére divin, qui était jadis brigué par tout ce qu'il
y avait de plus grand, qu'a de pauvres artisans, 4 de misérables
paysans, parce que nous voyant marcher & grands pas vers un schisme
que je croyais inévitable, je craignais qu'il se rencontrdt peu d'ames
généreuses qui sussent sacrifier leurs aises et leur vie pour conserver
l'intégrité de la foi et qu'il me semblait que Dieu me donnerait assez
de force pour oser braver tous les dangers. [..] Voila les motifs qui
m'ont déterminé, il n'y en a pas d’autres, il ne pouvait méme y en avoir
d'autres avec le caractére dont il a plu a la bonté de Dieu de me
favoriser20.

C'est donc la pénurie de prétres, surtout de prétres capables
de relever I'Eglise qui inspire sa générosité. Et cette régénération
se fera par les pauvres,

Les premiers Oblats.

On connait suffisamment le travail des premiers Oblats au-~
prés des populations négligées des campagnes et les succés qui
ont couronné leurs prédications dans les paroisses et les sanc~
tuaires marials dont ils se sont fait une joie et un honneur de des-
servir, pour qu'il ne soit pas nécessaire d'insister ici.

Toutes les classes humbles ou oubliées de la société sont
chéres au pére de Mazenod. Aussi s'occupe-t-il des immigrés en
France, particuliérement par 'cuvre des Italiens fondée au Cal-
vaire en 1826 et qui produisit des résultats inespérés sous la direc-

19 On conserve encore aux archives générales les Usages et coutumes de
la Congrégation des demoiselles, établic dans la paroisse de Lorgues le 30
aodf 1822, ainsi que le Réglement pour les filles chrétiennes de la Paroisse du
Lauzet qui se sont agrégées dans la Congrégation en 1823.

20 Archives de la Postulation, Maison générale, Rome.
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tion, outre du pére de Mazenod lui-méme, d'autres Oblats comme
les péres Domenico Albini, Stefano Semeria, Antonio Rolleri?t,

A linstar de l'ccuvre des Italiens, on établit, toujours au
Calvaire, l'ceuvre des Allemands qui, bien que moins connue, n'a
pas moins de deux péres attitrés a la fois: les péres Heinrich
Martens de 1857 a 1861 et Jean-Eugéne Shumacher®,

Les Oblats de Marseille sont aussi chargés de l'ceuvre des
prisonniers, et ils exercent le méme apostolat dans les villes de
Nimes et de Limoges?®, L'abbé de Mazenod se dévoue déja en
1814 auprés de centaines d'Autrichiens, prisonniers de guerre, en~
tassés dans une ancienne caserne d'Aix. Le typhus ne tarde pas
a se déclarer au milieu de ces malheureuses victimes et 1'abbé con~

N 6

sidére “comme la plus précieus
11 passe le jour et la nuit au milieu d’eux et leur procure non seu~
lement tous les secours spirituels, mais encore les secours tempo-
rels en son pouvoir. Le danger ne l'inquiéte pas et, victime de son
zéle, il est atteint de la maladie qui le conduit aux portes de la
mort?%.

C'est dans le méme esprit que le pére Ambroise Vincens,
assistant général, écrira plus tard au pére Joseph Arnoux, de la
maison de correction de Glencree en Irlande:

aveurs” celle de 'y dévouer.

doa
Ges ¢elle gg 8y aevoucer.

bty

o
<

Voyez combien le bon Dieu vous bénit! L'ceuvre de la mission des
pauvres est rude; je vous avoue cependant gu'elle me plairait beaucoup;
“Evangelizare pauperibus...” Nous sommes faits pour les pauvres; cest
avec eux que le coeur est & l'aise; nous avons une grace spéciale pour
leur faire du bien. Je ne me serais pas figuré que la maison de correc-
tion diit nous aller si biem; mais c'est encore 1& des pauvres et de la
plus malheureuse espéce?s.

On peut dire, en un mot, que M Mazenod qui s'est donné
et a légué aux siens la mission de restaurer I'Eglise se laisse con~

21 Voir Missions... des ... Oblats de Marie Immaculée, 72 (1938), p. 145~
146, et Giorgio COSENTINO, o.m.i., Storia della Provincia d'Ifalia ossia la nostra
congregazione in Italia dai suoi inizi al 1950, Santa Maria a Vico, [s.é.]
1950, p. 21

22" Voir Nofices nécrologiques, Paris, Imprimerie de I'Buvre de Saint-
Paul, 1884, vol. 1, p. 80.

23 Théophile ORTOLAN, op. cif., vol. 1, p. 409.

24 Toussaint RAMBERT, Vie de Monseigneur Charles-Joseph-Eugéne de
l‘/Ialzgrszold3 6éuéque de Marseille..., Tours, Imprimerie A, Mame et Fils, 1833,
p- -136.

25 Citée dans Efudes Oblates, 25 (1966), p. 302-303.
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duire par I'Esprit. Confinée dans son esprit au salut des déshérités
de sa chére Provence, la nouvelle société de missionnaires ne tarde
pas, sous le souffle divin, a reculer ses étroites frontiéres. Loin de
s’opposer & cette extension qui se présente, le Fondateur la désire
dés qu'il y voit le doigt de Dieu et la protection maternelle de
Marie.

En Europe.

C’est d'abord par les sanctuaires marials, dont le premier,
celui de Notre~-Dame du Laus est accepté en 1818, que la congré-
gation se développe. Le pére de Mazenod aime cet apostolat,
puisque les sanctuaires forment autant de hauts lieux de dévotion
mariale et de régénération des dmes humbles et qui tous, a I'exem-
ple de celui de Notre-Dame de Talence, en 1851, deviennent des
centres importants de prédication, a tel point, dit le pére Ortolan
qu’on se serait dit “‘en mission perpétuelle?s.”” A T'occasion du cen-
tenaire de la fondation de la congrégation, le pére Jean-Marie~
Rodrigue Villeneuve, o.m.i., futur cardinal-archevéque de Qué-
bec, écrivait au sujet de cet apostolat:

Ainsi pendant tout le siécle, c’est une chaine d'or de ces pélerinages
glorieux & la Reine du ciel, auxiliatrice des chrétiens et refuge des
pécheurs que les Oblats forment de leurs établissements de France. On
a dit que les cathédrales du Moyen Age ont été 1a Bible des pauvres,
ot ils ont appris la sublime doctrine chrétienne. Ces basiliques a la
Vierge sont bien aussi I'évangéliaire de la théologie mariale?7,

C’est en bonne partie par leur travail dans les sanctuaires
que les Oblats de France ont rejoint les pauvres et les ont amenés
au Christ.

Ce sont ensuite toutes les autres fondations de France oit
la prédication auprés des humbles prime toujours.

La Congrégation au temps du Fondateur ne s'est pas beau-
coup répandue dans les pays d’Europe. Pourtant les pauvres,
hors de la France, ne sont pas oubliés. En 1841, le pére William

26 Op. cit., vol. 1, p. 456.

3;; Nos ceuvres mariales, dans Annales du Trés Saint Rosaire, 1916,
p. R

Voir aussi Gaston CARRIERE, “L'esprit marial du Cardinal Villeneuve”,
dans Efudes Oblates, 11 (1952), p. 114.
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Daly que Ms* de Mazenod a décrit en 1837 comme “arrivé & nous
tombant du ciel?®”” s'embarque pour retourner dans les Iles Britan-~
niques. On connait le sort éphémére des premiéres maisons d'An~
gleterre, mais partout on s’adonne & la prédication de retraites.
Puis, aprés des débuts pénibles, le succés couronne les efforts et
on s'établit en particulier dans la paroisse ouvriére de Holy Cross
a Liverpool, et dans celle d'Inchicore, faubourg ouvrier de Dublin.
Le travail accompli par ses fils réjouissait le Fondateur a tel point
qu'a la suite de sa visite de 1857, il écrivait au pére John Noble,
que le voyage avait laissé dans son cceur “des traces ineffacables?®”
et & considérer le bien opéré par la Congrégation, il trouvait “de
quoi se confondre en action de graces devant Dieu.” On ne peut
douter que cette explosion de joie chez M# de Mazenod ne vient
du fait que ses enfants travaillaient dans la ligne qu'il leur avait
tracée. L'année suivante, il acceptait I'auménerie du pénitencier
de Glencree (1859), ce qui venait compléter I'ceuvre des Oblats
en faveur des défavorisés.

Hors de la France continentale, Mot de Mazenod accepta
d’envoyer ses péres en Corse en 1853 pour prendre charge du
grand séminaire d’Ajaccio auquel on ajoutait l'année suivante la
maison de Vico, d’oit les Oblats rayonnérent dans I'fle et ot s'il~
lustrérent des apétres de la trempe des Albini, des Semeria, des
Gibelli, des Luigi et des DeVeronico.

On a aussi songé de bonne heure aux missions étrangéres.
Au moment de la prise d'Alger, le 9 juillet 1830, et de la nomina-
tion du Fondateur au poste de Visiteur apostolique de Tunisie
et de Tripolitaine, il vit s'ouvrir des perspectives missionnaires
pour la Congrégation. Pourtant, le chargé d’affaires pontifical en
France, Mo Antonio Garibaldi, s'opposa & l'envoi d'Oblats en
Algérie®.
} Poursuivi par I'idée des missions étrangéres, M#* de Mazenod
écrivait dés le 30 décembre 1825, au cardinal Pedecini pour pro-

9;8 Journal, 16 juillet 1841, cité par Toussaint RAMBERT, op. cit., vol. 1,
p. 97.
29 Archives de la Postulation, Maison générale, Rome.

30 Tean LurroN, Eugére de Mazenod [...], Paris, Plon [c 19601, vol. 2,
p. 457. 11 s'agissait de la conversion des Arabes. Les Oblats s'y rendront en
1849. Voir Emilien Lamiranpg, “Les Oblats en Algérie (1849-1850)", dans
Etudes Oblates, 14 (1955), p. 154~183 et Joseph THIEL, “Les Oblats et I'Al-
ggrge", dans Missions... des .. Oblats de Marie Immaculée, 72 (1938), p. 390~
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tester contre le projet de restreindre l'activité des Oblats aux bornes
étroites du sol natal:

Plusieurs sujets de la congrégation se porteraient wvolontiers 2
précher l'évangile chez les infidéles et quand les sujets seront plus
nombreux il pourrait se faire que les supérieurs les envoyassent en
Amérique soit pour y secourir les pauvres catholiques privés de tout
bien spirituel soit pour y faire de nouvelles conquétes a la foidl,

Le but du Fondateur est toujours le méme: “secourir les
pauvres catholiques privés de tout bien spirituel”. On voit par
ce texte que les pauvres sont aussi bien ceux qui sont dépourvus
de biens spirituels que de richesses matérielles,

Le chapitre général de 1831 accepta & I'unanimité la propo-
sition d'envoyer des Oblats dans les missions étrangéres “‘dés
qu’il [le supérieur général] jugera que l'cccasion est favorables2.”

On sait les efforts du pére Hippolyte Guibert pour I'envoi de
missionnaires en Amérique®® et Mo de Mazenod s’y serait sans
doute décidé s'il n'avait appris de la bouche méme de Msr Cas-
truccio Castracane, secrétaire de la Propagande, que les missions
d'Amérique n'étaient pas dans le besoin3t. Force fut de se rési~
gner a attendre “T’heure de Dieu” qui tarda pourtant assez long-
temps.

Au Canada.

Cette heure sonne enfin en 1841. Ms¢* Ignace Bourget, évéque
de Montréal, en route pour Rome et en quéte d’apétres pour venir
en aide & “I'abandon d’'un peuple si bon et encore animé d'une foi
vive®®”, s'arréte & Marseille pour y dire la messe. Il rencontre le
pére Tempier qui lui apprend que I'évéque local est le fondateur
d'une congrégation destinée principalement "4 travailler au salut
des pauvres, des prisonniers et généralement de ceux qui étaient

81 Voir Missions... des ... Oblats de Marie Immaculée, 70 (1936), p. 501.

32 Registre des chapitres généraux, vol. 1, p. 36 (archives générales
O.M.1., Rome).

38 Voir Gaston Carrifirg, Hisfoire documentaire des Missionnaires Oblats
de Marie Immaculée dans I'Est du Canada..., Ottawa, Editions de I'Université
d'Ottawa, 1957, vol. 1, p. 82-83.

3¢ Voir Achille REY, op. cif., vol. 1, p. 548-549.

35 “Relation du voyage de I'évéeque de Montréal en Furope”, dans Re-
gistre des Lettres (archevéché de Montréal), vol. 9, p. 399.
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le plus abandonnés?.” L'occasion est trop bhelle pour étre manquée
et Msr Bourget supplie les Oblats de lui accorder quelques sujets.
11 parle aussi &8 Ms® de Mazenod d’étendre le zéle de ses fils “jus-~
qu'aux sauvages qui vivent dans ces contrées®”,

Fortement incliné 3 satisfaire son visiteur, le Fondateur
commence pourtant par consulter la Congrégation. A la suite
d’une réponse affirmative unanime, il accepte la mission et Ms*
Bourget, qui deviendra par le fait méme l'un des plus sincéres amis
de Mot de Mazenod, le remercie le 19 aoiit et 'assure qu'il confiera
aux Oblats “le soin de la partie de mon troupeau qui m'intéresse
d’autant plus qu'elle est exposée davantage a la fureur des loups”.
Il regarde comme une gréce trés spéciale les secours de ces hommes
apostoliques ‘‘qui se sont voués & cette ceuvre bien grande en elle~
méme et aux yeux de la religion, mais bien pénible et rebutante a
cause de la nature®.”

Dans la lettre d'obédience aux premiers missionnaires, Mo de
Mazenod affirme que Ms#* Bourget lui a fait voir une moisson
abondante tant chez les catholiques que chez les hérétiques “tum
apud catholicos in nostra Religione fovendos, tum apud hereticos
ad sanctam et catholicam fidem revocandos, ac etiam apud infi-
deles ad wveritatis agnitionem adducendos®.”” En donnant ses
Oblats au Canada, le Fondateur accepte donc de travailler non
seulement auprés des pauvres catholiques, mais aussi & la conver~
sion des hérétiques et des infidéles qui sont aussi des pauvres au
point de vue spirituel.

Si nous nous sommes un peu étendu sur les débuts de cette
mission, c'est que les mémes motifs entreront dans toutes les
autres qu'accepteront M9 de Mazenod et ses successeurs.

L’apostolat des Oblats d'une extrémité du Canada & l'autre
au temps de Ms* de Mazenod s'est fait en faveur des pauvres et
des défavorisés, C'est ainsi qu'on s'est adonné a la prédication des
campagnes, & la recherche des brebis perdues dans les pays nou-
veaux qu'on appelait les Townships de I'Est que le pére Honorat

36 Ibidem, vol. 9, p. 399-400.

37 Journal de Msar de Mazenod, 15-16 juillet 1841 (archives générales
O.M.L, Rome).

38 Registre des Lettres, vol. 9, p. 402-403,

39 Voir le texte dans Etudes Oblates, 1 (1942), p. 124.
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voulait voir devenir “notre Mission de prédilection, parce que ce
sont les ames les plus abandonnées*”. Les émigrés irlandais,
frappés du typhus en 1847, furent visités par les péres a Montréal
et plusieurs furent atteints de la maladie®. C'est encore l'appel
des pauvres qui fait dire & M# de Mazenod au sujet de la fon-
dation de Bytown ou Ottawa:

Quelle plus belle mission! Secours aux chantiers, missions aux
sauvages, établissement dans une ville toute d’avenir. Mais cest le
beau idéal qui se réalisait et vous l'auriez laissé échapper! Mais la
pensée me fait frisonnert2,

N’est-ce pas encore en faveur des pauvres que les premiers
Oblats fondent une congrégation religieuse de femmes, les Sceurs
des Saints Noms de Jésus et de Marie pour l'instruction des en-
fants des campagnes et que deux fréres se font maitres d’école
dans la premiére résidence de Saint-Hilairel Et que dire de
I'ceuvre si pénible, mais aussi si consolante, des chantiers pour
porter secours aux jeunes gens occupés a la coupe du bois et éloi-
gnés durant de long mois et parfois des années de leur village et
des secours de la religion. Me* Bourget affirmait & M9 de Maze-
nod: “Je crois que s'il y a sur la terre des hommes qui soient I'objet
de votre Institut, de vrais brebis dispersées de la Maison d’Israél,
ce sont ces pauvres gens des susdits Chantiers*.”

Et les Indiens? Comme on désirait s'y dévouer! Deés que
les premiéres ouvertures sont faites par les évéques, les Oblats
acceptent avec joie et se voient, dés 1844, chargés de presque
toutes les missions indiennes de I'Est du pays.

C’est toujours avec les pauvres en vue que l'on s'établit au
faubourg Québec, quartier pauvre et abandonné, de la ville de
Montréal, et & Saint-Sauveur 3 Québec.

40 Honorat 3 Mazenod, 2 octobre 1842, (archives générales O.M.IL., Rome,
dossier Honorat). Le 25 mai 1843, il écrivait de nouveau au Fondateur: “les
Townships, c'est I'ceuvre des ceuvres” (ibidem).

41 Le 10 septembre 1847, Mor de Mazenod se plaint au pére Guigues
qu'on ne parlait pas du travail des péres & Bytown et & Montréal durant le
typhus et s'étonnait du silence de Mor Bourget; puis le 12 février 1848, il repro-
che amicalement & Msr Bourget son silence et promet de faire prier pour les
malades (archevéché de Montréal, dossier Oblats). Il avait lui-méme demandé
des priéres de ses diocésains et espérait que les Canadiens en seraient touchés
(3 Guigues, 29 septembre 1847).

42 %\u pére Honorat, le ler mars 1844 (archives de la Postulation, Rome).

43 Le 19 octobre 1843 (Registre des Lettres, vol. 3, p. 207).
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Toutes les ceuvres de cette époque sont au service des pau-
vres. La direction d'un college & Ottawa pourrait porter & croire
qu'on a dévié de I'idéal. Il n'en est pourtant rien et il suffit de
penser que la ville est le rendez-vous des jeunes des chantiers et
qgu'on s’y dévoue également auprés des prisonniers et des jeunes
filles en difficulteé.

Cependant que l'on s'occupe du bien &tre spirituel de ces
diverses populations, on ne néglige pas ce que 'on appellerait au-~
jourd’hui la promotion temporelle de ceux dont on a charge. Clest
pour libérer ces pauvres gens tout en voulant recruter le clergé
que M9 Guigues fonde le collége d’Ottawa car, dit-il, sans cet
établissement, beaucoup de jeunes seraient privés d'une éducation,
et 1'établissement contribuerait a cimenter les liens entre les hommes
d’origine et de religion différentes**. Il accepte méme un certain
nombre d’enfants pauvres gratuitement et ajoute une école pri-
maire au collége.

C’est pour la libération des pauvres colons du Saguenay que,
malgré les difficultés suscitées par les autorités civiles et l'incom-
préhension de 1'archevéque de Québec, mais soutenu par son pro~
vincial, que le pére Honorat fonde ce qu'il appelle “une colonie
libre®s,”” C’est pour la libération des familles que les Oblats fon-
dent et développent les sociétés de tempérance pour enrayer le
fléau de l'ivrognerie. Et c’est encore pour la promotion des diver-
ses tribus indiennes que les missionnaires s'acharnent & apprendre
leur langue et & composer des ouvrages dans leur idiome et leur

enseigner la lecture et 1'écriture?®.

Si, avec I'approbation du Fondateur, on a accepté plusieurs
paroisses, c’est que l'on se trouve toujours alors dans des quartiers
pauvres et que ces paroisses constituent une sorte de mission per-
manente et un pied-a-terre pour I'évangélisation des peuples dans
un vaste rayon.

En 1945, le champ d’activité des Oblats s élargit par I'accep-
tation de la mission de la Riviére-Rouge et ils y ont écrit V'une

44 Aux Messieurs de 1'Ordonnance [militaire], 18 juillet 1848 (Registre
des Lettres [Ottawal, vol. 1, p. 9.

45 Voir Jean-Paul Simvarp, “Une fondation pas comme les autres: Le
Grand-Briilé”, dans Protée [Chicoutimi], 1 (décembre 1970), p. 21-36.

46 Voir Gaston CarriERE, “Contribution des missionnaires & la sauve~

garde de la culture indienne”, dans Efudes Oblates, 31 (1972), p. 165-204.
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des plus belles pages de I'histoire de la Congrégation, de I'histoire
religieuse et méme civile du pays. Le pére Albert Perbal, o.m.i,
grand ami et admirateur de toutes nos missions, a décrit celle de
I'Ouest et du Grand Nord comme “la plus importante, la plus
glorieuse et la plus connue du public*”.”

Lorsque le pére Guigues hésite a accepter ce nouveau champ
d’apostolat, il recoit 'ordre du Fondateur d’aller de I'avant et le
supérieur général utilise & peu prés la formule dont il se sert lors de
la fondation & Ottawa: “Il ne faut pas perdre ni laisser passer
cette mission, ni perdre I'avantage que vous faites justement valoir,
d'évangéliser tout le nord de I"’Amérique?s.”

En moins de dix ans, nos péres ont couvert 'Ouest et le Nord-
Quest et ont atteint le cercle arctique. De sorte que le réve de
Ms: de Mazenod qui réclamait pour ses enfants l'avantage de
servir tous les pauvres du nord de I'’Amérique a été accompli. On
ne réussira jamais a dire au prix de quelle peines et de quelles
privations les nétres ont accompli ce geste magnifique.

Outre l'ceuvre premiére de la prédication de I'Evangile a de
trés nombreuses tribus indiennes, les missionnaires se sont em~
ployés a enseigner les rudiments de la lecture et de I'écriture a ces
pauvres gens pour lesquels ils ont aussi préparé de nombreux ou-

vrages*®. Cl'est également pour travailler & la promotion de ces
populations et pour alléger leurs souffrances physiques qu'ils ont
fait les premiers essais d’agriculture en plusieurs endroits, qu'ils
ont tracé des chemins & travers les foréts et jetés des ponts sur les
rivieres, La encore, ils s'attaquent aux maux de la société en
combattant l'ivrognerie, en fondant écoles, orphelinats, et hopi-
taux et en introduisant les Sceurs Grises de Montréal dans leurs
principales missions.

47 “Les missions acceptées par Mor de Mazenod de 1841 a 1861, dans
Etudes Oblates, 22 (1963), p. 241-242,

48 Le 5 décembre 1844 dans Alfred YENVEuUX, Les Saintes Régles de la
Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée expliquée d’aprés
les écrits, les lecons et lesprit de Mor Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod,
vol. 7, p. 37-38 (Manuscrit conservé aux archives générales O.M.I., Rome).
A un moment, en 1867, ou il était question de former un nouveau diocése pour
le nord de la province de Québec, le conseil général, affirmait dans sa réunion
du 7 juin que c'était “la gloire de la Congrégation de se réserver tous ces
pays du Pacifique a I'Atlantique” (p. 224).

19 Voir Gaston CaRrIERE, “‘Contribution des missionnaires a la sauve-
garde de la culture indienne”, dans Efudes Oblates, 31 (1972), p. 165-204.
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Dans un moment critique oit la pauvreté est & son comble et
alors qu'on se prépare & retirer les missionnaires, ceux-~ci procla~
ment hautement qu’ils ne quitteront pas leur troupeau si on peut
au moins leur fournir un peu de vin et de farine pour offrir le
saint sacrifice. Cela leur suffira®,

Aux Etats-Unis.

Du Canada, les Oblats ont souvent franchi la frontiére amé~
ricaine pour v donner des missions aux Canadiens émigrés et ils
se sont méme établis dans les petites villes de Plattsburgh et de
Burlington, & une faible distance du Canada, o ils ont eu la des~
serte de nombreuses missions dépourvues de prétres. A Buffalo,
ils sont restés dans leur vocation en se dévouant & 1'éducation

de la jeunesse, a la formation des prétres, & la direction d'une
modeste paroisse et dans le travail de la prédication.

Nos péres ont aussi pénétré dans l'extrémité ouest du vaste
continent américain. En 1847, ils arrivent en Orégon pour s’adon-
ner aux missions indiennes. Ils commencent & peine & gofiter le
fruit de leurs durs travaux lorsqu'une guerre implacable éclate
entre les tribus et le gouvernement des Etats-Unis®*, Aprés des
dangers et des peines sans nombre, ils sont forcés de quitter le
‘pays d’otr ils passent en Colombie Britannique et s'occupent d’a~
bord des intéréts spirituels des matelots irlandais pour se tourner
ensuite vers les aborigénes de l'ile Victoria®. Puis, on traverse
sur le continent pour se dévouer auprés des Indiens et des cher~
cheurs d'or. C'est par la voie des Etats-Unis que la porte de la
Colombie s’ouvre aux Oblats,

En 1849, nos péres entrent dans le vaste district du Texas
et le pére Alexandre Soulerin se dévoue avec grand succés dans
I'apostolat des ranchos®™ et lorsque M9 Jean-Marie Odin, cm.,
prie la congrégation de prendre la direction de son séminaire-

50 Alexandre TacuE, Vingt années de missions dans le Nord-Quest de
U'Amérique, Montréal, Librairic Saint-Joseph, Cadicux & Derome, 188, p. 43.

51 Voir Georges-M. WacGGeTT, The Oblates of Mary Immaculate in
the Pacific Northwest of U.S.A.”, dans Efudes Oblates, 6 (1947), p. 7-88.

52 Adrien-Gabriel Morice, Histoire de ['Eglise catholique dans ['Ouest
canadien [..], Montréal, Granger FPreres, 1923, vol. 4, p. 213 et sv. Voir
aussi Kay CroniN, Cross in the Wilderness, Vancouver, Mitchell Press, 1960,

58 Bernard Dovon, The Cavalry of Christ on the Rio Grande 1849-1883,
Mitwaukee, Bruce Press, [c 1956], p. 26.
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college, Mot de Mazenod préfére l'apostolat auprés des Mexi~
cains®, Cette premiére fondation au Texas fut de courte durée,
puisqu’on quitta le pays a la fin de janvier 1851. Ce ne fut qu'une
courte absence, car le Fondateur aimait ce pays et le Mexique.
Aussi, dés 1852, les Oblats s'installent & Galveston®. Au Texas,
comme au Mexique, on travaille au salut des pauvres et il suffi-
rait, pour résumer l'action de tous, de mentionner le nom du pére
Pierre Parisot, figure légendaire en ce pays et prétre itinérant qui
parcourt l'est du Texas et la Louisiane, accomplissant partout des
prodiges®.

Ms: de Mazenod avait envoyé ses Oblats pour convertir les
ames abandonnées® et c'est ce qu'ils ont fait partout dans la
vallée du Rio Grande donnant le meilleur d’eux-mémes aux pau-~
vres Mexicains.

L'amour des pauvres est certainement intense chez ces mis-~
sionnaires du Texas et du Mexique puisqu’ils endurent allégre~
ment d'indicibles difficultés. En cinq ans, par suite des épidémies,
la mission du Texas perd cing membres; ce qui fait gémir Ms* de
Mazenod: ‘‘Cruelle mission du Texas, quelles affreuses blessures
tu fais & mon ame®.” Pourtant, on tient ferme et les épreuves
supportées avec vaillance par les missionnaires sont aussi accep~
tées par le Fondateur comme venant de Dieu “le maitre de nos
vies et des événements”’, ce qui les fera aller de I'avant malgré
tout.

En Asie et en Afrique.

Le ceur de Mo de Mazenod est aux dimensions du monde.
Aussi I'Europe et I'Amérique ne suffisent pas a épuiser son zéle.
Voila maintenant I'Asie, puis 'Afrique. Le 12 aott 1847, dans
une lettre au pére Ambroise Vincens, Me de Mazenod parle de
la mission de Ceylan, avec le méme enthousiasme que pour les
autres champs d’action oit ses fils travaillent déja: “Quel champ

54 Jbidem, p. 25-26.

55 Mor de Mazenod au pére Jean-Marie Verdet, 14 janvier — 11 février
1852 (archives générales O.M.L, Rome).

56 Bernard DovoN, op. cit., p. 41.

57 Au pére Verdet, 14 juillet 1852 (archives générales O.M.I, Rome).

58 Mor de Mazenod aux Oblats du Texas, 26 novembre 1858 (archives
de la Postulation, Registre de la Correspondance 1855-1861, p. 206).
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s'ouvre devant nous”. Quinze cent mille gentils & convertir dans
“le plus beau pays du monde”, 150.000 chrétiens a instruire, et
“toute cette immense population disposée par la bonté de son ca-
ractére et par un certain attrait de religiosité a écouter avec doci-
lité la voix des envoyés de Dieu.” Puis, il faut prévenir I'hérésie.
Une seule conclusion s'impose & son ceeur d’apétre: “‘J'ai donc
accepté cette nouvelle mission, une des plus belles, dans la pré-
voyance que cette grande ile deviendra un jour l'apanage de notre
Congrégation qui la sanctifiera tout entiére®®.”

Comme au Texas, le mort fauche sans pitié et cing religieux
succombent entre 1851 et 1861°°, mais ils sont aussitdt remplacés
par d’autres, heureux de se dévouer & l'instruction de la jeunesse®?,
a la conversion des infidéles et au service des classes les plus défa-~
vorisées de I'ile. Pour assurer le succés de cette belle mission, le
Fondateur se dit méme prét a “laisser d’autres missions dans l'at-
tente®®.” Qui pourra dire tout le bien fait aux pauvres de cette
ile de “Lanka la resplendissante”, de ‘Lanka la sainte!”

Et T'Afrique! Malgré l'échec d’'Algérie, le Fondateur n’hé-
site pas, en 1850, & envoyer ses fils en Afrique du Sud o, d’aprés
les ordres de la Propagande, ils doivent organiser le ministére sa~

P pupny b g e lacae amelo T - PRGN ) & P
erdotal aupres des soldats et des colons catnoiiques et travaiuer
,

(2]

a l'évangélisation des indigénes. Me de Mazenod, toujours si
sensible au sort des ames abandonnées, explique sa pensée a
Msr Frangois Allard: “C’est aux Cafres que vous avez été envoyé;
c’est leur conversion que I'Eglise attend du saint ministére qu'elle
vous a confié®®.” Et lorsque les Zoulous ne semblent pas ouvrir les
yeux a la lumiére de I'Evangile, il recommande au vicaire aposto~
lique de se mettre en rapport avec les Cafres auxquels il a été
envoyé et l'invite 3 “arpenter son vicariats,”

Face a chaque déception ou insuccés, le Fondateur insiste
pour qu'on ne se décourage pas et s'il n'eut pas la joie de voir ses

59 Achille ReY, op. cit., vol. 2, p. 257.

60 Ji y aurait certainement cu matiére & découragement.

%1 Mgr de Mazenod au pére Semeria les 7 janvier et 10 avril 1853
(Alfred YENVEUX, op. cif., vol. 2, p. 143-144).

62 Myr de Mazenod au pére Semeria, 2 juillet 1852 (archives de la Pos-~
tulation, Maison générale).

63 Le 30 mai 1857 (archives de la Postulation, Registre de la Correspon-
dance 1855-1861, p. 55-61).

84 Jbidem,
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fils cueillir de nombreuses gerbes dans leur mission africaine, il
conserva espoir jusqu'a la fin de sa vie et écrivit au pére Jean
Gérard, I'apétre du Losotho, le 4 septembre 1860: “Le moment
viendra oit la grace miséricordieuse de Dieu fera une sorte d’ex-
plosion, et votre Eglise cafre se formera®.”

Encore un fois, Mo de Mazenod a été prophéte.

Comment résumer I'ccuvre des Oblats sous la direction de
Msr de Mazenod, sinon en affirmant aprés ce qu'on a vu plus haut
que, missionnaire dans I'ame & l'exemple de leur pére, ils se sont
vousés au service des pauvres, des petits, des plus abandonnés. Le
pére Léo Deschatelets, supérieur général, écrivait cette phrase
qui caractérise bien le Fondateur: “D'instinct il fuira les ceuvres
prospeéres et faciles pour s'attacher toujours aux travaux de défri-
chements®.” Ce labeur est devenu la spécialité des Oblats.

Pour répondre au désir du saint-siége et aux supplications des
évéques, il consent & enlever aux ceuvres existantes des supérieurs
ou des ouvriers jugés indispensables pour les jeter dans l'aventure,
assuré que Dieu lui donnera par la suite les recrues plus abon-
dantes en proportion de sa générosité pour les humbles. Sa con-
fiance ne fut jamais trompée®.

Dans son zéle pour 'extension de sa famille religieuse et pour
le salut des ames les plus pauvres, on peut dire “qu'il est allé a la
limite de I'impossible®s.”

Pie IX avait raison de dire dans son bref du 28 mai 1851 que
la congrégation avait été providentiellement suscitée dans 'Eglise
pour répondre aux difficultés du temps et, que répandue dans le
monde, elle s’efforca de ramener tous les hommes au Christ®®. Les
missions étrangéres étaient alors vraiment le lot des Oblats et la
congrégation était généreusement entrée dans l'esprit du régne
de Grégoire XVI qui a été reconnu comme le “réveil des mis-

sions™.”

65 Archives de la Postulation.

66 Cité par Albert PERBAL, arf. cif., Etudes Oblates, 23 (1964), p. 145.

67 Ibidem, p. 145.

68 Jbidem, p. 147.

69 Voir le texte dans Giorgio Cosentino, “L’Evolution de nos Saintes
Régles de 1843 & 1853", dans Efudes Oblates, 9 (1950), p. 222.

70 Voir M. LeEsourp, Le réveil des missions: Grégoire XVI (1831-1846),
dans S. DeLacroix, Histoire universelle des missions catholiques, Paris, Grund,

[1958], vol. 3, p. 52-71.
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II. LES SUCCESSEURS DU FONDATEUR

Il n’est pas question ici de déterminer ce que chacun des supé-
rieurs généraux a fait en faveur des pauvres, mais plutét de voir
comment l'esprit du Fondateur s’est conservé, grace aux initiatives
de ses successeurs. L'impulsion donnée par Mer de Mazenod
durant 45 ans a continué de marquer l'orientation de la famille.
Dans la gouverne de l'institut, les autorités supérieures ont tou~
jours cherché & agir en union avec la pensée initiale, de sorte que
les Oblats ont continué jusqu'a nos jours a se donner avec une
énergie jamais démentie au service des pauvres de toutes catégories

et dans toutes les parties du monde.

La multiplication du nombre des Oblats, I'augmentation de
leurs ceuvres et leur dispersion & travers 'univers n'a en rien dimi-
nué leur idéal de service des pauvres, au contraire. On reste

frappé — et les étrangers a la congrégation l'ont remarqué —
par la simplicité de ceux qui ont été appelés a remplir de hautes
fonctions dans I'Eglise ou ont acquis la notoriété dans le monde
scientifique. C'est que l'esprit de la famille les dirige encore et
les porte & continuer leur intérét pratique pour les pauvres et les

défavorisés,

Voici un rapide tour d’horizon™ sur la facon dont les Oblats
ont vécu leur idéal depuis 1861 en notant ce qu'ils ont fait en
faveur des pauvres et comment ils ont travaillé 3 la promotion des
faibles. Afin de respecter les limites dans lesquelles cet examen
doit nécessairement se maintenir, on comprendra qu'il est impos-
sible d'insister sur toutes les initiatives ou méme de signaler tous
les projets entrepris et menés & bien. On voudra aussi excuser les
oublis apparents qui pourraient surprendre le lecteur,

On peut dire, sans trop de risque de se tromper, que jusqu'a
la seconde guerre mondiale (1939-1945) la Congrégation a con-
solidé ses positions et a maintenu ses ceuvres traditionnelles tout

7% 11 est bien difficile de donner une idée exacte de I'ceuvre d'une congré-
gation durant un siécle en quelques pages.

72 On trouvera bon nombre de renseignements intéressants dans les divers
rapports présentés aux chapitres généraux et publiés dans nos Missions. On
aura compris que J'auteur n'entend pas déterminer I'importance du travail
accompli par le nombre de pages consacrées aux Provinces.
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en tenant compte des formes nouvelles d’apostolat apparues dans
I'Eglise. Depuis la guerre cependant, tout comme dans I'Eglise
d'ailleurs, on a cherché a s'adapter a un monde changeant rapi-
dement en innovant dans la méthode et dans les ceuvres.

En Europe.

Pour ce qui concerne I'Europe, on ne doit pas oublier que
plusieurs provinces ont été fortement éprouvées par les expulsions,
les persécutions et les guerres. De sorte que les efforts consentis
par ces provinces, surtout en faveur des missions étrangéres, sont
d’autant plus louables et manifestent plus clairement si possible
leur désir de travailler en faveur des pauvres qu'il leur fallait aussi
songer a la reconstruction de leurs propres ceuvres. On a assisté
aussi, en Europe comme ailleurs dans le monde, & une déchristia-
nisation ou non christianisation progressive, ce qui a porté a tenter
des expériences nouvelles™,

Les provinces francaises ont continué avec le méme enthou-~
siasme leur apostolat dans les sanctuaires de Marie comme centres
de prédication populaire et toutes leurs maisons ont été autant de
réservoirs d’apbtres voués a l'évangélisation ou a la christianisation
des masses défavorisées. Méme le grand sanctuaire de Montmar-~
tre a été un lieu de rassemblement et de régénération pour la classe
pauvre. Quelques maisons de retraites fermées ont travaillé dans
le méme sens.

Lors de la guerre franco-prussienne de 1870-1871, plusieurs
maisons sont devenues des centres de secours. A Paris, la Con-~
grégation installa, spontanément et a ses frais, une ambulance
dans la maison générale et les péres se constituérent aumoéniers
militaires. Cependant que les prétres se dévouaient dans les am-~
bulances, plusieurs fréres durent revétir I'uniforme militaire™ et
on ne peut s'empécher de penser & leur action bienfaisante au-
prés de leurs compagnons d’arme.

On ne se contenta pas de servir a Paris. Les maisons de
Talence, d'Arcachon et de Bordeaux furent transformées en hopi-

73 11 suffit de se rappeler tout ce qu'on a écrit, surtout depuis le Concile
Vatican II, sur le renouveau dans 'Eglise et dans la Congrégation.
74 Théophile ORTOLAN, op. cif., vol. 3, p. 145.
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taux d’occasion ot les blessés regurent les soins les plus empressés
pour I'ame et le corps. On travailla méme auprés des internés en
Suisse et en Belgique. A Tours, on s'occupa des réfugiés, mais
particuliérement des militaires, portant les secours religieux aux
combattants et en fondant ou développant des ceuvres qui survé-
curent & la guerre et prirent place dans le programme de réorgani~
sation sociale entreprise en France par les catholiques™, Pour
fortifier le bien accompli par le ministére sacerdotal, on fonda un
cercle militaire o les soldats trouvaient des livres, des jeux de
toute sorte et de véritables fétes de famille. On y créa des classes
pour les illettrés et des conférences pour les esprits plus cultivés.
Les péres ne manquérent pas de visiter les prisons militaires et,
pour conserver les bons chrétiens dans leurs heureuses dispositions,
ils établirent la Légion de Saint-Maurice et de Notre-Dame des
Soldats, association dont le réglement fut adopté en diverses villes
de France: Douai, Paris, Limoges, etc?,

Le travail de ces provinces entre les deux grandes guerres
est connu et depuis la derniére guerre, on les voit dans des minis-~
teres ou des formes nouvelles de ministére comme les ““équipes de
défrichement™" au milieu des populations indifférentes ou igno-
rantes, les missions régionales, les missions dans les milieux ur-
bains, les missions semi-permanentes ou ministére itinérant de la
Creuse et du Limousin™, les camps-mission ou apostolat d'été dans
les secteurs déchristianisés, I'apostolat dans les lieux touristiques
et les plages, I'animation de camps de jeunes et le travail auprés
des émigrés et de gitans. Le “Retour en chrétienté” qui vise a
former des noyaux de chrétienté trés fervente dans les milieux
négligés est aussi un apostolat parfaitement dans la ligne de pen-
sée du Fondateur.

L’action de la presse ne fut pas négligée et des manuels pour
la messe et les cérémonies paraliturgiques eurent un tel succés

Iy

qu'ils donnérent naissance en 1945 aux Editions du Chalet a
Lyon™. Ce fut un centre de liturgie et de catéchése.

75 Jbidem, vol. 3, p. 153,

76 Jbidem, vol. 3. p. 155.

"7 Hilaire BaLmgs, “(Buvres de défrichement”, dans Ffudes Oblates,
7 (1946), p. 4-12.

78 Aromi, 1946, p. 115-116.

"9 Missions ... des ... Oblats _de Marie Immaculée, 74 (1947), p. 43; 86
(1959), p. 23; 93 (1966), p. 17.
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Il serait trop long d'insister sur tout ce que ces provinces
ont fait en faveur des missions de l'extérieur. Elles ont continué
a fournir de trés importants cortéges de missionnaires en Amé-~
rique du Nord, en Afrique, en Asie et en Amérique latine, sans
parler des nombreux territoires nouveaux qu'elles ont bien voulu
prendre en charge avec un désintéressement admirable. Encore
ici, c’est I'exemple de Mo de Mazenod qui est suivi, lui qui n’hé-
sitait pas a dégarnir les maisons de France en faveur des missions.

Si 'on passe a la province d'Allemagne, fondée aprés la mort
du Fondateur, on ne peut s’empécher de reconnaitre sa générosité
en faveur des défavorisés dans les orphelinats, les prisons, les
asiles, le mouvement catholique des ouvriers. Une mention spé~
ciale doit tre décernée & son travail de prédicateur populaire dans
les paroisses et les retraites fermées. En plus de se dévouer dans
les territoires de missions difficiles en Afrique du Sud®, elle en-
voie aussi de nombreux ouvriers dans ['Enfer rouge du Grand
Chaco et est a l'origine des province de Pologne et d'Autriche.

Les émigrés ne furent pas oubliés et par la cession de péres
4 I'’Amérique elle est aussi & l'origine des provinces Saint Mary’s au
Canada et Central aux Etats-Unjs. Ces missionnaires ont ac-
compli un travail de géant.

Il ne faut pas non plus oublier I'ccuvre de “I'Aide-immédiate~
aux-Missions” [Missionssoforthilfe] et de la MIVA qui a tant
contribué aux missions étrangéres avant la seconde guerre mon-
diale et qui depuis a concentré ses efforts sous le nom de MIVA-
DIASPORA a soulager les paroisses défavorisées d'Allemagne
en équippant 2.000 prétres. On s’est aussi occupé de camping et
du ministére auprés des prisonniers,

La province de Pologne®', malgré les énormes difficultés su~
bies, n'a pas négligé de se dévouer auprés des émigrés en Europe
et en Amérique et s'est portée au secours de plusieurs missions
(Suéde et Cameroun) en plus de son travail missionnaire dans le
pays. Elle est a l'origine de la province de I'’Assomption au Ca-~
nada et de la vice-province polonaise en France et en Belgique oit

80 Elle accepta les missions de la Cimbébasie des 1892.
81 Voir Joseph PiELoRz, Les Oblats polonais dans le monde [..], Rome,
Maison générale, 1971, 254 p.
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les Oblats se sont en particulier occupés auprés des émigrants,
dans la prédication populaire, et, en France, du centre Stella maris
pour les vacances a la mer en faveur des ouvriers.

On peut dire aussi que toutes les provinces de I'Europe con-
tinentale ont entendu la voix des malheureux (Italie, Espagne®?,
Hollande, Autriche, Belgique®* et Tchécoslovaquie) et se sont
adonnées a I'action catholique ouvriére, au ministére dans les fau~
bourgs négligés. Les Oblats ont aussi soutenu des centres de
catéchése et ont travaillé en faveur de la pastorale familiale.
Presque toutes les provinces ont accepté des missions difficiles et
pauvres.

Dans les Iles Britanniques, les Oblats ont continué et inten~
sifié leur travail dans les réformatoires et dans la prédication. Ils
se sont méme chargés de la mission allemande & Tower Hill**, On
pourrait s’étendre longuement sur l'apostolat auprés des émigrés
irlandais en Angleterre dans des centres industriels pauvres, et
sur la participation de la province & la fondation ou au développe-~
ment de nombreuses missions en Amérique, en Afrique, en Aus~
tralie et en Amérique du Sud. L'ccuvre de la réhabilitation des
prétres n'a pas non plus été négligée.

Il est facile de se convaincre que 'Europe a été fidéle a l'es-
prit du Fondateur et n'a jamais cessé de s'intéresser d’abord aux
pauvres,

En Amérique, I'esprit de service auprés des ames négligées
ou dans le besoin s’est non seulement maintenu, mais encore dé-~
veloppé au fur et a mesure que le nombre d'Oblats a augmenté,

Au Canada.

Dans I'Est du Canada®, on a multiplié les paroisses dans les
milieux ouvriers, on s'est adonné a la prédication populaire dans

les paroisses ou les retraites fermées & tel point que missionnaire
populaire devint synonyme de missionnaire oblat. Les populations

82 Voir Emilio Aronso, Historia de la Provincia espafiola de los Padres
oblatos 1882-1960, [sln.d.], 392 p.

8% Voir Fernand LEpPAGE, Les origines de la province belge des Oblats
de Marie Immaculée, [sln.d.], 192 p.

8¢ Théophile OrRTOLAN, op. cit., vol. 3, p. 343.

88 Voir Gaston CaARrRIERE, Hisfoire documentaire..., vol. 6 & 10,
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indigénes ont également vu le nombre de leurs missionnaires et
des postes de mission se multiplier®s. Les travailleurs dans les chan-
tiers ont continué a étre des fidéles privilégiés pour les Oblats®
auxquels on a ajouté les ouvriers de la construction du chemin de

fer transcanadien®s,

Les Oblats ont aussi été les pionniers dans 'action catholique
spécialisée en faveur des ouvriers. Les professeurs de 1'Univer-~
sité d’Ottawa n’ont pas oublié¢ qu'ils étaient par vocation mission~
naires des pauvres et on les a vu s'occuper de fagon trés active
des chémeurs dans les années difficiles et des prisonniers de la
ville d'Ottawa dont les Oblats ont charge depuis la fondation de la
premiére résidence & Ottawa. Ils ont également travaillé avec ar-
deur a la diffusion du mouvement coopératif et des caisses popu-~
laires et dans I'éducation liturgique et sociale populaire. Ces deux
formes d’apostolat sont & 'origine du Centre catholique [Novalis]
et du centre social de I'Université. Les Cours de Préparation au
mariage ont été adaptés a8 un grand nombre de pays et le missel
Prions en Eglise, ainsi que les publications liturgiques, familiales
ou sociales ont connu un succés particulier. Le mouvement des co-~
opératives s'est étendu jusque dans les territoires indiens et es-
quimaux de U'Est,

On a aussi continué le travail auprés des prisonniers, et les
vétérans, les soldats et les vacanciers n'ont pas été oubliés. Les
minorités ont été fortement appuyées dans leurs luttes, en par-
ticulier pour la conservation de leur langue et de leurs écoles ca-
tholiques.

Enfin, un nombre toujours plus considérable de sujets est
parti pour les missions pauvres du Canada, de I'Afrique, de I'Asie
ou de I'’Amérique latine.

Dans I'Ouest et le Nord-Ouest ainsi que dans la Colombie
Britannique les postes de mission se sont multipliés de fagon mer-
veilleuse et on s’est dévoué d'une maniére particuliére en faveur
des Indiens et des Esquimaux. Les écoles-pensionnats, les hopi-~
taux, les orphelinats et les asiles ont été établis souvent sous la di-

8 On peut dire qu'a peu d'exceptions prés, les Oblats sont chargés de
toutes les missions indiennes et esquimaudes dans IT'est du pays.

87 Voir Gaston Carriiire, Hisfoire documentaire..., vol. 7, p. 305-340.

88 Ibidem, vol. 8, p. 91.93
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rection de religieuses dans toutes les missions de quelque impor-
tance. Des essais de agriculture ont donné des résultats surpre~
nants®®,

On a travaillé¢ au bien-étre des Indiens non seulement par les
écoles, mais encore par les traités faits avec le gouvernement et
dont Jles missionnaires ont surveillé 'application, Les Métis ont
trouvé dans les Oblats leurs protecteurs naturels. Lorsque la ré-
bellion a éclaté, les Oblats ont été appelés a servir d’agents paci-
ficateurs®.

Les Indiens et les Esquimaux ont été poursuivis jusque dans
leurs derniers habitats et on voit les missionnaires se rendre jus-
qu'en Alaska® et la Baie d'Hudson®2,

Le pére Lacombe a fondé deux colonies, celle de Saint-Pau!
des Cris pour initier cette tribu a la vie sédentaire, et celle de Saint-~
Paul des Métis. Les missionnaires ont fondé ou encouragé plu-
sieurs coopératives parmi les Indiens et les Esquimaux. En Co-~
lombie, Ms* Paul Durieu, & organisé les indigénes en villages indé-
pendants qui rappellent les réductions d’autrefois®.

Les populations blanches émigrées dans 1'Ouest provenaient
de tous les pays d'Europe. Elles n'ont pas été négligées dans leur
grande pauvreté. Des missionnaires furent nommés missionnaires-~
colonisateurs pour les diriger sur des terres riches, tandis que des
Oblats polonais et allemands vinrent généreusement ceuvrer auprés

89 Yes succés agricoles obtenus aux missions de la Nativité, Fort Chipe-
wyan, et du Pet’t lac des Esclaves, Grouard, ont attiré l'attention de l'opinion
publique. Voir Jean-Marie-Rodrique VILLENEUVE, “‘Oraison funébre de Mor
E]l\616 ICIEAi‘ouard, O.M.l, dans Revue de [I'Université d'Ottawa, 2 (1932),

. 106-114.
P e On signale en particulier les noms des péres Charles Pandosy, Albert
Lacombe et Alexis André. Voir Gaston CarRIERE, “Le pére Albert Lacombe,
o.m.i., et le Pacifique canadien”, dans Revue de I'Université d' Ottawa, 37 (1967),
p. 519-527, 613-618, et “Une mission de paix. Le pére Alexis André, o.m.i.,
et lzez 9S?’ioux (1863-1865) ", dans Revue de I'Université d'Ottawa, 39 (1969),
p- 24-93.

91 Voir Gilles Mousseau, “L'affaire d'Alaska”. A propos du voyage
de Myr Clut dans I'Amérique russe, en 1872", dans Efudes Oblates, 5 {1946),
p. 161-188; Joseph-Etienne CuampacNE, “First attempts at the evangelization
of Alaska”, Ibidem, 2 (1943), p. 13-22.

92 Voir Adrien-Gabriel Morice, Monseigneur Turquetil, O.M.l., Apdfre
des Esquimaux et le miracle de ses missions...,, Winnipeg, chez l'auteur; Saint-
Boniface, Juniorat des O.M.L,, 1935, 283 p.

93 Voir Emile M. Bunoz, “Bishop Durieu's System”, dans Efudes Oblates,
1 (1942), p. 195-209.
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de leurs compatriotes®. Ces péres ont également travaillé auprés
des ukrainiens pour les maintenir dans la foi catholique. L'his~
toire dira un jour ce que nos évéques de I'Ouest ont fait en faveur
de ces nouveaux arrivés dépourvus de tout. On s'est également
dévoué auprés des terrassiers occupés & la construction du chemin
de fer®.

Comme dans I'Est, les Oblats se sont livrés a la prédi-
cation populaire, aux retraites fermées et & la défense des droits
scolaires des minorités, La fondation de journaux en plusieurs
langues et 'organisation de stations radiophoniques n’ont pas peu
aidé dans cet apostolat. Deux colléges ont aussi servi a la promo-~
tion des diverses nationalités.

Leur action dans I'Ouest et le Nord-Ouest a aussi été marqué
du sceau du martyre et il suffit pour l'instant de mentionner les
noms du frére Alexis Reynard et des péres Fafard, Marchand,
Rouviére et LeRoux.

Aux Etats-Unis.

Aux Etats-Unis, la Congrégation s’est développée d'une facon
remarquable. La, encore, on s'est intéressé aux émigrants des
villes industrielles ou des campagnes. La fondation de Lowell en
1868 fut a lintention des ouvriers des manufactures, tandis que
des péres allemands partirent du Canada pour aller porter secours
3 leurs compatriotes dans le Mid-West.

La prédication populaire, les retraites fermées, l'intérét porté
3 l'action catholique, le ministére auprés des pauvres®®, des prison-~
niers®” et des Indiens sont autant de travaux en faveur des pau-
vres.

94 [es péres eurent beaucoup de succés avec les colons, Voir Bilder und
Blitter zum Silbernen Jubildum der St. Joseph's Kolonie, [s.l.n.é., 1930], 125 p.,
gz} Johannes PierscH, Bei den Deutschen in Westhanada, Hiinfeld [s.é.], 1928,

p.

95 Voir Gaston CARRIERE, “Le pére Albert Lacombe, o.m.i., et le Pacifique
canadien”, dans Revue de ['Université d Ottawa, 37 (1967), p. 287-321, 510-
539, 611-638; 38 (1968), p. 97-131, 316-350.

96 On pourrait mentionner en particulier le service de la “Poor’s House”
de Tewksbury.

97 L'un de nos auméniers de prison a été surnommé le “‘chapelain de la
chaise électrique”.
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La mission du Texas s’est aussi grandement développée et les
Oblats ont continué jusqu'a ce jour leurs travaux auprés des popu~
lations mexicaines ot ils se sont mérité les titres les plus flatteurs:
le saint & cheval®® ou le santo padre Pedrito® et on dit que chacun
aurait pu rédiger ses mémoires sous le titre d’Actes des Apdtres
de la Vallée du Rio Grande®. D'autre part, les conditions ont
été telles et les morts si nombreuses que le pére Augustin Gaudet
n'hésitait pas & affirmer que la mission du Texas était le calvaire
et la tombe de la Congrégation et le plus court chemin vers le
paradis®o?,

Enfin, les provinces américaines ont fourni des missionnaires
aux pauvres missions du Groenland, de la Suéde, du Nord ca-
nadien, d'Haiti, du Laos, des Philippines et du Japon.

Dans les pays d'Amérique latine, il ne fait aucun doute que
tout le travail des Oblats, dans la prédication, le service des popu~
lations indiennes, des mineurs s'est fait pour les pauvres. On peut
en dire autant de leur apostolat dans les colleges et par la radio.
Le poste Radio Pie XII en Bolivie a atteint une portée nationale
et le bien produit est incommensurable. Le travail s’est souvent
accompli dans un climat d'instabilité politique qui I'a rendu encore
plus difficile et plus délicat. Les efforts et les succés remportés
dans la promotion de la classe pauvre sont aussi bien connus.

En Asie et en Afrique.

En Asie, on a suivi la méme méthode, en s'attaquant aux
maux qui affligeajent les pauvres. A Ceylan on a porté une atten~
tion spéciale & 'éducation des masses, au bien-étre des pécheurs,
au secours des prisonniers et au développement de 1'Action ca-
tholique, sans oublier un souci grandissant d’cecuménisme. L'ceu~
vre du clergé indigéne a eu un tel succés que des apétres de l'ile
portent maintenant le message de I'Evangile dans plusieurs pays
de I'Orient. L’apostolat de la presse n'a pas non plus été oublié.

98 Le pére Jules Piat.

99 Le pére Pierre-Yves Kéralum.

100 Voir Bernard DoyoN, op. cif., p. 153,

101 Ay pére Joseph Fabre, 23 mars 1864, dans Missions ... des ... Oblats
de Marie Immaculée, 3 (1864), p. 48.
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Dans I'Indochine nos péres se sont dévoués encore envers les
pauvres et dans des conditions politiques qui ont cofité la vie a
plusieurs. Rien ne les a arrétés, heureux méme de se dévouer pour
ces peuples exposés & de graves dangers pour le corps et pour
I'ame. Ils se sont aussi employés & promouvoir I'ecuménisme dans
ce milieu pluraliste.

C’est le méme esprit qui a inspiré nos missionnaires du Japon
et des Philippines. Dans ce derniers pays on s'est dévoué aux
retraites fermées, a la formation de catéchistes, & l'action catho-
lique, & I'éducation, au développement du mouvement coopératif.
La radio et les journaux ont aussi contribué & instruire les humbles.

Sur le vaste continent africain, les Oblats ont considérable-
ment étendu leur action par la subdivision de leurs premiéres mis-
sions et par l'acceptation de nombreux champs nouveaux. Que
ce soit en Afrique du Sud ou dans les territoires plus récents du
Congo, du Tchad, du Cameroun ou du Maroc espagnol, ce sont
les pauvres qui ont eu la premiére part de l'attention des mission-~
naires. La encore on s'est dévoué a la prédication populaire, a la
formation de chrétientés nouvelles, aux mouvements d’action ca-
tholique, & I'éducation des jeunes et des adultes et aux ceuvres de
presse. Les Oblats ont exercé leur apostolat auprés des prison-
niers, des délaissés et des populations que le besoin de gagner
leur vie ont fait émigrer vers les riches mines du sud. On les a
vu aussi s'élever contre la persécution d'une partie de leur trou-
peau par le systéme de I'apartheid.

En Australie, enfin, les péres se sont adonnés au travail du
ministére de la prédication, au soin des paroisses ouvriéres et des
émigrés.

Il n’a pas semblé nécessaire, au cours de cette bréve étude, de
s'étendre de fagon spéciale sur le travail accompli par nos Fréres
dans les provinces ou les champs de mission. C’est le méme esprit
qui les a porté a se dévouer sans compter dans nos maisons pour
seconder 1'apostolat des prétres et a s'offrir spontanément pour les
missions étrangéres oit ils ont rendu des services sans lesquels
le travail d’évangélisation aurait simplement été impossible.

En plusieurs occasions, ils ont joué des rdles de premier plan
dans I'éducation ou d’autres ceuvres. On peut cependant croire,
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sans I'ombre d'un doute, que le nouvel esprit qui régne dans la
Congrégation et qui a été sanctionné par le dernier chapitre ré-
servant un role de plus en plus important aux Fréres, rendra leur
action plus efficace et plus dynamique.

Ce regard rapide sur notre histoire fait voir la préoccupation
constante de la Congrégation pour les marginaux, ceux qui échap-

pent de quelque fagon & l'apostolat institutionnel.

On voit aussi que l'esprit de Ms* de Mazenod qui engageait
ses fils & vouer leur vie & I'avantage des pauvres a été bien con-
servé. Cet esprit de service a été un puissant élément dans la
conservation de I'esprit de charité qu'il voulait voir fleurir parmi
les siens. Il suffit de constater comment deux guerres meurtriéres
qui ont secoué la Congrégation n'ont pas réussi a détruire ou &
affaiblir ce lien d’affection qui unit tous les Oblats.

On découvre aussi comment “les plus abandonnés” varient
selon les époques et les circonstances. Aussi convient-il sans cesse
de reviser notre “visée missionnaire”. D’autant plus que la grande
mobilité de notre monde moderne entraine toutes sortes de migra~
tions, de déracinements, et multiplie le nombre de ces “marginaux”
qui risque d'échapper a l'influence de I'Eglise’®?. I'Eglise est
consciente de ces besoins nouveaux et cherche a y répondre'®s,

Dans ces conditions nouvelles, la circulaire fournit des pré-~
cisions sur notre visée missionnaire'®* et prolonge la ligne des direc~
tives des nouvelles Constitutions et Régles's,

Le nouveau document du chapitre général sur la Visée mis-~
sionnaire, nous apparait personnellement comme un aboutissement
naturel de la doctrine apostolique oblate telle que vécue au cours

102 Voir “Il mondo migratore”, dans Missioni O.M.I.. 51 (Luglio-Agosto
1972), p. 16-20,

108 Voir le Motu proprio “Apostolicee caritatis” du 19 mars 1970 et la
lettre apostolique Octogesima adveniens.

104 No §, 3o

105 o, 3.4; R. 10 et 13.



VISEE MISSIONNAIRE 311

de notre histoire. On ne doit pas y voir une découverte ou une
innovation, mais plutét une prise de conscience pour nous renou-~
veler dans I'esprit de notre vocation. Elle a le salutaire effet de
nous rappeler, en termes modernes, notre héritage de famille que
I'on veut faire fructifier de plus en plus dans un monde changeant
et troublé a la recherche du Christ. On trouve donc en ce docu-~
ment ample matiére a réflexion et un grand encouragement & con~
tinuer dans la ligne tracée par M# de Mazenod. La circulaire
invite aussi a la créativité et a la hardiesse dans une attention fidéle
a I'Esprit qui doit nous guider dans notre consécration aux pau-
vres, portion choisie du Reégne de Dieu.

Il est a espérer que tous les Oblats méditeront attentivement
la circulaire pour imprégner leur esprit et leur action des judicieu-
ses considérations qu'elle contient. De la sorte, les Oblats reste~
ront de dignes fils de leur pére spirituel et pourront regarder
I'avenir avec une confiance qui ne sait chanceler.

Gaston Carriirg, O.M.I.



Les conditions
d’une commune visée missionnaire

J'étais pour une fois particuliérement bien disposé au départ
en abordant le texte sur La visée missionnaire du dernier Chapitre
général. Je m'était dit: il faut que je le lise comme un texte
provocateur, comme une invitation & une ‘‘conversion”, C'est
que, il faut bien le dire, j'était en veine de faire une “revision de
vie”. Ce qui signifie, par conséquent, que j'étais particulirement
porté & mettre I'accent sur ce qui nous manque encore, comme
groupe missionnaire, plutdt que sur ce que nous avons déja acquis
et réalisé, Je me disais, en effet: Malgré toute une suite d'échan-
ges communautaires et de congrés récents, qui ont donné lieu a
tout autant de textes sur I'engagement missionnaire, il y a encore
toujours trop peu de dynamisme missionnaire créateur chez nous.
Et pourtant, la plupart d’entre nous donneront assez facilement
et en toute sincérité leur accord a des textes comme ceux sur La
visée missionnaire (quitte, bien sfir, & y mettre au besoin une
sourdine en disant qu'ils sont trop théoriques et généraux, ou
encore que la n'est pas le vrai probléme..). Mais, le vrai pro~
bléme, me suis-je dit, ne serait-il pas plutét que nous ne savons plus
lire les textes en nous laissant interpeller par eux? Notre regard
sur les textes ne serait-il pas devenu un peu fatigué, voire désa-
busé? Chacun d’entre nous, au fait, n'interpréte-t-il pas les textes
a partir de ses idées précongues, disons le mot, de ses préjugés?

Une fois de plus, malgré une inhabituelle bonne disposition
de départ, j'ai fait une expérience de mauvaise lecture. Mais mon
mérite cette fois — si ce mot a encore quelque sens — a peut~
étre été d'en étre soudainement devenu conscient.

I. — UNE FAUSSE PISTE:

TI? M TIV fh "IN Y vy o ATAITAT TFOEQ
LE CLIVAGE DES MENT ISV

J'abordais donc le texte avec une question: comment s'expli~
que que, malgré beaucoup de bonne volonté et toutes sortes
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d’efforts individuels, on ne puisse pas dire qu'il y ‘a, chez les
Oblats, un nouveau souffle missionnaire collectif?

Le départ était valable. L’herméneutique contemporaine, en
effet, m’'a appris qu'il faut poser des questions aux textes si on
veut qu'ils nous parlent, car tout texte ne prend sens que dans un
dialogue vivant. Mais, pour que le dialogue soit vrai, encore
faut-il donner la chance aux textes de s’exprimer, de donner les
réponses qu'ils veulent bien, voire de questionner notre propre
questionnement. Or, la réponse & ma question, je 'avais déja en
téte. Il ne me restait plus qu’a la chercher, plus ou moins consciem~
ment, dans le texte sur La visée missionnaire. Et comme je sup-
posais que c’était un bon texte, j'avais bonne confiance de Iy
trouver. Naturellement, elle y était.

Ma premiére réaction, presque instinctuelle, était de situer
toute la question au niveau du “conflit des générations”. Clest
une solution courante et relativement simple: notre manque de
visée missionnaire communautaire trouverait son explication dans
le désaccord des mentalités ou, pour étre plus explicite, dans le
fait que trop d'entre nous ne sont pas adaptés & notre monde
actuel.

Cette explication trouve des points d’appui dans le texte sur
La visée missionnaire, en particulier dans la deuxiéme partie qui
se veut une interrogation sur ce que nous sommes. On y laisse
entendre clairement qu'il y a des divergences de tendance parmi
nous et on y insinue que le dynamisme prophétique pourrait bien
étre situé plutdét du coté des “tendances minoritaires parmi nous”
(paragr. 11). De méme y est-il fait clairement mention du phéno-~
méne de vieillissement de notre groupe vu * la faiblesse du recru-~
tement et le nombre élevé des départs” (paragr. 10).

Le conflit des mentalités est aussi un donné réel de notre
société. S'il a toujours été une loi de I'histoire humaine, il n'en
demeure pas moins qu'il se manifeste aujourd'hui avec une acuité
toute particuliére, due au passage rapide et quasi universel d'un
monde longtemps stable &8 un monde en pleine transformation.
Nous savons tous, en effet, que le milieu dans lequel nous avons

grandi, plus précisément 1'état dans lequel se trouvait la société
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environnante lorsque nous avons fait le passage de l'enfance a
l'age adulte, est un facteur déterminant dans la structuration de
nos aftitudes mentales. Selon la longueur qu'aura été jusqu'ici
notre propre histoire personnelle, nous aurons donc chacun une
prédisposition & I'un ou l'autre des types d'approche du réel qui
sont le produit de I'histoire collective récente. Pour employer
des termes approximatifs, & défaut d'autres plus précis, on pour-
rait dire, je pense, qu'on retrouve dans la Congrégation trois
mentalités sociales (avec toutes sortes d'intermédiaires, bien sfir!)
lites aux conditionnements de trois époques historiques qui re-
couvrent & peine la longueur d'une vie: une mentalité sociale fon~
damentalement “statique”, si la plus grande partie de notre exis-~
tence de religieux a été vécue avant la période de changements
des années 60 (qui coincide, dans I'Eglise, avec I'annonce du
Concile Vatican II); une mentalité¢ “évolutive”, terme par lequel
aiment souvent se définir les gens de ma génération (les 35 ansl!),
qui marque un entre-deux bien qu'elle ait été fagonnée d'abord
et de fagon plus décisive par la stabilité culturelle et religieuse:
“évolution” pour nous veut donc dire que le changement a sa
place et est nécessaire, mais un changement qui s’inscrit dans une
P

,
a1 Al 1 1
continuité Eondamenuale: aolt la continui

11

rime sur le change~
ment; enfin, troisiéme type d'approche du monde, et qui est
d’arrivée beaucoup plus récente, cette mentalité que, a défaut
d’autre expression, je qualifierais de “révolutive” (qu'on me par-
donne ce néologisme!): c'est la génération nouvelle, sans cesse
marquée par le “choc du futur”: la mobilité, le changement, voire
les ruptures, lui apparaissent une loi de notre monde beaucoup
plus fondamentale que la continuité.

Serait-ce la clef pour interpréter notre manque de cohésion
missionnaire effectif et créateur? La psychologie sociale répon-
drait sans doute par I'affirmative. Mais il s'avére que cette grille
d’explication, qui parait spontanément si éclairante, ne fait plus
le poids & la réflexion. A la limite méme, elle n’explique plus rien
du tout. D’'abord, parce que, comme il s'agit d'une “structuration
humaine” dont on n'est pas entiérement maitre, je vois difficile~
ment qu'on puisse lui attribuer la paternité responsable d'un man-
que de dynamisme missionnaire, qui reléve de nous et de nos
choix. Mais plus précisément encore, je vois mal en vertu de
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quels critéres la Congrégation comme corps aurait a privilégier
une “mentalité” plutdt qu'une autre. Puisque les membres de
notre groupe ne sont, au fond, que le reflet de trois générations
d’humains et de chrétiens qui composent notre monde actuel,
un dynamisme missionnaire collectif qui se veut accordé au monde
devra faire place, dans son sein, a trois types généraux d'activité
pastorale.

Le mot vient d'étre laché: la diversité de mentalité est en
réalité une explication de courte vue car elle ne rend compte
que de la diversité — d’ailleurs nécessaire — des moyens d’action
missionnaire. Or le texte du dernier Chapitre général ne s’attaque
pas aux moyens d’action missionnaire mais & la visée missionnaire
elle-méme. Il ne met pas en cause, & proprement parler, les diffé-
rentes mentalités ou approches humaines, mais il concerne notre
mentalité religieuse (ou chrétienne, ou évangélique, si on veut
d’autres termes équivalents!). Et de celle-la nous avons l'entiére
liberté. De celle-la il y a possibilité de reprises, possibilité méme
d’opérer des changements radicaux, quelle que soit par ailleurs
notre structure mentale conditionnée par notre éducation pre-
miére et nos expériences antérieures. Le texte du dernier Chapitre
général, au fait, est une remise en question profonde: il nous
invite & corriger, a rectifier sans relache notre "'visée missionnaire”
jusqu'a ce que celle-ci ne devienne qu'un autre terme, qu'une
autre facette de notre vision de foi. Qu plutst, il nous invite a
changer d’abord notre regard de foi pour que celui-ci porte en
lui, comme une impulsion adjacente et nécessaire, un dynamisme
pour la mission.

La remise en question du texte, par conséquent, va jusqu’aux
racines profondes de notre étre chrétien: il nous invite a chercher
continuellement & nous situer & un niveau de profondeur oit
s'identifient dans un dynamisme commun notre étre de croyant
et notre agir de missionnaire. Il nous demande de vivre dans
cette zone profonde oit n'a plus aucun sens une distinction entre
I'étre chrétien et I'agir dans le monde. Mais je vois que j'anticipe
déja sur mes conclusions. Comme mon article ne se voudrait pas
une exhortation mais une lecture méditée et une interprétation du
document sur La visée missionnaire, revenons donc a la lettre

de ce dernier.
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II. — UNE PISTE PLUS SURE:
LES DIVERGENCES DANS LA VISION DE FOL

Ma premiére lecture du texte cherchait sa réponse dans la
deuxiéme partie. Or celle-ci n'est pas la partie importante du
document. Disons méme que toute cette section (sur ce que nous
sommes), loin de servir de charniére, m’apparait, & une seconde
lecture, plutét faible et bien mal articulée entre la premiére partie
(regard sur le monde) et la troisiéme (action missionnaire).

Résumons donc briévement la démarche de notre document.
Il commence par nous parler du monde, et non pas de nous.
Comme la grande charte sur L'Eglise dans le monde de ce temps
de Vatican II, il nous décrit d’abord les attentes, les espoirs
de méme que les angoisses, les malaises et les brisures des diffé-
rentes régions du monde oft nous ceuvrons (paragr. 2 & 8). Clest
tout cela, et simplement cela, comme on pourra voir par la suite,
qui compose le terroir évangélique. On nous le dira clairement en
derniére partie: notre tache missionnaire, c’est de venir en aide
aux pauvres, cest-a-dire a ceux qui sont les plus écrasés de toutes
maniéres et les plus démunis pour s'en sortir (paragr. 15 a);
c’est de travailler & une “libération authentique” des maux et des
aliénations de toutes sortes (paragr. 15 d et f); c'est de nous
engager "‘a étre présents au milieu des hommes et & prendre part
3 leur lutte pour une vie vraiment humaine” (paragr. 16 d); en
bref, c'est de permettre & toutes les énergies latentes en chacun
d’etre libérées afin que chacun parvienne “au développement in-~
tégral” de sa personne (paragr. 15 e).

L'action missionnaire, ce n'est donc rien de moins et rien de
plus que d'ceuvrer a transformer I'humain, tout I'humain. Il vaut
la peine de le souligner, car cest ici qu'il faut situer, & mon sens,
la prise de position qui est au fondement de tout le document:
I'humain avec ses attentes et ses échecs, tel est le lieu et 'objet
méme de 'action missionnaire. Il ne s'agit pas tout simplement
d’ “annoncer le message” & ['occasion des valeurs humaines ou
a partir de situations humaines heureuses ou malheureuses... com-~
me si l'important, c'était tout autre chose!

Non. L’'évangile, c’est tout bonnement 'annonce d’'un huma-
nisme intégral: un humanisme tellement “intégral” que, bien que
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se situant dans la ligne de tout ce qui est valable en I'homme, il
vient combler démesurément ses aspirations les meilleures. Clest
pourquoi, si notre tache missionnaire consiste a aider les hommes
a ce “qu'ils puissent se libérer eux-mémes” (paragr. 16 a), nous
ne pourrons étre satisfaits que lorsque nous les aurons aidés
a découvrir que leur libération ultime et définitive ne pourra se
faire qu'en Jésus-Christ.

Et nous voila arrivés au passage qui, & mon avis, fonde et
justifie I'option prise par notre document: la référence a Jésus~
Christ et & sa mission. Si une telle référence avait manqué, je
n'aurais eu aucune raison vraiment valable de prendre au sérieux
le document et me laisser remettre en question par lui. Seule
I'action missionnaire de Jésus-Christ est de nature a servir de
critéere et de norme i notre action missionnaire d’aujourd’hui.
Cette référence, qui devient la clef d'interprétation de tout le
document sur notre visée missionnaire, nous est donnée au para-~
graphe 15 f. C'est ce paragraphe, &3 mon sens qui sert de char-
niére entre la premiére démarche d'un regard sur le monde et
la seconde d'une action dans le monde. Il vaut la peine de le

citer en entier:

Jésus a travaillé durant sa vie a la libération des hommes de toutes
les servitudes: la maladie, 'égoisme, la cécité spirituelle, la mort. En
délivrant chez les hommes tout ce qui est vraies valeurs, il les rendit
conscients de leur dignité personnelle. En mourant et en ressuscitant a
une nouvelle vie, il leur donna I'espoir d'une Libération qui transcende
tout effort purement humain.

J'ai souligné délibérément les deux emplois du mot “libé-
ration”. Il n’est peut-8tre pas vain de rappeler que ce terme
n'est rien d'autre qu'un équivalent contemporain, plus parlant,
du bon vieux mot “salut”!

1. Rectifier I'objet de notre [oi.

Cette référence a Jésus-Christ a pour effet de me jeter en
plein dans les yeux l'objet de ma foi de chrétien. Pour en pré-
ciser les contours, je me vois donc conduit sur une voie génétique
ou historique plutét que systématique ou dogmatique. Cest toute
I'histoire du salut (de la libération, pardon!) qui me vient en

raccourci & l'esprit: 'histoire passionnante d'une promesse qui a
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longtemps cherché a se définir et de son accomplissement qui
s'est peu & peu réalisé dans 'humanité. Une promesse que I'hom-
me a définie progressivement par ce qu'il trouvait de meilleur
en lui: espoirs d'une libération politique (Exode) et économique
(création du Royaume d'Isragl); puis, petit a petit, élargissement
de la zone d'espérance par la recherche désirée des valeurs hu-~
maines les plus authentiques: paix, justice, amour.., (Prophétes,
Psaumes). Jésus, le Christ, est venu finalement réaliser dans
I'humanité toutes ces promesses: il a annoncé la venue du “Royau-
me”, selon le vocable de I'époque qui servait & exprimer ce qu'il
y a de meilleur dans I'attente et l'espérance des hommes de son
temps (Béatitudes); mais ce “Royaume” ou, pour employer un
langage qui ‘“‘signifie” davantage aujourd hui, la libération des
personnes et Vinstau ration

et riverselle entre les
hommes, il ne les a pas que promises; 11 les a réalisées partielle~
ment et symboliquement en guérissant les malades et en provo-~
quant les hommes & s’aimer; il les a réalisées, enfin, totalement

et définitivement en son humanité par la Résurrection.
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La Résurrection, au cceur de la foi nouvelle, venait dépasser
I'attente des hommes, tout en l'accomplissant. Elle donnait “I’es-
poir d'une Libération qui transcende tout effort purement humain”
(paragr. 15 f). Mais elle laissait aux hommes une large part,
toute cette part & taille humaine dans la réalisation de ce projet
de libération. Il leur devait, il leur doit plus que jamais, de
“s’efforcer de se libérer en devenant capables de libérer les autres”
(paragr. 15 f). Car si le Christ est venu apporter la libération,
il est aussi venu dire aux hommes qu'elle ne pouvait pas se
faire sans eux. Voila donc ot commence la Mission dans I'Eglise.

Tel est le contenu de notre foi chrétienne, essentiellement
apostolique. C'est une foi qui est conviction qu'un jour la libéra~
tion et la fraternité entre les hommes seront réalisées. Notre
regard de foi sur le monde est donc essentiellement un regard
d’espérance. En ce sens, il se rattache & l'utopie; mais il s'en
détache aussi, parce que I'événement Jésus-Christ qui le fonde
est un gage assuré de réussite, tout en ne cessant pas d’étre un
appel et une urgence nouvelle & s’engager concrétement a la
réalisation progressive de cette Espérance.

On voit donc comment notre vision de foi sur le monde est,
& la suite de Jésus-Christ, une visée missionnaire sur le monde qui
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pousse & une action engagée pour le rendre plus pleinement
humain. En Jésus-Christ,

2. Revaloriser le “sujet” de la foi.

J'ai I'impression d’avoir touché & l'essentiel, mais je demeure
insatisfait. Je ne crois pas &tre parvenu au bout de I'explication
de notre manque de dynamisme collectif et créateur. Je cherche
donc ailleurs dans le document sur La visée missionnaire et je
me laisse arréter par une déclaration bien prétentieuse: “‘Nous
voulons conserver intact le sens de notre commune consécration
missionnaire’” (paragr. 12). Je me vois ainsi conduit a situer le
probléme & un autre niveau: non plus au niveau du contenu de
notre foi, mais & un niveau franchement personnel, auquel le pre~
mier niveau devrait sans doute conduire. Je pose donc carrément
la question: cette vision de foi renouvelée, que nous voulons
faire notre, s'agit-il tout simplement d'idées nouvelles ou bien
s'agit-il de motivations de vie? Car il y a risque pour un groupe
comme le ndtre, souvent plus entrainé a vivre au plan “intellec-
tuel” qu'au plan affectif et concret, & se satisfaire tout bonnement
d'opérer des changements dans la fagon de voir 'objet de la foi
(i.e. de rendre la foi plus simple, plus centrée sur le principal,
apprenant & distinguer 'essentiel du secondaire et de I'accessoire,
voire du transitoire historique), sans opérer vraiment les change-~
ments nécessaires dans ses attitudes et ses comportements de vie.

Or il me semble bien pourtant que le changement majeur
dans la présentation de ce qu'est la foi entre les documents de
Vatican I et ceux de Vatican II, n'est pas celui opéré dans la
formulation de V'objet de la foi (Jésus-Christ ressuscité et sa
signification pour les hommes plutdt que les dogmes ou vérités
définies), mais bien le changement qu'on retrouve dans la facon
d’exprimer le sujet de la foi (la foi définie non pas d’abord
comme adhésion de lintelligence mais comme engagement vécu
de toute la personne). J'ai parlé plus haut de clivage entre
différentes “mentalités humaines’ dans la Congrégation. On pour-
rait aussi, je crois, parler de clivages entre nos différentes “‘men~
talités religieuses”, mais alors la ligne de démarcation devient
plus complexe: car elle passera aussi bien & l'intérieur du pre-
mier aspect de la foi (objectif) que du second (subjectif).
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Parfois, c'est le contenu de la vision de foi qui sera déficient,
peu renouvelé; mais parfois aussi — et ¢’est beaucoup plus sérieux,
bien que moins souvent signalé - c'est l'attitude engagée qui
fera défaut. Dans un monde qui aspire & l'authenticité et a la
transparence des étres, on saura assez facilement oublier une
idéologie chrétienne ou un vocabulaire désuets, du moins si le
contact aura été suffisamment prolongé pour que l'on arrive &
percevoir, par dela le vocabulaire et la conceptualisation, une
foi qui est devenue un engagement de toute la vie au service
des autres. On ne pardonnera pas cependant — et cela en dépit
de succés apparents mais de court terme — une idéologie et un
vocabulaire renouvelés qui ne seraient pas l'expression de vraies
motivations de vie. La metanoia qu'exige notre effort collectif
pour atteindre & une visée missionnaire communautaire suppose
donc & la fois, chez chacun de nous, un changement de I'esprit
et une conversion du cceur. Mais de ces deux “retournements”
constants a opérer, le second demeurera toujours le plus fon-~
damental.

Une visée missionnaire commune a toute la Congrégation
présuppose donc, du moins il m'apparait ainsi, la réponse a une
double exigence correspondant aux deux dimensions d'une con-~
version collective & une méme vision de foi. Il est peut-2tre bon,
avant de terminer, d’amorcer quelques pistes de réflexion autour
de l'une et 'autre de ces exigences.

1. L’éclatement de toute dichotomie.

Une vision de foi renouvelée entraine la conviction que, non
seulement rien de ce qui est humain ne nous est étranger, mais
que, comme on I'a vu, 'humain dans toutes ses dimensions cons-~
titue le champ méme de l'évangélisation. Evangéliser, ce sera
humaniser, conduire 3 un humanisme intégral qui ne pourra se
faire complétement qu'en Jésus-Christ, mais toujours dans le res~
pect entier des valeurs et mécanismes de la création. L'exigence

correspondant & une vision renouvelée de I'objet de notre foi,
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on pourrait la résumer dans une expression de raccourci: I'éclate-
ment de toute dichotomie.

Il faut dire qu'ici je me meus sur un terrain plus familier.
Il y a déja un bon moment que j'éprouve toutes sortes de réti-
cences & faire emploi de tous les bindmes courants, toutes nos
formes conventionnelles de langage qui utilisent la conjonction
et: action et contemplation; vie religieuse et vie apostolique; natu~
rel et surnaturel; valeurs humaines et valeurs chrétiennes... A ce
propos, le titre méme de cette troisiéme section de mon écrit
“Vision de foi et visée missionnaire” demande & &tre revisé (je
le ferai sous peu!). Ce langage dualiste a sans doute sa part
de vrai, lorsqu'on l'explique longuement, mais il a le défaut, pris
tel quel, de tendre & situer la réalité et I'agir chrétiens a co6té
d’une autre réalité et d'un autre agir qui eux seraient simplement
humains. Et pourtant, il n'y a qu'un monde, qu'un univers des
valeurs, qu'une vie, qu'un agir. Monde et vie dans lesquels on
peut s’engager avec plus ou moins de densité personnelle et de
profondeur et en qui on peut ou non reconnaitre l'action trans-
formante de Jésus-Christ qui passe par celle de tous les hommes
de bonne volonté, Clest cette reconnaissance, spécifique a la foi,
et la profondeur de la motivation qu'elle suppose, et non pas un
comportement et un agir particuliers, qui doivent distinguer le
chrétien du non-chrétien.

Faut-il, une fois de plus, se référer au texte de La visée
missionnaire pour justifier la compréhension que nous en faisons?
Il me semble qu’ici nous atteighons aux présupposés du texte, aux
prises de position inavouées, implicites, qui fondent la démarche
méme de tout le texte, du moins telle que nous 'avons briévement
dégagée plus haut. Mais a l'occasion, le document saura se faire
explicite et mettre de 'avant la visée unitaire requise & I'engage-
ment missionnaire. Rappelons, pour mémoire, le début du para-

graphe 16:

Nous sommes persuadés que vivre en communion avec Dieu, c'est

vivre en communion avec les hommes. Nous vivons a lintérieur du
monde, pas en marge de lui.

Au paragraphe 12, on éprouve la nécessité de rappeler l'arti~
cle 7 de nos Constitutions: “Leur consécration religieuse ne fait
qu'un avec la vie apostolique.” Puisqu'il faut encore le dire, serait-
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ce donc que I'identification ne va pas immédiatement de soi et
qu'il y a toujours de vieux schémes mentaux & combattre?

2. La dialectique foi-mission.

La conversion opérée dans 'objet de ma foi m’habituera peu
& peu & voir les attentes et les malaises du monde comme autant
d’appels adressés a mon étre de croyant; a considérer les hom-
mes qui m'entourent comme autant d'objets, ou plutdt de sujets,
de ma foi chrétienne. Mais pour que je me sente concerné vrai-
ment et interpellé a réagir, encore faut-il que cette “vision de
foi” ait pris racine dans tout mon &tre, de telle sorte qu'elle soit
devenue la motivation fondamentale de toute ma vie. C'est alors
que la transformation de mon regard sera compléte. C'est alors
que ma “vision de foi” deviendra identiquement une ‘'visée mis~
sionnaire’”.

En regardant le monde de son temps, Eugéne de Mazenod voyait
les hommes & peine atteints par le Message du Christ. Poussé par sa foi,
avec une confiance illimitée, il se mif au service des plus abandonnés [...]

J'ai voulu réserver pour la fin ce texte de I'Introduction, qui
est inspirateur du document tout entier, mais qui, & mon sens, ne
devient vraiment intelligible qu'aprés avoir médité sur tout le
reste. Le souligné que j'ai introduit dans le texte montre bien que
le regard de foi et I'agir missionnaire s’appellent I'un 'autre: qu'il
y a un rapport dialectique entre vision de foi et visée missionnaire.
La “foi"” qu'on préte au Pére de Mazenod (et qui oserait douter
qu'elle ne fit sienne?) lui faisait “voir” des besoins constants
autour de lui; et par ailleurs on pourrait dire également que ce
sont les réalités du monde de son temps, qu'il se donnait la peine
de “regarder”, qui éveillaient son regard de foi et ainsi le provo-
quaient & se mettre “au service”. L'intégration de la vocation
de chrétien et de celle de missionnaire s'était donc faite parfaite-
ment. Une foi devenue valeur de vie et donc motivation de toute
'existence ne pouvait pas ne pas se transmuer en action mis-
sionnaire.

Nous venons de donner, en référence au Pére de Mazenod,
le portrait du croyant et du missionnaire “converti”, pour qui
d’ailleurs il n'est m&me plus besoin de publier de texte sur La
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visée missionnaire. Mais pour nous qui, comme groupe commu-
nautaire, avons encore passablement de route & parcourir pour
une re-conversion totale, il demeure nécessaire de réfléchir en-
semble sur le sens de notre vocation missionnaire. Cependant,
le petit effort personnel de réflexion que j'ai fait me conduit a
me demander si, avant de produire un document sur La visée
missionnaire, le Chapitre général n'aurait pas eu avantage a en
produire un sur La vision de foi. Ce que je veux dire, c’est que
le texte du dernier Chapitre général, qui me semble bon et sti-
mulant, m'apparait cependant reposer sur trop de présupposés
pour qu'il puisse donner naissance & une visée missionnaire dyna-~
mique et unifiée. Les présupposés théologiques qui le sous-tendent
— comme d’ailleurs bien d’autres textes produits, & commencer
par nos Constitutions! — gagneraient, une bonne fois, & étre
explicités et débattus ouvertement, Car notre cheminement est
long et on a avantage & en respecter les étapes, & ne pas, surtout,
court-circuiter l'étape fondamentale, celle d'une nécessaire con-
version de l'intelligence chrétienne et du cceur. L'unité de visée
missionnaire dans toute la Congrégation suppose, me semble-t~il,
que nous fassions un effort collectif, au préalable, pour nous
retrouver dans une commune ‘vision de foi”; que nous fassions
un effort de purification et de ressourcement du contenu de notre
foi et aussi, et surtout, une remise en question personnelle et
collective du caractére “engagé” de notre foi.

Conversion du cceur. Conversion de l'intelligence chrétienne.
Aussi conversion des mentalités et des formes d'engagement?
L’'unité de visée ne veut pas dire uniformité d'action, bien au
contraire. Centrée sur les appels et les besoins des gens et non
plus sur un modele pastoral défini & I'avance, elle implique un
respect de la diversité et de la complexité du réel, et donc un
pluralisme des types d'action missionnaire. Le mode d'engage-
ment sera donc différent chez chacun, selon sa “structure mentale”
et selon les nécessités perques dans le milieu. Nous retrouvons
ainsi notre “piste”’ du début: fausse comme point de départ, elle
s'avére porteuse d’éléments valables, lorsqu’on la situe & sa vraie
place, qui est d'étre au terme de la démarche réflexive. Car si la
visée missionnaire est un regard de foi sur les nécessités des gens
qui nous entourent, il s'ensuit qu'il y aura un constant effort
d’adaptation a faire vis-a-vis chaque milieu humain et chaque



324 MARCEL DUMAIS

situation. La conversion missionnaire nécessaire pourra aller jus-
qu'a exiger de notre part une transformation radicale de notre
mentalité: c’est l'acculturation requise pour missionner en terre
étrangére, mais aussi, et de plus en plus, dans nos pays d’origine
oit s’entrecroisent de si grandes disparités culturelles.

Mais cette question nous fait sortir de notre sujet précis: elle
ne concerne plus la visée missionnaire, mais bien le gouvernement
pastoral de la Congrégation. Si je peux, cependant, oser une
suggestion dans ce domaine, & la maniére de Paul qui terminait
souvent ses épitres par un bon ‘“conseil” pratique, je dirais ceci:
Que dans la pratique pastorale, la loi premiére soit de ne pas
tenter indiiment lesprit (l'esprit de I'homme et I'Esprit-Saint!);
s'il v a possibilité de choix, que chacun aille plutét auprés de ceux
de son age ou de sa mentalité.

EN GUISE DE CONCLUSION.

En terminant, je suis ramené & un peu de modestie, me de-
mandant ce que vaut mon interprétation du document sur La visée
missionnaire. Il serait ridicule de ma part de prétendre donner
une interprétation parfaite ou encore “autorisée” du texte: Je
n'étais pas membre du Chapitre général et je n'ai pas lu les diffé-
rents schémas ni pris connaissance des différentes interventions
qui ont conduit au texte que nous avons. J'ai voulu réfléchir
sur le produit achevé, tel qu'il se présente. Ce que je livre par
écrit est une lecture possible du texte. Clen est méme, jen ai
la prétention, une lecture valable. Car j'ai essayé d’interpréter
avec ce qu'il y avait de meilleur en moi, tout en laissant, a I'occa-
sion, le texte ajuster ou corriger mon regard. Je me mets préten-~
tieusement & commencer a penser que, dans la Congrégation coni-
me dans I'Eglise, il faudra s’en remettre de plus en plus, pour
discerner la signification des valeurs fondamentales, au bon vieux
“sensus fidelium”., C'est 13 en premier, au ras du vécu — et non
d'abord dans un texte ou une structure institutionnelle — que
I'Esprit est présent et vivifiant.

Marcel Dumais, O.M.L



“Directives’

Conformément aux Régles (36 et 161), certaines “directives” viennent
d'étre promulguées dans la province Saint-Joseph. Fruit de longues études et
de la participation de tous, elles ne veulent pas étre un coutumier ni des régles,
mais 'expression des orientations de base concernant les principaux aspects
de la vie des Oblats de la province & I'heure actuelle. La section qui traite de
la vie apostolique s'ouvre par un paragraphe sur la visée missionnaire. Il est
intéressant de wvoir comment celle-ci est congue et exprimée. Voici quelques
extraits de ce passage. N.D.L.R.

Tout au long des nouvelles Constitutions et Reégles s'exprime une orien-
tation, un caractére spécifique qui doit se retrouver dans chacune des activités
apostoliques des Oblats. Cette orientation fondamentale a été traduite a l'ar-
ticle 3 des Constitutions: “La Congrégation est tout entiére missionnaire et

son premier devoir est d'aller au secours des plus délaissés.”

Ce qui nous définit, c'est donc la mission en faveur des plus éloignés de
I'Eglise. Quel que soit le milieu ot il travaille, I'Oblat doit viser les plus
abandonnés, ceux que les services ordinaires de la pastorale atteignent le
moins ou qui, vu certaines circonstances de temps et de lieu, sont moins favo-
risés au niveau de la foi.

Depuis deux ans surtouf, un peu partout dans la Congrégation, on a
repris conscience de cette orientation fondamentale de notre Institut en réflé-
chissant sur la visée missionnaire. L’expression est neuve, mais l'idée est passa-~
blement développée dans les six premiers articles des nouvelles Constitutions.
Ce qui est nouveau, c'est 'effort qu'on apporte pour tirer toutes les consé-
quences de la visée missionnaire dans le choix des nouveaux champs d'action
ou le renouvellement de nos ministéres traditionnels.

s

La visée missionnaire est le regard de la Congrégation sur les besoins les
plus urgents du monde d'aujourd’hui, avec une prédilection particuliére pour
les pauvres.

Cette vision des besoins du monde doit susciter chez 1'Oblat le désir d'y
répondre. Aujourd’hui, comme au temps du Fondateur, le monde présente des
urgences, de nouvelles formes de pauvreté. La fidélité & notre charisme nous
provoque a entreprendre et a inventer de nouveaux types de présence aposto-
lique.

La spécificité de la Congrégation n'est donc pas tant a chercher du coté
de telle ou telle forme concréte de ministére que du c6té d'une réponse géné-
reuse, inventive, aux appels les plus urgents du monde. Dans ce méme esprit,
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il est également souhaitable que les Oblats ceuvrent dans les lieux de décision
ol se joue le sort des pauvres.

yovs

Ce regard et ce projet des Oblats ont pour but de susciter la foi et des
communautés de foi parmi les groupes humains ou sous-groupes qui n'ont plus
la foi.

Est missionnaire 'Oblat qui ceuvre auprés de ceux qui n'ont pas encore
entendu parler du Christ, dans les pays du Tiers-Monde ou au Canada, ou
qui sont sans liens réels avec I'Eglise: populations des quartiers défavorisés,
jeunes, groupes marginaux, etc,

A cause de la situation actuelle du monde et de notre milieu, I'Oblat
considérera le service du développement intégral et solidaire de I'homme
comme un lieu privilégié du dévoilement de la Bonne Nouvelle,

Parce qu'il
tout et requiert l'engagement, au plan du témoignage et de la révélation, de
I'ensemble de I'Fglise; cest pourguoi, non seulement il sera présent, sous de
multiples formes, aux situations mentionnées plus haut, mais aussi il interviendra
auprés des différentes communautés chrétiennes et de leurs pasteurs pour les
sensibiliser & une action missionnaire,

taal P [P VIR S PR i Vo T Xe o oo .
¢t missionnaire, 'Oblat sait également que la Mission est un

Cette visée missionnaire, partagée par tous Jes Oblats, a comme consé-
quence de mettre I'accent sur I'innovation et la créativité dans I'activité aposto~
lique plutét que sur les fonctions d'entretien. C'est une loi de I'évolution que
ce qui apparait urgent en un temps ne l'est souvent plus ern un autre temps.
Parce que leur charisme propre les réféere & I'événement, les Oblats “doivent
perpétuellement renouveler leur regard sur le monde et la société de leur
temps” (R. 2). Ils doivent récrire sans cesse la préface avec le méme accent
d’actualité, quitte & abandonner la jouissance des résultats acquis, désormais 2
la portée de I'action ordinaire de I'Eglise.

Finalement, la visée missionnaire nous permet de préciser notre insertion
dans les pastorales locales. La place des Oblats dans la pastorale diocésaine
est une place de recherche et d'invention des formes nouvelles de 1'apostolat. Ils
sont faits pour les plus pauvres de ce temps: ceux dont on ne s'occupe pas
encore, ceux qu'on n'aide pas encore comme il convient, ceux qui ne sont
pas encore évangélisés. Ils veulent servir I'Eglise locale en lui apportant une
contribution conforme & leur visée missionnaire.

Approuvée le 25 aoGt 1972
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