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L’aujourd’hui de Taizé... et le nodtre *

“Ne parlez pas de Taizé". Frére Roger, qui, voici plus de
trente ans, sillonnait & bicyclette les routes de Bourgogne en quéte
d’absolu aprés une période de plusieurs mois d’agnosticisme total,
en quéte aussi d'insertion dans une “‘pate humaine’ pauvre, atteint
aujourd’hui sa cinquanti¢éme année. Les fréres qui I'ont rejoint au
cours de ces trente années sont au nombre de soixante-quinze,
protestants et catholiques®. Depuis plusieurs années, des jeunes,
par milliers, viennent interroger cette communauté d’hommes jeu-
nes et sans doute, & travers eux, <e que peut signifier une com-~
munauté de croyants libres et engagés par des liens définitifs.

Frére Roger demande que l'on ne parle pas trop de Taizé.
Les moyens de communication puissants sont-ils toujours porteurs
de communion véritable? La réponse n'est pas toujours si certaine
et pourquoi 'un des lieux, pas plus privilégié qu'un autre, comme
Taizé, jouirait-il d'un privilege tandis que tout le mouvement con-
temporain de I'Eglise pérégrinante et voyageuse porte au refus
du privilege? Multiplier des projecteurs sur un groupe, proner une
expérience contre d’autres risque, & la limite, de desservir 'unité.
Il convenait, par fidélité au sujet, que je vous fasse part de ce
qui n'est pas, a mon sens, simple précaution littéraire!

Voici sept ans, jentendais & table Frére Roger me dire:
“Nous ferons ensemble quelque chose pour ces jeunes.” Vatican I
venait de nous donner des fréres nouveaux a aimer. Le Concile
les a sortis de 'ombre pour que notre mémoire défaillante s'exerce
un peu plus & leur égard. Les pauvres, les démunis, ceux qui sont
“au loin” et que I'Evangile n’atteint plus interrogent I'Eglise et
nos attitudes profondes, sollicitent des changements de mentalités.
Il me semblait qu'avec l'accord de mes supérieurs, je tente de

* Le P, Jean Guéguen est depuis quelques années invité par la communauté
de Taizé pour participer a I'accueil de la communauté et la recherche cecuméni-
que qui s'y vit. Il aurait beaucoup & nous dire sur les rencontres qu'il y fait.
Nous lui avons surtout demandé comment il s’y situe comme Oblat.

1 De jeunes catholiques sont désormais acceptés dans la communauté aprés
le placet re¢u de Rome.
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vivre cette expérience paradoxale en apparence qu’est une certaine
vie commune avec des ‘fréres séparés”. Il a été estimé qu'un
oblat ne serait pas la tout a fait en dehors de ses racines. Une
collaboration pastorale, un ministére de rencontre gratuite de per~
sonnes de tous horizons pouvaient s'inscrire dans l'étape de com-
munion ccuménique de l'aprés-concile. Le lien de parenté que
je trouvai comme religieux facilita beaucoup l'insertion. Voici donc
quelques notes. Si la déscbéissance existe quant a la lettre, je ne
redoute pas, dans le cas, la désobéissance selon 'esprit!

Il manquait & la sévérité des textes conciliaires, certains ca-~
naux de vulgarisation qui soient susceptibles de les mettre & portée
de tous. “Entre un décret de Vatican II et la bande dessinée,
quel abime!” me disait un jour Paul-André Lesort, des Editions
du Seuil, & Paris, lui-méme soucieux de faire parvenir au tout
venant les ouvertures pratiquées & Rome et de les relier & la tra-
dition vivante de 1'Eglise. Sans cela, pourrait-on parler vraiment
d’'aggiornamento? Que faire, comme oblat dans ce renouveau?
Si nous sommes les hommes des Evéques, peut-on se dispenser,
sit6t passé le 8 décembre 1965, d'étre les hommes de la grande
ouverture apostolique et de l'envoi au monde votés dans l'aula
conciliaire & de trés confortables majorités et donnés comme ligne
par I'Eglise? Je me suis posé la question pour moi et ne crains
pas de dire que la communauté de Taizé a couru & I'égard de
Iinconnu que j'étais, un risque. Au fond, tout risque qui jaillit
peut-étre lorsque la vie existe? “"Que peut-on faire comme Oblat
a Taizé"? Je me le demandais jusqu'au jour oit je découvris que
vivre n'est pas tellement définir et redéfinir a l'infini ce que I'on
fait, mais bien soupgonner une certaine plénitude d'étre. Je me
sens plus religieux depuis linvitation de la communauté. “On
est’” et accessoirement “‘on fait”. Mais... “on est” d’abord. Le
Concile nous aurait-il un peu plus dispensé d'inventorier quelles
“ceuvres’ nous suivront un jour (quelles énergies dépensées dans
cette opération souvent & notre insul), qu'il n'aurait déja pas perdu
son temps.

T'acceptai le risque de la rencontre de ces fréres nouveaux.
issus de nombreuses dénominations non catholiques. J'ai vu en
eux la fidélité profonde au vouloir de Jésus-Christ. Assez vite,
je le disais a l'instant, je découvris une parenté. S'accepter, in~
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venter chaque jour ce qui fera effacer des différences, découvrir
des sensibilités d’origine autre que les siennes: tout religieux con~
nait cela. La priére commune, la liturgie une et diverse, trois fois
par jour, l'acceptation simple et joyeuse du “vis-a-vis" qui passe
(et dérange des habitudes lorsqu’elles commencent a poindre!l)
la souffrance quotidienne de la division eucharistique, m’ont paru
trés vite comme des valeurs & la fois anciennes et nouvelles, Dans
les multitudes qui passent chaque année, un élément commun res-~
sort: dans sa requéte profonde vis-a-vis de lui-méme, 'homme
contemporain recourt aux “'signes’ et parmi ceux-ci la communauté
apparait de toute évidence a la premiére place. Une communauté
qui signifie création et recréation incessante “par la persévérance
de I'étre plus que par la persévérance de I'agir?”. L’annonce pre-
miére du Royaume est dans ce fait d’étre ensemble, de saccepter,
de recréer 'unité dans une louange qui a besoin de tous les temps
et de toutes les continuités de I'Eglise. ‘‘Laisser par la pressentir
I'intemporel auquel les non-croyants sont parfois plus attentifs
que tels chrétiens. N'avons-nous pas été découverts et reconnus
par tant d’agnostiques & travers la priére liturgique?®”’ “Je venais
3 Taizé pour chercher des recettes en matiére d’évangélisation et
d’approche des jeunes et j'ai été invité malgré moi a I'essentiel: la
priére et I'inventivité qui nait lorsqu'on s'est accordé cet essentiel”
me disait un prétre récemment,

Une louange de tous les jours et de toute la personne requiert
des sources et un discernement. Prier, c’est ‘‘se laisser rassembler”
et “exercer une gratuité”’, voler du temps & quelque chose d'utile,
faire reculer les frontiéres de I'accessoire, méme en pastorale.
Cet effort intérieur est a consentir, & Taizé, trois fois par jour.
Le bienfait de I'absence des métros et des cinémas y aide beau-
coup. Taizé, village pauvre, n'a que 90 habitants. La campagne,
la nature permettent de beaucoup décanter. Un des textes de
base de la communauté dira encore: “‘prier, c’est laisser monter
en nous, jour aprés jour, le “‘viens, Seigneur’” de I'’Apocalypse...”
“Vient le moment ol je ne puis lui dire que ces mots: “Tu es
I'Autre, celui qui existe en lui-méme’". “Face a ce Christ qui existe
pour lui-méme, qui pourrait se dérober?”

2 Unanimité dans le pluralisme, commentaire de la Régle de Taizé, p. 26.
8 Ibid., nouvelle édition, p. 18.
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Paul Ricceur, lors d'un de ses séjours & Taizé, écrit & propos
de la louange publique: “en entrant dans l'expression cultuelle,
je suis arraché a l'effusion sentimentale, j'entre dans la forme qui
‘me forme; en reprenant & mon compte le texte liturgique, je deviens
moi-méme, orant et chantant. Par la liturgie, je suis fondamen-
talement dépréoccupé de moi-méme, délivré de l'anthropocentris-
me commun aux théologies de la conversion, de la décision exis~
tentielle comme i celles de la mort de Dieu. Voila le dépaysement
salutaire qui remet le moi dans la communauté*”.

“Liturgie et prédication dessinent, ajoute Ricceur, la totalité
de la parole”; il poursuit: “la symbolique n’est-elle pas le lieu
concret oft s'unissent réminiscence et anticipation, archaisme et
prophétie?” Beaucoup de chrétiens se retrouvent & Taizé qui,
plus ou moins, pressentent la difficulté de plus en plus grande
qu'aura la paroisse & épuiser l'intention ecclésiale de 1'Evangile.
Dans la louange, dit également Ricceur, se rencontrent “1'éthique
de conviction et I'éthique de responsabilité et de force”. “Taizé
n’attire des amis que pour les renvoyer au lieu de leur existence”

car il 8’y vit “‘une recherche d’articulation entre culte et politique®”.

La priére nécessite bien des arrachements dans un temps qui
sait & merveille organiser de I'utile et beaucoup d’accessoire pour
I'homme (nos priorités ecclésiales en seraient-elles toujours pré-
servées?). La folie est du méme ordre que les injonctions para~
doxales de 1'Evangile. Beaucoup d’cbservateurs contemporains
font état & Taizé de l'actuelle “quéte du sens” chez 'homme et
chez les jeunes. Prier est en lien nécessaire avec des pertes de
priviléges chez quelqu'un qui veut étre libre. Les jeunes surtout
veulent une “‘communion sans cadres rigides” et pour cela, ils ne
“sont plus hostiles aux institutions, ils leur sont indifférents”.
“Leur confiance va d’abord aux personnes et s’ils se référent a
U'expérience de vie d'un homme c'est qu'ils percoivent en lui un
homme de communion®”. Prier c’est faire naitre 'Eglise puisque
c'est consentir & une communion. Fr. Roger dit souvent que les
jeunes préférent les enfantements nouveaux aux simples réformes.

¢ Postface de “Taizé et 'Eglise de demain” (Fayard).
5 Taizé et I'Eglise de demain, Faxard, p. 250, :
6 Taizé, lieu de communion, par Angelo Schwartz, p. 10, Seuil, Paris.
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Et par 1a nous sommes projetés vers 'homme de ce temps.
Depuis six années maintenant, la venue & Taizé de chrétiens du
tiers-monde est une question urgente posée aux attitudes des
Eglises des pays riches: “la féte est animée par le Christ en des
hommes et des femmes pleinement lucides sur la situation du
monde et capables d'assumer les événements les plus graves. Mais
ces hommes et ces femmes savent-ils qu'ils sont tout aussi habités
par le besoin de puissance et d'oppression qui est & l'origine de
la guerre et de linjustice? Ils savent que le combat commence
d'abord en eux-mémes afin de ne pas étre, & leur insu, parmi les
oppresseurs’”’. L'hémisphére sud rappelle au sens de la féte et
de la gratuité. Quelle lutte engager pour I'homme qui soit con-
ciliable avec cette universalité que donne le sens de la Résurrection
dans la vie d'un baptisé? Comment croire a la Résurrection et
vivre en méme temps une solidarité pour l'homme?

Une Eglise dépourvue de moyens de puissance (Conférence
de Medellin) suppose que l'on crée des voies nouvelles pour le
Christ, que I'on 6te ce qui divise et disloque. Passer de la coexis~
tence & la communion, c’est offrir & ce monde une Eglise plus
pascale: l'enjeu de sa crédibilité doit passer par la. *‘Le Christ
trouvera-t-il encore la foi sur la terre si le pluralisme va & l'en~
contre de l'unanimité?s”

Au nom de l'amour, faut-il blesser I'amour? Nous sommes
souvent devant des choix difficiles. J'ai été frappé ces derniéres
années, de voir employé, chez les jeunes venant a Taizé, le terme
de “communion’’, plus accessible, moins rebutant que d’autres.
Cette communion ne couvre-t-elle pas dans le temps les intuitions
d’hommes et de femmes qui ont préparé ce printemps actuel de
I'Eglise? Tenter de faire disparaitre les ségrégations politiques,
raciales ou confessionnelles équivaut pour beaucoup a faire taire
les idéologies aujourd’hui vite secrétées. Pour une personne, un
groupe se réclamant de Jésus-Christ, que faut-il redouter aujour~
d’hui sinon cette trahison considérable qui consisterait a donner
autre chose que le langage de la branche d’arbre tombant & terre,
pourrissant pour faire rejaillir ailleurs la vie? Que souhaiter pour
nos Institutions et nos structures sinon qu'elles soient le service

7 Roger Schutz, Ta féte soit sans fin, Seuil, Paris.
8 Unanimité dans le pluralisme, p. 108, nouv. édition.
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Y

qui nous aidera les uns et les autres & ne rien perdre de cette

“mort~résurrection” et a saisir que pour I'homme le Christ fait
sans cesse toutes choses nouvelles”?

La paix du Ressuscité, dit encore un texte du commentaire
de la Reégle de Taizé "s'étend a ces régions blessées de notre
étre, & tout cet ensemble qui pése et tiraille, 3 ces plaies oir fer-
mentent les sentiments contradictoires, 'amertume, ces mirages de
I'amour impossible”... Elle n'est, cette paix, “ni passivité intérieure
ni fuite du prochain, ni davantage la fade tranquillité dans laquelle
les horizons se rétrécissent et finissent par enserrer celui qui s’y
est confing”,

Les congrégations se demandent partout: “les jeunes vien-
Aront.iles encore?” TIne aeile rénance ook 3 “ohorcher 12
e tcuuxe e er ¢

Groni~iis encore’ wille S¢UIe reponse est a caeren
Royaume et TOUT LE RESTE vient par surcroit”, Eugéne de
Mazenod répondait & I'appel pressant d'un monde. Hésiterait~il
aujourd'hui & signer ces lignes issues de la préparation du Concile
des jeunes a Taizé®: “L'important n'est-il pas de nous interroger
vigoureusement pour discerner, au-dela de I'événement, les pous~
sées nouvelles d'un printemps de 'Eglise déja perceptible? De
grandes questions posées aujourd’hui montrent combien des voies
nouvelles peuvent }'ajllir d’'une situation difficile’?

Il ne faut pas hésiter a dire que c'est le charisme propre de
la vie religieuse qui aujourd’hui fait pressentir aux jeunes que
“quelque chose” est possible pour demain. Mais il faut y mettre
le prix. Savoir d'abord l'éclairage que les mutations socio-cultu~
relles viennent apporter aux problémes: ‘“nulle fonction sociale
(fat-elle ecclésiale) ne saurait subsister lorsque la société pour
laguelle elle fut congue n'existe plus'®’. Ne vivons-nous pas en~
core trop de la nostalgie du passé? Pour beaucoup, elle est para-
lysante. Une expérience ecclésiale comme celle des jeunes fré-

® A Paques 1970, les jeunes venant .de plus en plus nombreux_a Taizé
ont amené Ia communauté a “convoquer” un Concile des jeunes. Le terme
de Concile a ému beaucoup. Pour se le représenter, que l'on se souvienne
de la responsabilité de la primitive Eglise face au monde méditerranéen. Le
concile commencera durant 1'6té 1974, Jeunes et moins jeunes peuvent dés
maintenant suivre sa préparation. La 'Lettre de Taizé” paraissant tous les
deux mois en huit langues (140.000 lecteurs) et la revue “Communion” (éditée
ggalement a Taizé) informent et soutiennent l'engagement de ceux qui le
ésirent.

10 Mar Riobé, Evéque d'Orléans, “Le Monde”, 11 novembre 1972, p. 13.
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quentant Taizé — ou tout haut-lieu spirituel de notre temps —
devrait avoir raison de bien des inquié¢tudes.

Il faut y mettre le prix et ne rien souhaiter pour nous comme
groupe ou congrégation, miser profondément sur lignorance de
notre destin matériel et aussi spirituel: “quand on veut l'essentiel
tout seul, la poursuite du Christ, on voit fondre le plan des défi-
nitions et des systémes, des itinéraires et des buts. On se voit
conduit & accepter la succession des circonstances sans qu'aucune
se transforme en gite, des modifications essentielles sans qu’aucune
dise: “c’est assez'”’. "C’est renoncer a s'accrocher & une bonne
description de soi-méme; accepter d’étre 'inconnu du lendemain®?”.
La pauvreté va jusque la.

Vivre en Eglise ressemble & une marche sur la mer: le pas
d’hier est effacé. Le pas de demain n'est pas encore tracé.

Une congrégation l'oublierait-elle? C’est de l'ordre de l'in-
certitude radicale et du désert. Refuser d'aménager nos ‘“len-
demains” est une téche redoutable pour nos responsables et su-
périeurs. Mais s'ils s’y dérobent, nous ne signifierons plus rien.
L’important n’est~il pas que l'on libére une parole essentielle: celle
de I'Eglise, celle du Christ Ressuscité? Vocations a insistance
contemplative ou & prédominance active se rencontreront sous peu
— si ce n'est déja fait au niveau de quelques individus — pour
s’entretenir dans une espérance qui a comme objet formel de fuir la
curiosité., Savoir mourir c’est déja savoir bien vivre. LEvanglle
dit~il autre chose?

C'est une facture lourde & régler. Plus lourde qu'hier. J'ai
trop entendu de requétes humaines depuis ces derniéres années
sur la colline de Bourgogne pour ne pas hésiter une seconde a
recourir & ce vocabulaire. Qui sommes-nous, Oblats? Un club
artificiellement réuni, ou une pauvreté-espérance entretenue dans
un cheminement fraternel, avec juste ce qu'il faut de cette anxiété
de I'Evangile encore trop encombrée d'angoisses secondaires rela-
tives 4 I'image que nous nous donnons de nous-mémes? L'actualité,

sacrement de Dieu, a en elle un pouvoir considérable pour que

11 Note inédite de Madeleine Delbrél, rédigée en 1945, a propos — déjal
— du surgissement des petits groupes dans I'Eglise.
12 Madeleine Delbrél, ibid.



10 JEAN GUEGUEN

notre vie redevienne une attente et un cri vers Celui qui vient:
“Eugéne de Mazenod n'a pas voulu fonder la congrégation pour
elle-méme, mais pour promouvoir le Royaume de Dieu®”. Savons-
nous vivre assez ce transitoire qui est le charisme de toute vie
religieuse pour aller vers ce monde sans sac, ni tunique, ni privi-
léges, ni reconnaissance d'aucune sorte? En faisant naitre la foi
non au bout de quelque propagande récupératrice, mais a cause du
seul intérét qui nous sera accordé & la mesure méme de notre
“désintérét”, de notre souci a sacrifier le harnais de certaines
conventions ou le bien-8tre de plusieurs sécurités.

Ajoutons & cela qu'une grace incalculable est & notre dis~
position depuis 1816: nous avons toujours rencontré le Sud si
nous sommes du Nord, On dit de plus en plus volontiers que
I'équilibre de I'Eglise viendra du Sud, c'est-a~dire, de la féte et
de cette valeur incomparable que représente le “gratuit”. Hémis~
phére Sud et Hémisphére Nord pourront-ils longtemps encore se
rencontrer? Il faudra aussi payer ce prix pour une annonce juste
du Royaume. Répandus en de nombreuses surfaces de la terre,
savons-nous assez ce capital spirituel dont nous disposons? A
Taizé, les jeunes gardent l'espérance que le Christ Ressuscité
donnera juste ce qu'il faudra d'imagination et de courage pour
que I'Eglise devienne “lieu de communion et de partage pour toute
I'humanité”. Et pour cela “attendre envers et contre tout que le
Christ transfigure nos échecs, nos amertumes, en esprit de mi~
séricorde... accourir, non pas fuirl Accourir vers le demain des
hommes, une civilisation de technicité toute chargée d’'un potentiel
de promotion humaine pour les plus pauvres. Accourir pour
réanimer de l'intérieur, exhorter en temps et hors de temps a l'unité
et dresser dans le monde des hommes le signe indubitable de notre
amour fraternel®”.

Jean Gufcuen, O.M.L

18 Lettre du P. Hanley, supérieur général, a tous les Oblats, ler juin 1972.
14 Unanimité dans le pluralisme, nouv. édit., p. 81-82.



Facing the Challenge

of Continuing Education*

It is rapidly becoming an accepted fact of life that the latter part
of the twentieth century is the age of continuing education. In a
sense, it is a thing of the historical past to speak of “terminal educa-
tion” in the context of one’s lifetime. No matter how much formal
training one has completed, there is a constant need for being in-
formed, simply to stay abreast of the latest developments in any
field, not to mention a greater urgency if one wants to advance in
the understanding and skills of his profession. Today, even the lowest
man on the skilled labor force will have to relearn his job three times
before retirement, however early that may comel,

Realizing the implications of this unprecedented situation,
many Protestant ministers have for years now taken part regularly
in a variety of continuing education programs. By contrast, Ca-
tholic priests and religious have only recently begun to appreciate
the need for serious commitment to lifelong professional growth,

This is true of Oblates as well. Our earlier Constitutions and
Rules made some minor provisions for theological updating (v.g.,
through monthly theological conferences), but even these were
often overlooked. Qur present Constitutions and Rules fortunately
go beyond this and acknowledge the importance of providing more
broadly “for the on-going formation of the Fathers and Brothers”
(R. 154). Nevertheless, up until now implementation of this
directive has been piecemeal for the most part in our provinces.
No comprehensive program has, to my knowledge, been devised
for a province or region and then implemented successfully. This
should come as no surprise. Continuing education in the broad
sense is still relatively new. The past offers few viable models.
We must literally blaze new trails.

* This article is a substantially revised version of the “Report on Con-
tinuing Education”” prepared by the author for the St. John the Baptist Province
(U.S.A)) in September, 1971,

1 Dave M. Levrys, Continuing Education for the Ministry, in Pastoral Life,
(March, 1971), p. 21. ; . . )
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Just what makes the present situation so different from earlier
ones is difficult to determine precisely. A certain distance in time
will undoubtedly be necessary to get an overall perspective. Be
this as it may, at least two phenomena in the contemporary church
suggest an urgent need for continuing education: rapid change
and the disillusionment among clergy and religious.

That the rate of change is accelerating constantly is now a
well-established fact, both experientially and scientifically. In
his recent and widely read book entitled Future Shock, Alvin
Toffler advances as one of his main theses that the pace of change
is increasing so rapidly in modern society that we are less and
less able to cope with the change?. The result is a dizzying feeling,
a sense of vertigo, accompanied by a sense of helplessness and
inadequacy. As is well known, this process of change has also
invaded the church — especially since the Second Vatican Coun~
cil; the ensuing crisis has yet to be resolved satisfactorily®.

A natural consequence of the recent upheaval in the church
has been the growing dissatisfaction among priests and religious
with their role in the Christian community*. This fact is public
knowledge; in fact it has received at times more attention than
was warranted. But its implications are considerable. Occasional,
and sometimes even prolonged, disappointment is part and parcel
of any vocation or career. But ministry performed by a disillusion-
ed and constantly frustrated priest or religious goes counter to
the very meaning of Christian service; in the long run it will
inevitably be counter-productive for both the minister himself and
those he ministers to.

Change then, wherever it appears, can become an obstacle,
at times almost insurmountable, to Christian ministry. But it can
also be a challenge. One of the tasks of continuing education is
to help priests and religious develop the ability to cope with change
and to use it constructively.

2 Alvin TorrLER, Future Shock, N.Y.: Random House, 1970.

3 For a recent assessment, cf. Garry WiLLs, Bare Ruined Choirs, Garden
City, N.Y.: Doubleday, 1972; also Jeffrey K. HappEN, The Gathering Storm
in the Churches, Garden City, N.Y.: Doubleday, 1969.

4+ Cf, Joseph Ficarer, America’s Forgotten Priests: What They Are
Sayging, N.Y.: Harper & Row, 1968. For the situation among Protestant
ministers, cf. Gerald ]J. Jup et alii, Ex-Pastors: Why Men Leave the Parish
Ministry, Philadelphia: Pilgrim Press, 1970.
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It is to the credit of many of our fellow Oblates, both priests
and brothers, that they have sensed the wind of change blowing
through the church and have as a result expended considerable
energy to equip themselves for new times. This has been especially
true, though not at all exclusively, of our men in teaching and
houses of formation who endeavored to update on a regular basis
in their respective fields of competence. Special incentives un-
doubtedly existed for them because of their kind of work; their
performance has nonetheless often been impressive.

The task that lies before us now is to develop a concept of
continuing education that is broad and flexible enough to meet
the needs of all the members of our Oblate communities no matter
what type of ministry or ministries they exercise.

PLANNING FOR THE FUTURE.

For the most part, we have until now operated on too narrow
an understanding of continuing education. True, there is still no
universally accepted definition of what it is or should be. But
the main elements that would go into making up such a definition
have been quite carefully described. For example, Charles
McCullough, in his highly praised report on “Continuing Educa-~
tion for Clergy and Laity” prepared for the Boston Theological
Institute in 1969, defines continuing education as “planned theo-
logical learning for ministry’'s. What does such a definition imply?

Traditionally when we spoke of continuing education, this
meant updating in the familiar theological disciplines (Scripture,
dogmatic and moral theology, etc.) in which one has been trained
earlier. This kind of involvement is now and will obviously con~
tinue to be an important part of continuing education. But it is
not enough. "“Theological learning for ministry’”’ must be under-~
stood today in a much broader sense. As a matter of fact it
might be best to include under that heading any learning experien-
ce which helps the minister achieve a deeper understanding or a

5 Charles McCurroucH, Continuing Education for Clergy and Laity,
Cambridge, Mass.: Boston Theological Institute, 1969, p. 11,
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better communication of his faith, or enables him to fulfill more
effectively any of his numerous tasks in the service of others.
A ten-day seminar on parish administration, for example, could
be such an experience just as much as a month spent in a “house
of prayer”. Difficult though this may be for some, we must discard
the one-dimensional model of continuing education which we have
inherited from the past, a model which immediately conjures up
images of classroom, lectures, examinations, etc. The range of
learning experiences conducive to more effective and more satis-
fying ministry is far more extensive than that, in fact almost
unlimited.

Of great importance here is the realization that the Oblate
already active in the ministry is an adult learner. He must see
himself in this way and must be viewed and treated as such by
others, especially those who seek to further his professional com-
petence. His rich experience and pastoral concerns must be
brought to bear on whatever theological education he gets in-
volved in® Despite the progress made in developmental and
educational psychology over the last few decades, much remains
to be discovered about how a person continues to develop and
learn during his adult years. But enough is known already to
provide direction for our efforts. The [ailure to take seriously
the fact that continuing education is adult education accounts at
least in part for some of the frustration experienced by a number
of our brother Oblates who have participated in programs sup-
posedly designed to meet their needs.

In the definition quoted earlier, continuing education was
described as “‘planned theological learning”. While there is much
that happens to us unexpectedly or without planning that is
beneficial to our growth, still our progress as persons dedicated to
ministry cannot be left entirely to chance. Planning for the future
is indispensable, both on the individual and on the community
level.

There is an urgent need, first, for our provinces to subscribe,
theoretically and practically, to the basic principle that every
Oblate must pursue his spiritual, doctrinal and professional

8 McCurroucH, ibid., pp. 35-38.
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development”” on a regular basis. This supposes that we readjust
our priorities. Continuing education must become at least as im-
portant an involvement in our lives as, let us say, the annual
retreat. Not a revolutionary idea, to be sure. Yet one we have
yet to implement realistically.

As soon as possible, a plan for continuing education must
be developed on a province-wide basis. If it is to work, such
a plan will have to be sufficiently detailed and explicit. It should
specify, for example, the minimum amount of time each Oblate
is expected to devote to continuing education: a week each year?
more? possibly with longer sabbaticals available regularly after
a certain number of years? The manner of financing will also
have to be specified: who pays (province? house? both?) and
how much? The archdiocese of Chicago, for example, has stipul~
ated that each parish much put aside $100.00 annually for the
continuing education of each one of its priests. Similar arrange-
ments within our provinces would make our commitment to con~-
tinuing education more convincing and provide a much-needed
incentive for all concerned. Of course, if everyone in a province
is given time off each year for this purpose, arrangements will have
to be worked out to provide replacements when and where they
are needed. But this should not prove an insurmountable obstacle
since similar arrangements have already been made for years for
those on annual retreat, vacations, etc.

A plan such as the one described thus far will require that
each province have some kind of continuing education coordinator.
His main task would be to provide information and counsel to
members of the province. He would gather and disseminate data
about available programs and resources and help individuals plan
their agenda for continuing education, perhaps even make referrals
when necessary. To be effective, such a coordinator would have
to be freed sufficiently from other duties to be available on a
regular basis for consultation and to visit the various houses and
members of the province.

A question we have not raised thus far is the following:
when does continuing education start? Whenever the topic of

7 Decree Perfectee Caritatis, n. 18.
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continuing education is discussed, it always seems to be taken
for granted that it begins after initial preparation for ordination
or perpetual vows has been completed. This is unfortunate.
Actually, an individual’s planning and involvement in the process
should get under way well before he engages full-time in ministry.
Here we would do well to heed the wise recommendation made to
seminaries by an ecumenical group of educators in 1971 that they
“rethink pre-ordination education so as to train students to the
idea that commitment to education is a lifelong challenge and
opportunity, through which the church’s ministry may be kept
professionally functional and personally fulfilling”®. As soon as
possible we should initiate for cur students a policy whereby each
one would before the end of theology work out for himself, in

cogneration with the continninag editenfion rvr\r\rrlinc’rn,w n threp.
COOPLEranon wila ne oonunuing egudanon COOrainalior, a iared

or five-year plan of continuing education to be re-evaluated an-~
nually. Such a policy will be especially beneficial if theology itself
is taught in a manner that conveys the seminary curriculum's
seminal rather than terminal character,

RESOURCES FOR CONTINUING EDUCATION.

Resources of every type, from cassettes to extended in-
residence degree programs, are readily available today for anyone
interested in continuing education, For the U.S,, a good sampling
of these resources is presented in the five regional "Continuing
Education Resource Guides” published annually by the Society
for the Advancement of Continuing Education for Ministry
(SACEM)®. While some travel might be necessary to plug into
some of these programs for those in isolated areas, most would
not have to go very far to find something that can be of genuine
benefit to them.

8 From the concluding statement: Toward a New Design for Theological
Education (mimeo), prepared by a group of seminary directors of continuing
education meeting at Virginia Theological Seminary in April, 1971.

¢ The Guides are available for 25¢ (5 for $1.00) from the SACEM office,
3041 Brook Road, Richmond, Virginia 23227. For more detailed information
on the variety of programs available, cf. James B. Horrenwning, ed., The
Continuing Quest. Opportunities, Resources and Programs in Post-Seminary
Education, Minneapolis: Augsburg Publ. House, 1970, ’
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The very abundance and quality of the resources available
suggests that, as a general rule, we should seek out existing
programs rather than attempt to create our own. The reasons
for this are twofold: first, it is good Christian stewardship not to
duplicate needlessly what already exists; and, second, participating
in common programs gives us an occasion to share experiences
and insights with our fellow priests and religious as well as with
members of other religious traditions. Nor should we overlook
opportunities to engage in continuing education experiences with
the lay people we are trying to serve; the exchange can only
benefit both parties.

The foregoing is not intended to preclude the possibility, or
even the advisability in certain situations, of setting up a special
program for some or all of our houses to meet some particular
needs of our Oblate personnel. It is astounding how little we
make use of resources available within our own Oblate commun-~
ities! Still, we should not initiate programs simply to have our
own: there must be a special need not being met by other pro-
grams.

Everyone is aware, ] am sure, of the special problem that
exists for Oblates serving in mission lands. How best they can
be helped in the vital process of on-going self-renewal is still to
be determined in most cases. The matter certainly deserves im~
mediate and careful attention.

In order to provide useful information and guidance, the
continuing education coordinator will need to be informed regularly
by members of the province of the value for them of the programs
in which they have participated. This data can be collated and
then shared with others. Since the coordinator cannot himself
take part in all programs, he must rely in good part on the
judgment of fellow Oblates to discover those offerings which
deserve to be recommended to others.

TOWARD ACCOUNTABILITY IN MINISTRY.

A noted educator stated recently: “The ultimate drive for
Continuing Education lies in the desire and will of the individual
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practicioner”?®, No program, no matter how well designed, will help
us grow as ministers of Christ unless we are ourselves deeply
convinced of the need to learn all through our life what “minis-
tering” is all about. We must be willing to become professional
in the best sense of the word. If we are worth our salt, we will
commit ourselves to standards of vocational competence and pay
the price to meet those standards. Such a conviction has recently
led to the creation by men in the field of an ecumenical associa~
tion called the Academy of Parish Clergy*'. The objectives these
practicioners have set for themselves might well serve as models
for the objectives we should pursue ourselves in planning a prov-
ince-wide program of continuing education. These objectives are:

1. To increase the effectiveness of parish clergymen by en-
couraging continuous study and personal growth.

2. To set standards and guidelines for continuing education
and training appropriate for the parish minister,

3. To make the need for upgrading the competence of parish
clergy understandable and acceptable among members and
leaders of the churches.

:_nu

To strengthen the morale of parish clergy.

5. To provide a forum for dialogue between ecclesiastical
officials and parish clergy.

6. To assist and encourage the recruiting of able young men
and women for ministry in congregations,

7. To encourage the development of systems and structures
that shape the lives and work of parish clergy and are
conducive to their professional effectiveness.

8. To carry on a continuous study of the developing nature
and emerging forms the ministry is taking in response to

10 Cyril O. Houre, The Comparative Study of Confinuing Professional
Education, in Convergence (Toronto), 3 (1970),

11 The office of the Academy of Parish Clergy, Inc., is at 3100 West
Lake St., Minneapolis, Minnesota 55416.
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the changing needs and challenges of the communities
served.

9. To confirm the primary role of the ministry found in parish
life and to bring about a general understanding of parish
ministry that corresponds to its true character and im-
portance.

These are obviously lofty goals. Yet they are not unrealistic
as goals for men dedicated to the following of Christ and un-
selfish service to others. For whatever reason, we priests and
religious, contrary to most other professionals, have rarely been
held accountable for our performance in ministry once our period
of formation had come to an end. Standards of increasing com-
petence in ministry were not spelled out for the most part. As
a result there was little outside incentive to better ourselves. In
too many cases this led to what was at times gross incompetence
glossed over for years by superiors and confreres to the detriment
of the very people supposedly being served. The men who join
the Academy of Parish Clergy commit themselves to regular
evaluation by their peers according to standards established by
the practicioners themselves.

In this regard it is worth noting that several of the larger
dioceses in the U.S. (among them Boston, Brooklyn) have recently
announced a program of regular evaluation of all parish clergy,
with actual performance an important factor in determining new
assignments and promotions. These are signs of the times that
should not go unnoticed by religious generally and Oblates in
particular.

As we look back, we have every reason to be proud of the
enormous task accomplished by earlier generations of Oblates all
over the world. We ourselves must be willing to be measured by
the high standards, unwritten though those were, which these
dedicated men set for us. The prospect of serious and objective
evaluation of what we are about as ministers of God's people
should not fill us with fear but rather serve as a re-assuring sign
that Christian ministry is a common effort. For us too the con~
soling words of Paul are appropriate: “He will not let you be
tested beyond your strength” (I Cor. 10:13).
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ADDENDUM.

The U.S. National Conference of Catholic Bishops has just
published (January, 1973) a document of major importance for
American Oblates: The Program of Continuing Education of
Priests (hereafter: PCEP). Approved by the bishops on Novem-~
ber 14, 1972, this is to my knowledge the first major official
statement by the American hierarchy, and possibly by any national
hierarchy, dealing exclusively with continuing education for clergy.
Though the emphasis is basically on diocesan clergy, the PCEP
is also directed explicitly to religious (12)*%. A number of religious
as well as the Formation Committee of the Conference of Major

Suporinrc of Rﬂon’ u S.A were ;nwn]*ned in its prer\araticn. (ll)'

Qs O AviICD) endedane, WOLC MAVOLY

Without doubt continuing education is entering a new
phase. We now have an additional and very strong mandate to
give it top priority in our Oblate provinces. A first step in im-
plementing the PCEP will be for each one of us to read and study
the text carefully and to assess its implications for us all's,

The brief comments that follow — very selective — are based
on first impressions. They in no way intend to substitute for the
personal examination by my fellow Oblates of this important
document; they hope rather to facilitate it.

Some might be misled by the title given the new document,
In view of the rather general nature of its directives, recognized
by the drafters themselves (4), a better title might have been
something like: “Guidelines for the Program of Continuing
Education of Priests”. But this is a minor point.

All in all, the view of both ministry and continuing education
conveyed in the document reflects the transitional nature of current
thinking on both. No attempt is made to define either of these,
though a fairly lengthy description is offered of continuing
education at one point (13-15),

12 Numerals between parentheses refer to paragraph numbers.

13 A perceptive guide in this study is the earlier article by Brother Leo
V. Ryan, C.S.V.: Continuing Education for Religious, in Review for Religious,
31 (1972) 226-236.
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As far as ministry is concerned, the PCEP notes that there
is today a new emphasis on the person of the minister, the result
especially of his rediscovered prophetic role in the Christian com-
munity (2). This observation suggests a more incarnational view
of the priesthood that takes seriously the fact that it is through
his humanity that the priest, not unlike Christ, exercises his saving
ministry. In passing, one might fault the PCEP with its almost
exclusive emphasis on this prophetic dimension of the ministry
(cf. 2, 14, 15, 38); but this is probably a necessary corrective for
earlier neglect. The document does refer to the many new forms
that ministry is taking today (v.g., 49) and is careful to note not
only that these are likely to multiply but also that “new categories
of people” will probably be engaged in these ministries (59).
Surprisingly, no mention is made of the new deacons, married
and unmarried, now serving the church in many capacities. In
any case, it is clear that programs in continuing education are to
be flexible to meet new needs and must constantly be re-evaluated.

(55, 59).

The goal of continuing education, as presented here, is to
facilitate the total growth of the minister: the PCEP repeatedly
emphasizes that a well-rounded program cannot be purely acade-~
mic (6, 15).

Particular importance is given to the spiritual development of
the minister (cf. 2, 3, 5, 15, 41-44), described at one point as a
process of lifelong conversion (9). The minister must be a man
who has come to grips with himself and his faith and realizes that
“theological reflection on faith, and its pastoral implications, is a
work never finished” (17). One get the impression that the minis~
ter described in the entire document is a man in constant process of
growth but at the same time one who has his life in hand and
because of this is able to be honestly critical of both church and
society as he pursues his task of service to all (<f. 2, 14, 15).

The basic responsibility for continuing education is put where
it belongs: on the practicioner himself (16-18). Unfortunately, at
the moment, this is more a goal than a reality: few are those who
can now accomplish this task well without outside help. Motiva-
tion is one thing; a clear perception of what one needs most at
a given moment is something else. Motivation must evidently
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come from the individual himself (52), though a number of in~
centives can be devised to bolster it (23, 53). The proper attitude
should be fostered early in seminary (31). But even the highly
motivated minister will at times need help to assess how far he
has come and where he should go from here. It is regrettable
that in the job description given for the director of continuing
education no mention is made of personal counseling beyond the
merely informational (cf. 34-36). Perhaps this service should be
offered by a qualified person on the personnel board such as now
exist in most dioceses and provinces of religious (cf. 19, 22).
Increasingly, we should take advantage of the valuable services
offered by the Career Counseling centers which are now dissemin-
ated throughout most of North America. Several provinces in the
LLS, have already contracted with such centers for both individual
and group counseling and the results seem to warrant further
commitments of this kind.

Accountability and its necessary concomitant, evaluation,
loom large in the PCEP. Again and again the priest is reminded
of his accountability to those he serves (3, 5, 16, 19, 22, 52, 54,
55, 57). This is as it should be. But more is needed than recogni~
tion of this fact. We must provide channels for lay people to
give feedback on the performance of those ministering to them.
The least we should do, it seems to me, is to include lay represen-
tatives on personnel boards.

Thus, if the advice of the PCEP is followed, accountability
iwill become a fact of life for priests and religious in the near
future. It demands that guidelines for involvement in continuing
education be established and implemented (54). Each one is to
inform the personnel board on a regular basis “of his continued
preparation for effective ministry” (19). This information is to
be kept in his personal file and to be used as an important criterion
for later assignments (54; cf. also 22). This directive is accom-~
panied by a plea that personnel be given the special training they
need when they assume new ministries (8, 49) or new positions
of responsibility (v.g., when they become pastors: 48).

Finally, a word should be said about programs. The PCEP
acknowledges the wide range of needs that exist among clergy
and religious and therefore recommends a multi-level rather than
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a one-dimensional program (37). It urges careful coordination
with other educational programs in the diocese, notably with pro-~
grams for religious and lay personnel (24). Interdiocesan co-
operation is encouraged (24) as well as involvement in programs
offered by Catholic as well as secular colleges and other institu~
tions. (32, 45).

Despite the emphasis on the use of already existing resources,
the PCEP speaks repeatedly of setting up programs (v.g., 20,
34). As mentioned in the first part of this article, this should
not be done, in my judgment, unless there exists a real need
not met otherwise. Here, the PCEP has difficulty making up its
mind. First it deplores the fact that “appropriate programs have
seldom been available” (17), but a few pages later acknowledges
that ““a great variety of programs for priests have been operative
for some time” (37). Admittedly, situations vary a great deal
from place to place. But overall more programs are available in
most areas than any of us are aware of. Despite notable exceptions,
our thinking in these matters continues to be much too parochial.
We see only what we set up ourselves or at least sponsor.

It is on this last point that I would make my one major
criticism of the rich and far-reaching document now in our hands.
It is simply not ecumenical enough. In the entire text one finds
only the briefest of paragraphs recommending — mildly — ecu-
menical cooperation, This is woefully inadequate in our day and
age. The increasing appreciation of the other religious traditions
that has arisen from Vatican II and the emerging realization that
God's saving grace is operative in mysterious but very real ways
in other communities make it imperative that we cooperate and
share in every way possible. Those of us engaged in ministry
should be the first to take the task at heart and to begin imple-
menting it in whatever way we can. Joint participation in con-
tinuing education ventures would seem to be the ideal place for
this much-needed interaction to begin.

In this light one can question the advisability of some of
the recommendations made in the PCEP if these mean, as it
appears, the setting up of national or regional organizations under
Catholic auspices alone. For example, “a clearinghouse of resour-
ces and information” on the national scale is envisioned (33) as
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well as “the creation of a national organization of directors of
continuing education” (50). Fully ecumenical organizations of
this type, with sizeable Catholic participation, already exist, nota~
bly the two mentioned earlier: the Society for the Advancement
of Continuing Education for the Ministry and the younger but
vigorous Academy of Parish Clergy. Why not explore actively the
possibility of joining forces with these and making our contribution
there before setting up additional Catholic agencies and cutting
ourselves off from the vast experience and knowhow of already
functioning associations that would welcome our fuller participa~
tion? Admittedly, such a move would represent a real challenge
for a church which has enjoyed so much power in America and
as a result has been able to maintain its own institutions. Hope-
fully the events of the past few years, surely not devoid of the
Spirit's guidance, have brought us closer to the maturity and
humility that make ecumenical dialogue and sharing possible.

Beyond doubt, the publication of the PCEP marks an im-
portant date for priests and religious in the U.S. None of us can
in good conscience refuse to listen to its urgent message. And
none of us will be quite the same once he has heard it.

Roger A. Courure, O.M.IL

Weston College School of Theology
Cambridge, Mass., U.S.A.



“L’Entraide missionnaire”’

Le décret “Ad Gentes” de Vatican Il expose longuement la
vocation et l'activité missionnaire de I'Eglise. Paul VI, dans le
motu proprio “Ecclesize Sanctae” du 6 aoit 1966, déclare que ce
document ‘“‘doit valoir pour I'Eglise universelle et il doit &tre
fidelement observé par tous, de sorte que toute I'Eglise soit réelle~
ment missionnaire et tout le Peuple de Dieu prenne conscience
de ses obligations missionnaires”.

Toute I'Eglise est donc missionnaire. C’est un principe de
base. Il faut cependant convenir que tous les chrétiens n’étaient
ni ne sont encore conscients de cette vocation personnelle. Cette
constatation toutefois ne doit pas faire oublier les efforts déployés
auparavant pour atteindre cet objectif.

Des initiatives de tous genres ont surgi en divers pays, qui
manifestent la vitalité missionnaire de I'Eglise. Au Canada, dans
le domaine de l'animation missionnaire, une place de premier ordre
revient & “'L'Entraide missionnaire”. C'est un organisme qui déja
avant Vatican Il avait — et continue & avoir — comme but
d’éveiller les chrétiens a leur devoir missionnaire,

Dans ces quelques pages, on voudrait présenter cette institu~
tion dans son origine et son développement. Les Oblats y ont pris
une part active tout au long de son existence. Ils y ont trouvé
un excellent moyen de réaliser cette coopération que recommandent
nos Constitutions: ‘‘Ils collaborent fraternellement avec les autres
instituts, les prétres et les laics dans l'ceuvre de I'évangélisation”
(a. 2; voir aussi 117 et 137). A ce titre, cet organisme mérite
d’étre étudié ici.

I. — ORIGINE DE “L’ENTRAIDE MISSIONNAIRE".

La naissance de “'L’Entraide Missionnaire” est étroitement liée
aux “Expositions missionnaires”. Clest en effet & I'occasion de
ces expositions que l'on a clairement manifesté le désir de former
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une association qui grouperait les provinciaux et les procureurs
des communautés missionnaires (masculines, au début) pour sub-

venir & tous les besoins communs, matériels ou autres,

Les “'Semaines d’é¢tudes missionnaires du Canada’ ont elles
aussi contribué a la création de “L’Entraide’”.

L'esprit des ‘‘Expositions missionnaires” et des “‘Semaines
d’études missionnaires du Canada” ainsi que leurs réalisations se
prolongent, continuent & vivre, se renouvellent dans “L’Entraide
missionnaire’,

Les Expositions missionnaires.

En 1925 eut lieu la Grande Exposition missionnaire du Va-
tican. C'était au temps de Pie XI, le Pape des Missions. Cette
exposition a eu un écho extraordinaire® et fut suivie de bien d'autres

dans les différents pays catholiques: Italie, Belgique, Espagne,
France, etc.

Au Canada, dés 1927, grace a linitiative des Franciscains,
se tint & Joliette la premiére exposition. En 1930, I'Union mission-
naire du clergé se chargea de celle de Montréal & I'organisation
de laquelle participérent une douzaine d'Oblats, dont le P. Rosario

Leclerc, qui sera vice-président de celle tenue aux Trois-Riviéres
en 1935,

Outre I'exposition, ces manifestations missionnaires compor-
taient des cérémonies religieuses, des rencontres dans les écoles,
des conférences populaires et d'autres plus scientifiques, des cau-
series & la radio, une journée d'étude pour le clergé?,

Ce travail en commun fit naitre le désir d'une plus grande
collaboration entre tous. C'est & la fin de I'exposition des Trois-
Riviéres que l'on se rendit compte plus que jamais de la nécessité
d’une organisation pour assurer la continuation, la coordination et

1 Le P. Robert Streit, qui avait participé 3 'organisation de cette exposi-
tion, publia un volume qui en prolonge les effets: Catholic Missions in Figures
and Symbols Based on the Vatican Missionary Exhibition, (N.Y.), Soc. for
the Prop. of the Faith, 1927.

2 Cf. La Semaine missionnaire de Montréal, Ed. Beauchemin, Montréal,
1930, p. 35-36.
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I'intensification du travail commencé, et que l'on songea sérieuse~
ment a l'établir.

Les Semaines d'Etudes missionnaires du Canada.

Le second facteur important dans ce gu'on pourrait appeler
la préhistoire de L'Entraide est sans doute constitué par les “Se-
maines d’'Etudes missionnaires du Canada”. Ce mouvement nait
a la suite des études faites a l'occasion des Expositions mission-~
naires. Le P. Léo Deschatelets, O.M.1L, président du Comité per~
manent des Semaines d'Etudes missionnaires, le déclare ouver~
tement: “Les Semaines d'Etudes missionnaires du Canada sont
nées de ce besoin de connaitre plus profondément les Missions et
du désir d’en répandre une science plus ferme. /../ Il ne nous
échappait pas, poursuit-il, que les Semaines missionnaires ou d'Ex~
position missionnaire avaient opéré un bien remarquable au sein
de la masse du peuple, et qu'elles n'avaient pas été sans rayon-
nement sur les sphéres dirigeantes de notre société religieuse®.”

L'initiative s’inspire aussi des expériences des autres pays:
“Nous avions sous les yeux, ou plutét nous pouvions lire, ce qui
se passait ailleurs”, ajoute le P, Deschatelets. On sait que 'étude
scientifique des missions s'organisa au début du siecle, grace en
grande partie a I'activité du P. Robert Streit, O.M.I. Les protes-
tants nous avaient quelque peu devancés en ce domaine. Désor~
mais ce besoin d'une étude scientifique des missions ne s’arrétera
plus: Semaines de missiologie de Belgique, Congrés de 1'Union
missionnaire du clergé de France, d'ltalie et d’Espagne, Congrés
de I'Aucam, Semaines d'Ethnologie religieuse, Congrés de la Ca-
tholic Students’ Mission Crusade, etc. Ce mouvement aboutit en
1933 a la création de Ilnstitut Scientifique Missionnaire de la
Propagande.

L’année suivante, les Semaines d’Ftudes missionnaires sont
fondées au Canada par le P. Léo Deschatelets, O.M.L, et placées
sous le patronage de 'Union Missionnaire du Clergé. Le secré-
tariat est établi a I'Université d'Ottawa. A partir de 1949, les
Semaines, toujours sous le patronage de I'U.M.C., sont rattachées

8 Cf, La conversion des infidéles, Ed, UM.C., Québec, 1936, p. 31-32,
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a I'Institut de Missiologie de 1'Université d'Ottawa, sous la prési~
dence du P. Joseph-Etienne Champagne, O.M.I

C'est & I'occasion de la session de 1950 qu'on demanda de
nouveau la fondation d'un organisme de coopération missionnaire.
Cette fois on était décidé de passer a l'action. Le P. Fernand
Jetté, O.M.L,, secrétaire des Semaines d'Ftudes missionnaires cette
année-la, nous rapporte ceci:

Une autre réunion trés fructueuse fut celle du mercredi avant-midi,
18 octobre, réservée aux comités diocésains de coopération missionnaire
et aux représentants des sociétés missionnaires cléricales. Elle devait
aboutir, quelques semaines plus tard, & la création d'un nouvel organisme
pour l'étude en commun des problémes généraux concernant I'apostolat
missionnairet,

. — L'ASSOCIATION DES PROCUREURS
DE MISSIONS.

ou ComiTE D'ENTRAIDE MISSIONNAIRE,

Moins d'un mois aprés la réunion du 18 octobre 1950, que
nous venons de mentionner, et exactement le 15 novembre, les
provinciaux et les procureurs de Missions se réunissent au bureau
des Oeuvres missionnaires diocésaines de Montréal pour la for-
mation projetée d'une association des procureurs de Missions. Le
secrétaire de cette premiére rencontre écrit:

A la suite d'une réunion spéciale des procureurs de Missions, lors
de la derniére Semaine d'Etudes Missionnaires... on constata que multi-
ples étaient les problémes des procureurs et des propagandistes des
missions.

Sur une proposition faite par le Pere C. Piette, O.F.M., on décida
la fondation d'une "Association des Procureurs de Missions”, pour
I'étude des probléemes d'intérét commun.

Aussitot on propose le Pére J-E. Champagne, O.M.1., comme prési-
dent provisoire de cette premidre réunion fixée au 15 novembre 1950
et devant avoir lieu /.../ & Montréals,

4 Cf. Le laicat et les missions, Ed. de 'Univ. d'Ottawa, 1951, p. 272.
5 Rapport de la Premiére Réunion des Procureurs de Missions en vue de
la fondation d’'une Association, Secrétariat de I'Entraide Missionnaire, Montréal,
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Des dix-neuf communautés missionnaires invitées, treize
étaient présentes a la réunion. Aprés que le président eut rappelé
les circonstances et les motifs de la réunion ainsi que le but et
les avantages d'une telle association, 'assemblée, par scrutin secret,
en décida la fondation unanimement.

On se limite au secteur francais de la province de Québec.
Sont membres actifs les provinciaux ou “supérieurs des Commu-
nautés missionnaires d’hommes ou leur remplacant diiment autorisé,
et le procureur des missions de ces communautés’. Il faut entendre
ici les Congrégations cléricales. On regrette cette discrimination
envers les communautés de fréres et de religieuses; mais ceci sera
corrigé sans trop de retard.

Cette association se propose de continuer et coordonner les
initiatives des Expositions missionnaires et des Semaines d'Etudes
missionnaires:

a) en développant Uesprit de fraternité et d'entraide dans
“l'accomplissement de (la) charge de procureur des missions’;

b) en organisant des études spécialisées des problémes mis-~
sionnaires ou des conférences spéciales sur les missions;

c) en étudiant en commun des problémes de famille, comme
les relations avec les missionnaires, les provinciaux, les Ordinaires
et autres questions ‘d’ordre pratique, e.g. acceptation des laics
dans les missions, organisation d’expositions, etc.”;

d) en mettant en commun les expériences faites en pays de
mission ou aufres;

e) en créant des centres d'information ou d'influence parmi
les laics pour faciliter I'accomplissement de la charge de procureur
(agence de voyage, douane, etc.);

f) en collaborant aux Semaines d'Ftudes missionnaires®.

III. — “L’ENTRAIDE MISSIONNAIRE".

Le 13 mars 1958 I'Association des Procureurs de Missions
devient “I’Entraide Missionnaire” et obtient de la Législature du

6 Constitutions, 1950.
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Québec les Lettres patentes la constituant en entité juridique. Le
petit projet missionnaire, né pratiquement en 1927, a grandi d'an-
née en année, jusqu'a s'épanouir en 1950 et atteindre sa maturité
huit ans plus tard.

L'Entraide est finalement établie solidement. Si elle se déve-~
loppa lentement, si plusieurs de ses projets ne virent jamais le
jour et d'autres n'eurent guére longue vie, si les difficultés finan-~
ciéres et de personnel ne manquérent pas, le travail de I'Entraide
apparait considérable. Qui pourra dire la quantité et la qualité
du travail de conscientisation accompli par cet organisme? Et que
dire de la collaboration intercommunautaire qui, gréce a L'En-
traide, n'a cessé de croitre et qui est passée d'une attitude de
compétition & celle d'une saine émulation, pour en arriver a I'en~
traide généralisée pour le plus grand bien de I'Eglise canadienne
et de son efficacité missionnaire.

L’assemblée pléniére des membres de la corporation en est la
premiére autorité. Elle se réunit une fois 'an. Les directeurs sont
au nombre de 12, élus annuellement par l'assemblée pléniére. Ils
précisent le plan d’action et en contrélent la mise en exécution.

Le président, le vice-président, la vice-présidente, le trésorier
et le secrétaire, tous choisis par les directeurs, forment le conseil
exécutif, qui est directement responsable de l'exécution du pro-
gramme fixé par le conseil des directeurs,

Au bureau de 'Entraide, il y a deux permanents: le directeur
exécutif et son assistante. Toutes les autres personnes mention-
nées sont des bénévoles qui ont déja, chacun dans son champ res-
pectif, leurs propres occupations.

L'Entraide atteint chaque année le sommet de ses activités a
son assemblée annuelle, qui groupe 300 & 400 participants. Ceux~
ci se divisent en plusieurs comités (formation missionnaire, Assis~
tance médicale internationale, information missionnaire canadien-~
ne, agence de voyage, procureurs, revues missionnaires, etc.).
C’est pratiquement plusieurs congrés en un, avec des réunions
pléniéres trés enrichissantes.

Depuis janvier 1954, L'Entraide posséde son périodique: le
Bulletin de ['Entraide Missionnaire, qui, y est-il dit: “essaie de
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porter & nos membres, aux supérieurs, aux amis et bienfaiteurs
et aux missionnaires éloignés, dans une proportion croissante, le
compte rendu de nos activités, quelques nouvelles missionnaires
et surtout cette bonne et solide doctrine qui nous est présentée
lors des assemblées annuelles ou des rencontres missionnaires™’.

Pour accomplir sa mission, I'Entraide encouragea les cours
de préparation des missionnaires, surtout laiques, institués en
divers centres de la province. Elle organisa aussi des cours dans
les hépitaux pour les futures gardes-malades missionnaires, des
cours de recyclage et une retraite spéciale pour les missionnaires
en visite au pays ou en partance pour les missions. Quatre fois
I'an I'Entraide mit sur pied un “Colloque des jeunes Eglises”, ou
réunions fraternelles des amis des missions, avec une attention
particuliére aux laics.

Elle entreprit une vaste enquéte sur les besoins des mission-~
naires ceuvrant dans les hépitaux, les dispensaires et les 1éprosies,
afin de les exposer & des organismes officiels et privés d'entraide
internationale. Dans ce but encore, elle entretint des contacts suivis
avec les organismes d'aide aux pays en voie de développement
d’outre-mer. Elle créa l'agence de voyages Raptim-Canada au
service des missionnaires®,

Un des grands mérites de I'Entraide est celui d’avoir trés tot
pris conscience de l'importance des moyens de communication so-~
ciale pour l'animation missionnaire au pays et dans les missions
elles-mémes. Cela “prit un intérét nouveau, écrit 'abbé J.-M.
Poitevin, d’abord en vue de son utilité pour la documentation vi-
suelle sur les missions, puis en raison de la dimension sociale sans
cesse grandissante des mass media qui laissait entrevoir des pos-~
sibilités extraordinaires d’utilisation pour I'apostolat missionnaire”.
Un service d'information audio-visuelle sera vite mis & la disposi-
tion de ceux qui désirent se spécialiser en moyens de communica-~
tion sociale ou se documenter sur le matériel et les méthodes les

7 Bulletin de I'Entraide Missionnaire, vol. VIII, no 5, 1968, p. 78.

8 Raptim-Canada n'est plus sous la responsabilité de I'Entraide Mission-
naire mais sous celle de Raptim-Hollande qui posséde plus de 509 des parts.
L’Entraide est quand méme représentée au Bureau de Direction et continue a
encourager 'agence. Cette transaction s'est faite au cours de 1972.
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mieux adaptées aux initiatives qu’ils veulent entreprendre ou per-
fectionner.

A Toccasion de la célébration du dixiéme anniversaire de
l'incorporation de I'Entraide, le méme abbé Poitevin ne craint pas
d’affirmer:

L’Entraide Missionnaire peut regarder avec une légitime fierté ses
réalisations multiples, qui font bonne figure dans 1'Eglise post-conciliaire
et s'inscrivent méme dans un avant-gardisme de bon aloi sur quelques
points désormais préconisés par Ad Gentes” et qui étaient déja mis en
pratique au Canada par 'Entraide Missionnaire?®.

Deux de ces points sont justement la compréhension de la
vraie coopération missionnaire et la sage utilisation des moyens
de communication,

IV. — NOUVELLE ORIENTATION.

L’Entraide était vraiment devenue “un carrefour ot les res-
ponsables d'organismes d'animation missionnaire au pays aimaient
se rencontrer pour réfléchir ensemble sur le probléme mission-~
naire®®”,

Avec la formation de la Commission épiscopale d'Entraide
apostolique et missionnaire et du Conseil national missionnaire
ainsi que de la Commission et du Département des missions de la
Conférence Religieuse Canadienne, il fallait reconsidérer le réle
de I'Entraide missionnaire, afin qu'elle soit plus adaptée aux exi~
gences actuelles et donne des services plus efficaces encore, tout
en évitant de doubler le travail fait par ces nouveaux organismes.

L'assemblée pléniere de 1969 prit des résolutions en ce sens.
Le conseil des directeurs, en réunion spéciale le 29 janvier 1970,
se pencha de nouveau sur le probléme et adopta une nouvelle
orientation.

9 Conférence donnée 3 I'Entraide Missionnaire, 1967, Secretariat de I'E.M.,,
Montréal.

10 R. CORRIVEAU, p.m.é., Projet de réorientation de I'Entraide Missionnaire,
Montréal, 1970. Doc. privé,
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“Sans délaisser ses services aux missionnaires, explique le
président, le P. R. Corriveau, P.M.E., la priorité principale de I'En-
traide devient maintenant sa préoccupation pour la formation des
responsables d’animation missionnaire au pays. Voila pourquoi
nous désirons nous faire reconnaitre maintenant comme étant sur-
tout un service de pastorale missionnaire’®.” Il spécifie que I'En-
traide ne prétend pas “se lancer directement dans la pastorale
missionnaire, si ce n’est de fagon occasionnelle, mais (veut) devenir
un instrument de préparation pour la pastorale missionnaire. Elle
offrira ainsi ses services d'information et de formation pour les
responsables de l'animation missionnaire au pays”.

Le Conseil National Missionnaire a reconnu cette orientation
en confiant 3 I'Entraide le mandat de mettre sur pied un service
d'information. Ce service (IMICA: Informations missionnaires
canadiennes) fonctionne depuis septembre 1971; il est partielle-
ment financé par la CCC. Le méme Conseil National Mission-~
naire a également chargé I'Entraide de trouver une formule pour
I'information et la formation du laicat missionnaire. L’Entraide a
travaillé a cette fin avec le Centre d'Ftude et de Coopération In-~

ternationale (CECI).

Dans le domaine de linformation, 'Entraide se propose de
mettre a la disposition des intéressés des instruments de travail,
tels que: montages audio-visuels, diapositives, films, photos, cartes
géographiques, documentation écrite, etc., sans doubler ce qui
existe déja ailleurs, mais en en indiquant les sources et la valeur.

Quant au service de formation, 'Entraide ne se lancera pas
dans la formation académique dont s’occupe I'Institut des Sciences
missionnaires de I'Université Saint-Paul d'Ottawa. On organisera
de bréves sessions d’étude et d’échange sur les thémes mission~
naires. Plusieurs colloques sont organisés & chaque année sur
différents sujets: e.g. l'éducation libératrice; le rapport Dumont
et ses implications missionnaires; des gestes d'Eglise dans les
Provinces dites portugaises; pour une pastorale d’ensemble de
I'Eglise canadienne auprés des Indiens du Canada.

L’Entraide continue aussi & assurer un service de laison
entre la pastorale missionnaire et les missionnaires canadiens: par

11 Jpidem.
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un service d'accueil aux missionnaires, ainsi que par un service
d'intégration des missionnaires & la pastorale missionnaire cana-
dienne. A cette fin, on publie chaque année “‘Le dossier du mis-~
sionnaire”. Il s’agit d'un livret fournissant aux missionnaires des
renseignements sur les centres de formation, les lieux et dates de
retraites, les derniers volumes a lire pour se recycler, les organis-
mes favorisant les projets sur le plan financier, les cours et les
sessions d'étude, etc,

Des sessions spéciales sur le développement sont organisées
olt des missionnaires de différents pays communiquent leurs ex-
périences et réfléchissent ensemble sur les implications de leur
travail en présence d'un expert en développement. Dans ce domai-
ne du développement, on a créé récemment un service de con-
sultation, d'évaluation et de mise & point des projets de développe~
ment. Ce service, qui ne fonctionne que depuis quelques mois,
peut fournir des chiffres déja éloquents: 20 projets a I'étude (con-~
sultation premiére); 16 projets en marche (présentés a des orga-
nismes); 11 projets terminés (approuvés ou refusés).

%

#* *

Voila donc, en bref, I'histoire, les objectifs et les réalisations
de cet organisme de coopération missionnaire. Déja dans sa na-~
ture et son rayonnement, il devangait les orientations du Concile
Vatican II; celui qui analyserait le contenu doctrinal de ses publi-
cations y trouverait également un sens de l'actualité et un avant-~
gardisme de bon aloi. On comprend qu'une Congrégation mis-
sionnaire comme la ndtre lui ait donné son appui entier.

Antonio Ostan, O.M.IL



The Oblate Brother*

INTRODUCTION.

The Constitution of the Council “Lumen Gentium”, on the
Church, and the Decree “Perfectze Caritatis” on the renovation
and adaptation of religious life, present a precise and certain
doctrine on religious life. It is important to know about them
because our Oblate life as Fathers and Brothers must be im-
pregnated by its truth and richness. For that reason, before con-
sidering the place of the religious — whether he be Priest or
Brother, Oblate or not — in the church and the place of the
Oblate Brother in the Congregation, it is considered appropriate
to first give a few considerations on "‘Baptismal Consecration”
and “'Religious Consecration”.

Baptismal Consecration and Religious Consecration.

Baptismal consecration is basic for the Christian and for the
religious. It makes us possessors of God, renders us children of
God, it makes us heirs to the Kingdom; it implants in us the
Spirit of Jesus and transforms us into members of the Mystical
Body. It is a consecration in the strongest sense of the word;
by it we belong to God alone — our intelligence, our will, our
heart, our life itself are His in a loving possession of our whole
being.

In effect, by baptism every Christian belongs to God, and
consequently he must love Him with his whole heart. He will
not fully render real the grace of baptism until he has attained
perfect charity.

* As a Study, this “Paper” was primarily a compilation and adaptation
of three articles written by J.-M. Larose, D. Levasseur and M. Gilbert published
in Etfudes Oblates. The author, Father Boucher, is Provincial Director of
Brothers, Director of St. Martin's Pre-Novitiate House of Studies, and Chair~
man of the Vocations/Formation Board of St. Peter’s Province,
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Religious consecration is the answer to the grace of God
which invited man to take special means so as to better realise
his baptismal consecration itself. And these means — vowed
chastity, poverty and obedience — are such that in taking them
the religious abandons himself to God in a new way. He gives
to God what God has never requested from him; by choice, he
reserves exclusively to Him some very intimate and very dear
faculties, This new and profound belonging to Ged, let us
remember it, is oriented to a better realization of the great and
fundamental consecration which is baptism. Hence, the great value
of religious consecration.

The Constitution “Lumen Gentium” outlines these notions in
the following words:

Through such a bond (the vows) a person is totally dedicated to

God by an act of supreme love, and is committed to the honor and

service of God under a new and special title. It is true that through

baptism he has died to sin and has been consecrated to God. However,
in order to derive more abundant fruit from this baptismal grace, he
intends, by the profession of the evangelical counsels in the Church,
to free himself from those obstacles which might draw him away from
the fervor of charity and the perfection of divine worship. Thus he is

more intimately consecrated to divine service (No. 44).

Therefore, the purpose of the religious consecration is to make
it possible for the baptismal life to flourish in a most special and
favorable condition; it liberates from the ties which would hold
back the religious from the fervor of charity; it permits him to
give himself more intimately to the divine service with an un-

divided heart.

The religious are part of the baptized people; they do not
constitute a special church which would be a church of the perfect.
But in the world of the baptized, they want, as much as possible,
to reproduce Christ their divine model. For that purpose they
have made a complete consecration of themselves.

THE PLACE OF THE RELIGIOUS (Priest AND BROTHER)
IN THE CHURCH ACCORDING TO VATICAN 11

P IO S A QS

The religious vocation is not an accidental feature in the
Church; it is not granted by God for the sole benefit of individuals
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like a personal favor. The religious, by his vocation, belongs to
the Church and he has been given a special mission among the
people of God. The love of God which calls a man to the religious
vocation demands in return that this man proclaim the holiness
of the Church and, as Christ himself, that he love his brothers in
order to save them.

This role of the religious in the Church is clearly defined in
the Constitution “"Lumen Gentium’': he is a sign and must dedicate
himself to the good of the Church.

He is a Sign.

A sign of what? A sign of heavenly goods, of a new and
eternal life beyond the earthly and present life, of the resurrection
to come and of the Kingdom of Heaven. All Christians believe
in all these truths, but as material goods and temporal pre-
occupations make them forget, the religious must vividly recall
them to their minds. The religious must shock, surprise, in order
to attract attention to the values which they signify by the testi-
mony of their life itself.

“Lumen Gentium’ defines in the following manner the
function of the sign particular to the religious for the People of

God:

The profession of the evangelical counsels, then appears as a sign
which can and ought to attract all the members of the Church to an
effective and prompt fulfillment of the duties of their Christian vocation.
The People of God has no lasting city here below, but looks forward
to one which is to come. This being so, the religious state by giving
its members greater freedom from earthly cares more adequately ma-~
nifests to all believers the presence of heavenly goods already possessed
here below. Furthermore, it not only witnesses to the fact of a new
and eternal life acquired by the redemption of Christ. It foretells the
resurrected state and the glory of the heavenly kingdom (Ibid.).

Thefore, the religious is a sign because he is witness to a
heavenly reality. And one of the particular characteristics of his
testimony is that it must be total. The entire life of a religious
is consecrated to the love of God, to the Kingdom of Heaven, and
this life has the value of witness in the measure that it reflects
nothing but interest in the Kingdom and is not attached to any~
thing else. In this way it is distinct from all other Christian
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testimony. What makes this possible for him is a total dedication
to the practice of the evangelical counsels.

He Must Vow Himself to the Good of the Church.

As a sign of heaven, the religious by his character is already
a benefit to the Church. Moreover, the evangelical counsels,
which make it more possible for him to attain the perfection of
charity and which intimately unite him to Christ, will urge him
to apostolic action in the Church according to the norm particular
to his vocation.

The Constitution ‘‘Lumen Gentium' speaks on this subject
in these words:

By the charity to which they lead, the evangelical counsels join
their followers to the Church and her mystery in a special way. Since
this is so, the spiritual life of these followers should be devoted to the
welfare of the whole Church. Thence arises their duty of working to
implant and strengthen the kingdom of Christ in souls and to extend
that kingdom to every land (Ibid.).

The charity of the religious establishes him in Chrlst that
is, in the total Christ including the Church which constitutes His
Body. It is because the religious unites himself in a special manner
to the Church and to its mystery that he has a duty to work for
the reign of Christ. Charity is diffusive; it engenders apostolate.

The first form of the apostolate of the religious will be the
gift of his charity, of “his spiritual life”, for the benefit of the
entire Church. As is said by the traditional expression, he espouses
the Church as Christ Himself, and with Christ he gives himself
completely to her. In this manner he gives himself to the universal

Church.

Religious also exercise an apostolate “according to the voca-
tion which is theirs”, that is, according to the form of their
particular vocation, by the apostolate of prayer, by an effective
activity according to the character of their religious Institute. The
Church recognizes this. Fach Founder has received a special
grace which constitutes a sort of special ornament; the Church

desires that cach Institute keep and develop its criginality; the

particular and specific form of its apostolate.

It is for this reason that the Church preserves and fosters the special
character of her various religious communities (Ibid.).
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Consequently, religious life has a special place in the Church;
it has the function of a humble servant, of a sign and of charity;
it must not isolate itself nor exalt itself. Religious life immerses its
adherents more deeply in the mystery of the Church and makes
them live of this mystery. Its complete testimony is a unique
sign; its special union to the mystery of the Church involves the
religious in an intensive apostolate. It is easy, then, to understand
the unique richness of a religious life in an apostolic man.

Tur PLACE or tTHE BROTHER v THE CONGREGATION
ACCORDING 1o THE NEW CONSTITUTIONS anp RULE.

The vocation of the Oblate Brother is simply the Oblate
vocation itself; there do not exist two vocations among us. Every-~
thing that the Church asks of the religious, for him to really be
one, the Brother as well as the Oblate Father must realize: a
complete consecration which makes of him a special witness to
salvation and which leads him to the most intense apostolic charity

in the Church.

The vocation of the Brother is different from that of the
Oblate priest by the absence of priestly ministry. Consequently,
the Brother will have a special function to exercise in the mis-
sionary life of the Congregation as a consecrated layman and as
the immediate assistant to the Oblate Father in his priestly activity.

Consecrated to a Priestly Mission.

The Brother is called upon to participate directly in a priestly
mission, that of the entire Congregation, the evangelization of
the poor. He is not in the Congregation for any other purpose
than that of the Institute itself, for which he is as responsible
as the Oblate priest is.

The first article of the Constitution defines the Oblate
Mission as being that of both the priest and the Brother.

Priests in union with Brothers, bound by religious vows and living
together as brothers, closely co-operating with one another in Christ
the Savior, devote themselves principally to the preaching of the Gospel
to the poor (Constitutions, Art. 1).
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A similar commitment in the vows of religion, a similar
fraternal life, bind together Fathers and Brothers, for the purpose
of one undertaking which is that of the Sovereign Priest, con-
secrating and saving the world: “co-operating closely in Christ
the Savior.”

All the dispositions and directives of the Rules and Constitu-~
tions presuppose this unity of mission for all, although each will
contribute in his special way to its realization. Article 43 of the
Constitutions says explicitly:

‘Whatever is stated concerning the “apostolic man”, applies to all
Oblates. And yet, priests and brothers are to practice these points in
a manner that is in keeping with their own distinctive vocation (Art. 43).

The Testimony and Action Specific to the Brother: His “Sign”.

Article 48 of the Constitutions dedicated to the apostolate of
the Brothers explains what must be understood by the line: “in
keeping with their own distinctive vocation'.

The brothers, by reason of their occupations, are often closer to
the laity than are the priests; they are often concerned more with tem-
poral tasks. Nevertheless they renounce legitimate earthly values and
advantages, and thus bear witness in a special manner to the faith of

the Church in Christ (Article 48).

The Brother, by his occupations, is often closer to the lay
people — especially to the worker — than the priests, and the
layman as a consequence will feel more at ease with him. It will
be by his work itself that the Brother will be brought into contact
with the layman, and there is great possibility that this encounter
will be natural, even profound sometimes, because it happens on
the concrete place of an activity of life.

It is then that the Brother may be a sign, a sign of the
“Faith of the Church in Christ”. The Brother is of the Church,
is intimately united to it; his faith is in Christ. The layman
knows it; he will realize it especially by the “authentic” honest

ligicus attitude of the Brother. The Brother has faith in Christ

o
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depends on Him, hopes in Him, loves Him above all things; he
is totally consecrated to Him and expects nothing but the future
goods which He promises.
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How will the Brother manifest to the layman this faith in
Christ? “By consecrating himself like they do to human tasks,
while renouncing legitimate earthly values and advantages.” The
layman who accomplishes tasks similar to those of the Brother,
intends to profit by the legitimate advantages which these tasks
will bring to him; salary, enjoyment of the work accomplished,
possibility of using it as he wishes, and this is normal.

But the Brother is a “shock” to him (and he must be a shock
to attract his attention); he renounces these normal and legitimate
advantages. If he renounces them, it is evident that he believes
in values higher than the attention of the layman; he gives them
a “sign”’ by reminding them that true values, the values superior
to all others, are those that Christ assures to every Christian in
His Kingdom.

The Brother in fact gives his testimony, because he lives his
commitment as a religious: a life of poverty, of chastity and of
obedience; and because he has taken as his example the life of
Christ Our Lord Himself. This testimony is the more important
and effective because it is inserted in the more concrete and more
current activity of the layman, their work itself. This testimony
as such is particular to the Brother.

The Role of the Brother in the Apostolate.

Those (Brothers) who have an assignment which is immediately
apostolic will use their talents according to the needs of the Church.

All, however, will closely unite themselves, each in his own way, to the

priestly community of which they are members, and in whose apostolic

mission they are called to participate intimately (Constitutions, Art. 48).

Some Brothers will be committed to tasks which are directly
apostolic. Number 17 of the Rules enumerates a few of them:

...catechising, teaching, formation, social works and actively par-~
ticipating in the celebration of the liturgy, assuming the roles proper to

them (Rule 17). .

One can think of all kinds of other responsibilities possible
for them in the ministry, even the deaconate. All is conditioned
by the “needs of the Church.” So, the Brother is invited to use
all his talents for the tasks which might be asked of him and thus
participate in the apostolic work of the Congregation,
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It is stipulated about all the Brothers that they must integrate
themselves in the priestly community and take part in this apostolic
mission. All have a place in the priestly community to which they
belong; they are part of it; all must live, act, have a function
which brings them to take an intimate part in the mission of this
priestly community.

“Intimate part” means that the Brother, working in whatever
occupation the community undertakes, collaborates intimately in
that common priestly activity. There must exist a very great
solidarity between Fathers and Brothers: different assignments
but the same common purpose, one in fusion with the other, in
the distribution of responsibilities.

What is most important for the Brother is not so much the
accomplishment of a function directly apostolic — which could
be very precious — but to be one with the priestly community of
which he is a member in the full sense of the word.

Article 109 of the Constitutions underlines an important point
of the apostolic life of the Brother in the Congregation: he is
a “missionary of work”. This is to say that he must consider as
his specific priestly task to offer to God the work of men, after
having himself profoundly lived their life of work. Is not work
the most considerable activity of men, especially of the poor?
What more beautiful priestly function, then, than to elevate it to
the Lord; this function is at the heart of a vocation of the mis-
sionary to the poor.

Discovering the meaning of his own labor and that of men in the
world, he will thereby develop a spirit of prayer and a lively faith.
Furthermore, he will try to grasp the missionary dimensions of this labor.
Working as he is together with priests for the salvation of the world,
he will endeavor to see his professional tasks as his proper apostolate.
In the liturgy and in his own private prayer he will remember to offer
to God the work and the lives of men (Constitutions 109).

The Brother Participates in the Priesthood.

Thus each in his own proper way will share in Christ’s priesthood,
and will in the religious state live more fully his baptismal consecration
and his Confirmation (Constitutions 48). ‘

The Brother participates in the priesthood of Christ. His
action, in one way or another, penetrates into the priestly action,
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and this always “very intimately’. This is his “royal priesthood”
common to all the faithful which he possesses by his baptism itself,
which by making him “Christian”, makes him capable of per-~
forming the actions of prayer, of sacrifice, of cult, in the name

of Christ the High Priest.

The Brother lives in full his baptismal consecration and his
confirmation. The religious life gives him greater freedom to con-
centrate on Christ Himself and to live more profoundly his state
of baptism. The Oblate religious life as it presents itself to him
according to the explanation of article 48 which we are exposing,
allows him, moreover, to participate closely in the apostolic mission
of the Congregation, to be fully an apostle at the service of the
Church; it prepares him, consequently, to activate in full the Spirit
of Pentecost which he received in a special way at his confirmation
and which has made of him a witness and a soldier of Christ.

Participation of the Brothers in the Mission of the Congregation.

Article 48 of the Constitutions has given the basic principles
of the action proper to the Brother in the mission of the Con~
gregation; it presents him as fully and completely integrated in
the Oblate priestly community. Paragraph 15 to 19 of the Rules
entitled “‘Participation of the Brothers in the Apostolate”, while
recalling on occasion the principles expressed above in Article
48 of the Constitutions, presents some concrete applications,

Number 15 underlines the importance of the missionary action
of the Brother, especially in places where the Church is being
implanted. This action, witness of an apostolic life, will often be
exercised by his work which will place him in close relationship
with the daily life of the people.

Furthermore, the Brother, collaborating effectively in the
technical development of the region by his work and his human
competency, will be a testimony to effective charity for the people
in the line of their missionary apostolate (Rule 16).

In the pastoral area, he can participate in certain tasks, like
catechism, teaching, education, social works, and he can perform
certain liturgical functions (Rule 17).
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The two last numbers of the paragraph insist on the complete
integration of the Brothers into the community.

As a result of community solidarity, they share in the life and
apostolate of their house simply by carrying out faithfully those charges
which are entrusted to them according to their respective aptitudes,
whether of an intellectual, technical or manual nature (Rule 18).

The Brothers will not be content merely to discharge their own
proper duties as effectively as they can, but will share in the general
working of the community, through true community interchange, which
the priests will encourage and even on occasion actively share in them-

selves (Rule 19).*

The Formation of the Brother.

The formation of the Brother must be such that it will help
him to mature in his vocation, that is, to realize better and better
always his condition as one consecrated to God and his perfect
participation in the mission of the Congregation.

The religious formation will be the same Oblate formation
for both the future priest and the Brother. On the spiritual and
communal plan all are called to the same life. Consequently, only

1 This conception of the Brother’s role in the Congregation was reaffirmed
at the last General Chapter:

In the Congregation, Priests and Brothers are closely associated in
one common mission, living together in fraternal apostolic communities
and sharing a common commitment (Administrative Structures, No. 36).

‘The Chapter went much farther and gave those in perpetual vows “active
and passive voice, saving special canonical requirements for certain offices”
(No. 37, ¢). And it determined the offices to which they are eligible:

Brothers in perpetual vows are eligible for the office of:
a) local Assistant,
b) provincial Consultor,
¢) member of the General Council.
(Note: Brothers who are not clerics may not serve as the official repla-~
cement for the Superior. Decree S.C. Rel. Nov. 27, 1969.)

A Brother in perpetual vows, and provided that he is not a scholastic
may be named Superior of a local community in certain circumstances
when this is desirable, and with the necessary indult (No. 38-39).

The General Chapter of 1972 also approved the “Introduction of the
Permanent Deaconship in the Congregation for those Brothers who are suitably
qualified and have a vocation for this form of Ministry”. A petition having
already been made of the Holy See and the Sacred Congregation for Religious
and Secular Institutes having already confirmed this decision (Indult, Prot.
No. 16528/72. Dec, 14, 1972), a Decree was promulgated on Jan. 1973 by the
Vicar General of our Congregation, V. Rev. Fernand Jetté, OMI, allowing the
introduction of the Permanent Deaconship in our Congregation.



THE OBLATE BROTHER 45

a few special directives particular to the Brothers are found in
the Constitutions and Rules in the paragraph on the novitiate,

On the other hand, the formation after the novitiate which
has to do with activities and functions particular to the scholastic
and the young professed Brothers, is explained in two different
chapters. The study of these two chapters shows that the two
groups must receive a formation as perfect as possible, each in
its particular field. A same spirit must inspire them, as a same
goal in their object, each preparing himself to accomplish the
same mission in different works.

The decree “'Perfectae Caritatis” recommends the closest union
between members of a religious family. (cf. n° 15). This union,
in order to the real and not artificial, must be realized not only
on the exterior level: clothing, community room, etc., but as much
as possible must be realized on the level of interior dispositions,
that is, in a formation of the spirit — in intellectual, spiritual and
even theological culture which really makes it possible for both
groups to realize a real communion of thought and preoccupations,
and to truly communicate.

The chapter of the Constitutions (Art. 105-112) on the
formation of the Brothers after the Novitiate, and the corres-
ponding one in the Rules (149-153), are characterized by two
major points: 1) an apostolic formation in depth and 2) an in-
tellectual, technical and professional formation.

These two points contribute, in an excellent way, to the
integration of the Brother into the priestly Oblate community.
Fathers and Brothers are in truth members of the same body, each
accomplishing a particular and complementary function, and living
the same life, the Brother is not a half-cleric, nor an adjunct to
the Society, but an Oblate one hundred per cent.

THE FUTURE OF THE BROTHERS
IN SAINT PETER'S PROVINCE.

What is written above was prepared by myself, with the
assistance of Brothers Oliver Rich, John O'Reilly and Thomas
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Smith, and made available to our Extraordinary Provincial Council
of 1969 for the purpose of clarifying what is the place/role of the
Brother in the Church, in the Congregation and in St. Peter's
Province. Based on the above, the following recommendations
were made at the 1969 EPC, and all of them were accepted as
positive resolutions affecting the place of the Brothers in our
Province.

I.  Whereas the role of the Religious and of the Brother in the
Church and in the Congregation has been re-em-
phasized by the documents of Vatican II and the
New Oblate Constitutions and Rules;

and
Whereas our Rule sees the Oblate Brother participating in
certain tasks like catechism, teaching, education,
social works and certain liturgical functions (Rule
17) as well as in all types of manual work and all
this especially in places where the Church is being
implanted (Rule 15-16);

Be it resolved that any type of apostolic work which is re-
sponsive to the needs of the Church, the
needs of the Oblate Community and the
needs of the individual Oblate Brother
be considered as a legitimate apostolate
for the Brothers of St. Peter’s Province.

II. Whereas everything that the Church asks of the religious,
for him to really be one, the Brother as well as the
Oblate Priest must realize within himself;
and
Whereas the vocation of the Oblate Brother is simply the
Oblate vocation itself and therefore he is not in the
Congregation for any other purpose than that of
the Institute itself, for which he is as responsible
as the Oblate priest is;
and
Whereas the goal of our Oblate formation program, as pro-
' posed in the Temporary Vocation/Formation Brief
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on “A Formation Policy for St. Peter’s Province”,
is final profession and first obedience;

Be it resolved that a unified formation program be followed
by both the clerical and non-clerical can-~
didates in our province.

III. Whereas the varied apostolates opened to the Oblate Brother
demand, according to articles 105-112 of our Con-
stitutions and Rules 149-153, an apostolic formation
in depth and an intellectual, technical and profes-~
sional formation;

and

Whereas the specific type of remote and proximate prepara-~
tion consequently called for by the aforementioned
proposed UNIFIED “Formation Policy” require a
definite and adequate degree of maturity, qualifica~
tion and commitment;

and

Whereas a candidate for the Oblate Brotherhood is still
required to make a postulancy;

Be it resolved that, as in the case of the Priest candidate,
the periods of remote and proximate pre-~
paration (as explained in the proposed
“Formation Policy” for St. Peter's Prov~
ince) for the Oblate Brother be so organ-
ized as to give him an “in depth” apos~
tolic, intellectual, technical and profes-~
sional formation and training preparing

him for his field of Oblate work;

that the minimum age required for acceptance
into the remote period of preparation of
the aforementioned program be set at 17;

that if the candidate applying is between the
ages of 17 and 25, he be required to have
the prerequisites necessary for acceptan-
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. ce into a College for Applied Arts and
Science or its equivalent;

that if an applicant does not have the above
mentioned requirements, then the min-
imum age for acceptance is to be 25;

that if an applicant is 25 years of age or over,
he should have occupational training or
experience in a specific field, and should
be ready to fulfill his Oblate life in that
specific field;

that the time (or part of the time) spent in
the remote period of preparation be con-
sidered as the candidate’s postulancy.

IV. REcrUITING:

Be if resolved that a Brother be appointed as a vocational
director,

RerreEsHER Courses for Brothers presently in the Field:

Be it resolved that Brothers who are presently in the field
who are judged to need further training
or/and formation or who personally re-
quest an opportunity to continue their
training be asked or given the permission
to do so.

PermaANENT COMMITTEES:

Be it resolved that when the permanent committees for our
Province are formed a Brother be assign-~
ed or elected, depending on the procedure
followed, to each committee.

J. Roy Boucher, O.M.L



Cing lettres du Fondateur
retrouvées a New York

Ces derniéres années, notre Postulation Générale, déja riche
d'un grand nombre de lettres et de manuscrits du Fondateur, a pu
augmenter ce trésor par de longues et trés patientes recherches.
Humainement parlant, la Postulation pouvait assurer la Sacré Con~
grégation des Rites qu'elle avait en main tous les écrits de Mo de
Mazenod et que, pour les posséder, elle avait absolument utilisé
tous les moyens a sa disposition. Il y avait une certitude morale
qu'il était impossible de faire davantage, toutes les pistes de recher-
ches ayant été soigneusement explorées et inventoriées. Restaient-
ils d'autres écrits quelque part? Les chercheurs, les historiens pen-
sent habituellement que, malgré les certitudes du moment, il est
possible de découvrir encore quelque chose au cours de leurs tra-
vaux. Chercheurs et historiens finissent par flairer, en quelque
sorte, qu'ici ou 1a, par un changement de circonstances, on pourrait
penser qu'il y a d’autres sources et, par conséquent, d’autres docu~
ments & découvrir. Telle ou telle piéce qui fait défaut, par exemple,
et qui devrait figurer dans un dossier... Qui pourrait s'imaginer en
ce qui concerne les Oblats, que le manuscrit de nos Constitutions
et Régles apporté & Rome par le Fondateur en 1825 soit absolu-~
ment introuvable en dépit des recherches les plus minutieuses. Qui
sait, si un jour, un autre chercheur, sans méme penser & ce docu-
ment dont il est question, ici, ne le retrouve par hasard, mais dans
une section d’archives & laquelle personne n’aurait songé.

Qui aurait pu se figurer qu'a New York, chez un antiquaire,
un marchand d’autographes, il y aurait des lettres de Mo* de Ma-
zenod, Pourtant, <'est ce qui vient d’étre révélé. Voici comment.

Le R.P. Roger Roy, Provincial de la Province Saint-Jean-
Baptiste, fut approché il y a quelque temps par un collectionneur
de manuscrits ou d'autographes, qui lui déclara &tre possesseur
de cing lettres de Me# de Mazenod, lettres qu'il était prét a céder
moyennant achat. Le Pére Roy alerta & son tour les Archives
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oblates. L’achat des lettres fut décidé; elles font d'ores et déja
partie du fonds des Archives Deschatelets qui se référe & Me: de
Mazenod. Etant donné la précision des recherches déja faites, ce
n'est pas tous les jours que 'on fait une trouvaille semblable. N'y
a-t-il pas lieu de nous en réjouir?

Voici la description de ces lettres, elles sont datées ainsi:

Notre-Dame de 1'Osier, 16 juillet 1835
Marseille, 11 septembre 1835
Marseille, 30 décembre 1837
Marseille, 23 septembre 1838
Marseille, 22 aofit 1839

Les cinq lettres sont adressées & Mo de Forbin-Janson, évé~
que de Nancy et Toul. A cette liasse, il faut ajouter une lettre
de Ms* Charles-Fortuné de Mazenod, lettre circulaire adressée
a Mo de Forbin-Janson, comme elle le fut aux autres évéques de
France. L'écriture est d'un secrétaire, mais le document est bien
signé par Mo Fortuné. Cette letire porte un post-scriptum tout
entier de la main de Mo Charles-Joseph-Eugéne. Cette circulaire
porte la date du 7 octobre 1834,

Quelle est I'importance de cette acquisition? Ces lettres du
Fondateur & son grand ami, M# de Forbin-Janson, se rapportent
une douloureuse période de la vie des deux évéques, tous les deux
contestés, 'un, notre Fondateur, par le Gouvernement francais,
l'autre par son diocése lui-méme.

Les lettres révélent la profonde amitié qui unissait intimement
de Mazenod et de Forbin-Janson. Tous les deux, provengaux, tous
les deux trés ardents, trés spirituels, trés apostoliques. Mo de
Mazenod encourage son ami, son ainé de quelques années, qui
pratiquement ne demeurait plus dans son diocése, et de son ¢bté, il
révéle un peu les sentiments qui I'animaient lui-méme & ce moment
ot le Gouvernement de son pays le persécutait. Pour bien com-
prendre cela, il faut se référer aux chapitres de la Vie de Me de
Mazenod par le Pére Rey, comme aussi & ceux si exactement
écrits par Mo Leflon. L'une des lettres, celle du 22 aoiit 1839,
est un adieu & Mo de Forbin-Janson, qui & ce moment-l3, se pré-~
pare 4 se rendre en Amérique pour y évangéliser les milieux fran-
cophones des Etats-Unis et du Canada. Les missions de M9 de
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Forbin-Janson précédérent celles que les premiers Oblats envoyés
au Canada donnérent a la population francaise des bords du Saint-~
Laurent, Il est piquant de lire ces lignes de Mo de Mazenod:
“Adieu, mon cher ami, je vous embrasse cette fois pour bien long-
temps puisque vous allez décidément passer les mers. Je prierai
tous les jours au saint autel pour que le Seigneur bénisse un voyage
que je ne vous aurais jamais encouragé de faire.”

I1 est intéressant de noter au passage quelques autres lignes
de ces lettres. Choisissons ce passage de la lettre du 16 juillet
1835 écrite de Notre-Dame de I'Osier, ot il s’est retiré pour prier
et réfléchir sur sa situation. "Dites-moi donc olt vous en étes et
si vous avez encore 'espoir de faire le bien au milieu d'une société
si peu disposée a en profiter. Pour moi, je suis si fatigué des
hommes que toutes mes combinaisons aboutissent & me ménager
une retraite dans la solitude pour y vaquer uniquement a 'affaire
de mon salut dans la paix d'une vie réguliére partagée entre la
priére et les occupations de mon choix qui ne seront plus troublées
par les exigences de tous ceux dont on est le Supérieur et qui,
dans le fait, sont trés réellement nos maitres.

“T'éprouve l'avant-gofit de ce bonheur dans le sanctuaire ol
je suis venu passer quelques semaines aprés avoir rempli les fonc-
tions de mon saint ministére dans les diocéses d'Aix et d"Avignon.
Qu'il m'en cofite que des devoirs impérieux ne me permettent de
pouvoir encore réaliser un projet connu depuis si longtemps et
aprés lequel je soupirel” Et cet autre extrait encore de la lettre
datée de Marseille le 11 septembre 1835: “Le cceur me saigne
quand je considére un prélat si zélé (il s’agit toujours de Forbin-~
Janson) si capable de faire le bien, réduit a I'inaction. Vous auriez
certainement réussi & Aix, et certes, je n'aurais rien oublié pour
vous faciliter le succés de toutes vos bonnes résolutions dans un
pays oil j'ai quelqu'influence. Le bon Dieu a peut-étre d’autres des-~
seins sur vous. Tout ce que je désire, c’est que vous n'y mettiez
jamais d'obstacles pris dans des considérations purement humaines.
Nous sommes avant tout et essentiellement les hommes de 'Eglise.
Le salut des dmes est notre vocation spéciale. C'est l'ceuvre vers
laquelle nous devons tendre tous nos efforts. Les accidents que
Dieu permet ne doivent pas arréter l'action toujours surnaturelle
de notre marche, nous ne devons reculer -que devant ce qui est
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péché, tout le reste doit étre surmonté, franchi a cause de l'excel~
lence de la fin, et il faut le dire, & raison du devoir.”

La circulaire du 7 octobre 1834 était déja connue. Cette copie
que nous venons d'acquérir doit étre celle qui avait été adressée
personnellement & M de Forbin-Janson. Sur ce document, lire
Rey et Leflon.

Comment expliquer que ces lettres soient venus échouer dans
les cartons ou dossiers de notre collectionneur de manuscrits? 11
est trés difficile, apparemment, de l'expliquer. Il y a tant de ma-
niéres pour un collectionneur d'en arriver & posséder les piéces
qu'il désire. Peut-on avancer une hypothése? Ms de Forbin-Jan~
son était membre fondateur de la Société des Missionnaires de
France, devenue plus tard, Péres de la Miséricorde, L'établisse~
ment de ces Péres & New York, ot ils prirent en charge I'Eglise
frangaise, coincida avec le voyage de Mo Porbin-Janson. C'était
alors en 1841, M de Forbin-Janson, alors quasiment en exil,
aurait~il laissé a ses confréres certains papiers en sa possession,
dont ces lettres de Me* de Mazenod? Les Péres de la Miséricorde,
devenus trés peu nombreux, auraient-ils liquidé leurs archives, qui
ainsi auraient pu étre acquises par des personnes intéressées a
divers titres? Ce n'est la qu'une hypothése. Qui saura jamais
fa vérite?

Ces quelques réflexions, on pourrait en faire tant d'autres,
ne veulent que dire a leur maniére la joie que nous pouvons éprou-~
ver devant ce fait tout récent: nous sommes en possession de cing
lettres autographes de Mo de Mazenod. En plus, nous possédons
aussi, par la circulaire aux évéques, un document de grande im-~
portance pour cette période si douloureuse de la vie de M de
Mazenod.

Léo DescHATELETS, O.M.I

Evéché

de Marseille, le 7 octobre 1834
Marseille

Monseigneur,

La providence ayant permis que des circonstances particu-~
liéres m'aient mis dans la nécessité de soutenir devant les tribu-
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naux une cause d'une haute importance pour I'Eglise, j'éprouve
dans une position aussi grave le besoin de réclamer I'assistance de
mes vénérables collégues dans I'Episcopat. J'aime & espérer que
fort de leurs suffrages et éclairé de leurs lumiéres, je pourrai ame~
ner & une heureuse fin l'affaire délicate dans laquelle je suis en-
gagé par le devoir de ma place et je m'adresse & vous surtout,
Monseigneur, avec d’autant plus de confiance que la question qui
va étre décidée intéresse le corps épiscopal tout entier, en méme
temps qu'elle tient aux droits essentiels du St Siége et aux prin-
cipes sur lesquels repose toute autorité spirituelle.

Vers le mois d’aotit 1832, M. I'abbé De Mazenod, mon neveu
et mon Vicaire Général, fut appelé & Rome par ordre du Souve-
rain Pontife. A son arrivée dans la Capitale du monde chrétien,
le St Pére lui déclara dés la 1% audience que sa volonté était de
I'élever a l'épiscopat. Toujours plein de soumission pour une vo-
lonté souveraine dans I'Eglise, M. De Mazenod courba sa téte
sous le joug glorieux qui lui était présenté et il fut consacré sous
le titre d'Evéque d'lcosie in partibus infidelium. 1l revint aussitot
en France oit il continua d’exercer paisiblement ses fonctions de
Vicaire Général et d’étre reconnu par I'état en cette qualité, tandis
qu’il recevait parmi nous les honneurs diis dans toute la Chrétienté
4 un Evéque étranger au diocése qu'il habite. Un an s'était ainsi
écoulé depuis son retour de Rome, lorsque des difficultés inatten~
dues lui furent suscitées, on attaqua entr’autres choses sa consé-
cration épiscopale comme une illégalité a cause du défaut d’autori-
sation du gouvernement.

M. le Ministre des Cultes d'alors m’écrivit pour me déclarer
que M. l'abbé de Mazenod avait cessé d'étre Vicaire Général de
Marseille dés le moment de son acceptation non autorisée par le
Roi d'un Evéché in partibus, vii que par la il avait encouru, disait-
il, la perte de sa qualité de francais et que nos lois interdisent a
un étranger toutes fonctions ecclésiastiques. Cette décision était
fondée sur un décret impérial, combiné assez arbitrairement avec
un article du code civil et une disposition de la loi organique, loi
contre laquelle, comme on sait, Pie VII a protesté dés sa publica-
tion.

Je me hatai de réclamer contre la mesure inouie appliquée &
mon Vicaire Général et j'adressai successivement 3 M. le Ministre
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plusieurs lettres pleines de raisons trés fortes pour le faire revenir
de sa décision. Je n'y réussis pas. [J'établissais pourtant dans ces
lettres:

I° Que l'article du code civil dont on se prévalait était inap-~
plicable dans l'espéce, en ce que: cet article signalant uniquement
comme entrainant la perte de la qualité de frangais des fonctions
publiques confiées par un Gouvernement étranger, fonctions qu'une
disposition interprétative postérieure spécifie sous les qualifications
d’administratives, de judiciaires et de politiques, on ne trouvait
néanmoins dans le cas en question ni gouvernement étranger, puis
le Chef de I'Eglise agissant comme tel n'est étranger nulle part,
ni collations de fonctions méme ecclésiastiques, puisque le titre
d'Evéque in partibus est par lui-méme sans fonctions ni juridiction.

2° Que le décret impérial gu'on invoquait n'avait jamais eu
et ne pouvait avoir force de loi, puisqu'il était nul dans son origine
et inconstitutionnel dans ses dispositions, que porté par un despote
dans un moment de colére contre le St Siége, il ne pouvait survivre
aux circonstances qui l'avaient fait naitre, qu'il était sans applica-
tion connue, quoique le cas qu'il prévoyait se soit souvent ren-
contré depuis sa promulgation, et qu'enfin le gouvernement actuel
lui-méme !'avait méconnu en nommant & des Siéges Episcopaux
des Evéques consacrés sans autorisation du Roi.

3¢ Qu'il n’appartient qu'aux Evéques de nommer et de révo~
quer leurs Vicaires Généraux et que la loi civile seule est impuis-~
sante & créer des incapacités pour des fonctions spirituelles, qui de
leur nature ne ressortent que du droit canonique; vii que telle est
I'essence méme des choses et que la violation de ce principe in-~
variable serait une cause suffisante de schisme par I'empiétement
qu'elle introduirait dans la législation de I'Etat sur celle de I'Eglise,
par I'opposition qu’elle pourrait établir entr’elles, par le coup qu'elle
porterait & I'inamovibilité des emplois ecclésiastiques auxquels les
canons garantissent cette prérogative et méme l'inamovibilité des
Evéques, puisqu’elle supposerait la possibilité de la déchéance d'un
Evéque [rangais pour un [ait civilement illégal, comme pourrait
I'étre, par exemple, la promotion de ce prélat au cardinalat, si tel
était le bon plaisir du législateur laique.

" 4° Que l'application du Décret impérial précipité était atten-
toire & la liberté religieuse assurée par la charte, puisqu’elle frap-~
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pait un citoyen pour fait de religion, I'acceptation d'un Evéché
in partibus étant chose purement spirituelle dont la loi civile n’a pas
le droit de connaitre et la promotion & un de ces Evéchés (simples
titres sans fonctions ni juridiction) n’ayant pour objet que de con~
férer & un ecclésiastique un sacrement qui est le complément du
sacerdoce et une dignité surnaturelle qui n'a rien de commun avec
Tordre temporel.

5 Enfin que ce Décret était éminemment anti-catholique et
par conséquent inconstitutionnel et nul, en ce que intervertissant les
vrais rapports de I'Eglise et de I'Etat, il mettait & la disposition du
bras séculier les choses méme de la religion a savoir: la réception
d'un sacrement quoique dépourvue de tout effet civil; le droit in-
hérent a la primauté du Pape de choisir des Evéques in partibus
dans tout le monde chrétien et le devoir d'obéissance au Pasteur
Supréme qui incombe & I'ecclésiastique élu par le St Siége pour un
Evéché in partibus.

Ces raisons que je présentai avec dévellopement (sic) ne
furent point écoutées, on n'aissaya (sic) pas méme de les détruire
tout en me répondant qu'on maintenait la décision qu'elles atta-
quaient. Je me disposais comme je 'avais déclaré & M. le Ministre
a en appeler aux tribunaux, lors M9 I'Evéque d’Icosie de retour
d'un nouveau voyage & Rome me fit suspendre l'exécution de ce
projet. Il m'apprit que le St Siége avait pris en main avec son inté~
rét tout particulier une cause qu'il regardait comme la sienne méme
et que déja a ce sujet plusieurs notes diplomatiques avaient été
échangées, dans lesquelles le Chef de I'Eglise faisait valoir sur-
tout le droit de sa primauté de choisir en tout lieux (sic) des Evé-
ques in partibus indépendemmant (sic) d'un pouvoir temporel
quelconque. Je devais naturellement attendre le résultat de ces
négociations et espérer qu'il serait heureux, mais voila qu'apres
un an d’attente de ma part, tout & coup un journal ministériel donne
une éclatante publicité & une affaire jusqu’alors ignorée de presque
tout le monde, avec la suppression du traitement de Vicaire Géné-
ral déja depuis longtems opérée, il annonce la radiation de M. De
Mazenod des listes électorales et il exprime le motif anti-catho-
lique et prétendu légal de cette nouvelle mesure. On aurait dit un
engagement pris devant le public de poursuivre jusqu'au bout le
caractére sacré d'un prélat dont I'élévation n'était que l'ouvrage
du Souverain Pontife. En effet, quelques jours aprés, M. le Préfet
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des Bouches du Rhéne fait signifier dans les formes & Mer I'Evéque
d'Icosie un arrété portant qu'il n'est plus électeur parce quil a
perdu sa qualité de francais en acceptant la dignité épiscopale sans
autorisation du Roi. Appel de cet arrété est interjeté en conseil de
Préfecture, et le rejet de l'appel ne laissant plus ensuite d'autre
ressource que le recours en cour royale, c’est devant cette cour
que la cause est maintenant introduite.

Vous déplorez comme moi, Monseigneur, la triste nécessité
de soumettre aux tribunaux une cause de cette nature. J'ai fait
tout ce qui était possible pour échapper a cette extrémité; Mer
I'Evéque d'Icosie a de son cété porté la résignation au dernier
point; tandis qu'on voulait lui enlever jusqu'a son existence de
frangais et faire de lui un homme sans patrie, il se tenait en repos,
gardait le silence et évitait avec soin tout ce qui pouvait donner de
I'ombrage. Mais il ne pouvait consentir a rester sous le coup d'une
décision, qui en fesant (sic) peser sur lui une peine des plus énor-
mes que prononce notre code, violait les droits les plus sacrés et
devenait une sorte de flétrissure sur son Episcopat travesti en
crime aux yeux de la loi. Non, il ne pouvait consentir & ce que son
saint caractére fut regardé comme une tache qui le rendait indigne
de la France parce qu'il ne le devait qu'a la volonté bienveillante
du Vicaire de J.C. Son honneur et sa piété 'obligeaient également
de repousser cette injure et d’en appeler enfin, d'aprés le conseil
des plus célebres jurisconsultes, a la justice de son pays.

Il accomplit donc en ce moment un devoir indispensable autant
que pénible. Et dans cette position critique, il a droit, ce me semble,
d’attendre de ceux qui sont revétus du méme caractére que lui,
I'appui moral dont il a besoin pour faire triompher en sa personne
une cause qui étant celle des Evéques et du Chef des Evéques,
puisque les droits de tous y sont compromis, c’est aussi par l1a
méme celle de 'Eglise entiére. Le secours de Rome ne lui a pas
manqué, le votre ne lui manquera pas non plus, Monseigneur. 11
ne sera pas dit que lorsqu'un membre de I'Episcopat souffre pour
la justice tout le Corps épiscopal ne souffre pas avec lui, surtout
dans une circonstance ofl les mérites de l'opprimé justement appré-
ciés par quatre Vénérables Pontifes qui se sont succédés en ce
siécle sur la chaire de St Pierre sont encore assez connus d'ailleurs
pour le recommander & la bienveillance de ses collégues, sans qu'ils
solent longement racontés par un évéque de sa famille, vieillard
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de quatre vingt six ans, dont il soutient les derniers jours et soulage
la sollicitude.

Mais comme il ne doit partager qu'avec moi la responsabilité
de la lutte ott il est forcé d’entrer, je ne vous demande, pour en
faire usage dans l'intérét de la vérité, que votre simple et formelle
adhésion aux deux propositions suivantes:

1o D’aprés la constitution divine et immuable de I'Eglise, le
Pape a le droit inhérent & sa primauté d’élever a I'Episcopat sous
un titre d'Evéque in partibus tout ecclésiastique du monde chrétien
indépendamment d’aucun pouvoir temporel, bien que par des Con-
cordats certains Princes soient investis du droit de présenter les
sujets pour les Evéchés de leurs états.

20 Un ecclésiastique nommé par le Pape a un Evéché in parti-
bus ne peut quant a l'acceptation faire dépendre son obéissance
au Chef de I'Eglise du consentement d'un pouvoir temporel quel-
conque.

Autrefois en pareille occasion, Monseigneur, les universités
catholiques fussent venues & notre secours par des consultations
théologiques, mais aujourd’hui il n’y a plus dans I'Eglise de France
d’autres docteurs que les Evéques; seuls ils peuvent établir avec
autorité un point de doctrine en faveur d’une cause oit sont mélés
les intéréts de la religion. C’est donc aux Evéques qu'a dii s’adres~
ser celui qui, outre qu'il a honneur insigne d'étre leur collégue,
soutient leurs droits & tous et ceux du St Siége & mesure qu'il s'oc-
cupe spécialement de la défense de I'un d'entre’eux quant au ca~
ractére.

J'attends avec confiance, Monseigneur, votre réponse dont
je me flatte que vous m'honorerez assez prochainement pour que
je puisse encore m'en servir en tems (sic) utile. M I'Eveque
d'Icosie en vous offrant ses respectueux hommages vous prie
d’agréer l'expression de sa reconnaissance anticipée et moi je
m'unis & ses sentiments et suis

Monseigneur

Votre trés humble
et trés obéissant serviteur
+ Charles Fortuné évéque de Marseille.
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P.S. Je vous prierais de vouloir bien m’adresser votre réponse sous
le couvert de M. I'abbé Montagnac auménier & la Charité &
Marseille,

LJ.C. et M.L A Notre~-Dame de L'Osier ce 16 juillet 1835.
Rt

Il faut, mon trés cher Seigneur, des occasions extraordinaires
pour que deux anciens amis qui se reposent l'un et l'autre sur les
sentiments bien connus de leur ceeur, s'écrivent. On dirait que c’est
la mer & boire que de rompre de loin en loin un silence obstinément
gardé de part et d’autre. Je ne sais & quoi attribuer ce phénoméne,
mais cela est ainsi. Je remarque seulement en passant que c’est
toujours moi qui romps la glace; il est vrai que je suis payé sur le
champ d’une aimable réponse, mais il y en a 1a pour un ou deux
ans, sauf a recommencer de plus belle pour finir tout de méme
aussitét. Il arrive dans l'intervalle des événements trés marquants,
et qui doivent nécessairement intéresser beaucoup ceux qui nous
aiment, le bruit public I'apprendra assez t6t & notre ami qui appa~
ramment n'avait pas senti assez vivement l'injustice d'une persé~
cution qui avait pourtant révolté toutes les facultés de son ame.
C'est ainsi que vous avez fait votre paix avec le gouvernement,
que vous avez nommé un coadjuteur, que vous avez, dit-on, refusé
de venir gouverner notre métropole sans que jamais j'aie su par
vous un seul mot sur toutes ces choses. Un autre n'en conclurait-il
pas qu’il s’est trompé pendant trente ans lorsqu'il vous a cru son
ami. Je suis pourtant bien le vétre et rien de ce qui vous intéresse
ne me sera jamais indifférent. Dites moi donc oit vous en &tes, et
si vous avez encore l'espoir de faire le bien au milieu d'une société
si peu disposée a en profiter. Pour moi je suis si fatigué des hom~
mes que toutes mes combinaisons aboutissent & me ménager une
retraite dans la solitude pour y vaquer uniquement a l'affaire de
mon salut dans la paix d'une vie réguliére partagée entre la priére
et les occupations de mon choix qui ne seront plus troublées par
les exigeances de tous ceux dont on est le supérieur et qui dans le
fait sont trés réelilement nos maitres.

1 De la main de Porbin-Janson.



CINQ LETTRES DU FONDATEUR... 59

J éprouve l'avant gofit de ce bonheur dans le sanctuaire oi je
suis venu passer quelques semaines aprés avoir rempli les fonc~
tions de notre st ministére dans les diocéses d'Aix et d'Avignon,
qu'il m'en coiite que des devoirs impérieux ne me permettent pas de
pouvoir encore réaliser un projet connu depuis longtems, et aprés
lequel je soupire.

Cette lettre vous sera remise par M. Guibert Supérieur du
Grand Séminaire d'Ajaccio. Je vous recommande cet excellent
prétre comme un de mes plus chers enfans, digne de toute votre
estime par ses vertus et toutes ses bonnes qualités. Vous pouvez
parler avec lui & coeur ouvert et de vous et de moi, je n'ai rien de
caché pour lui et il mérite votre confiance comme il jouit de la
mienne. Je réclame pour lui toutes vos bontés,

Adien, mon trés cher Seigneur, je vous embrasse de tout mon
coeur en me recommandant toujours a4 vos saintes priéres.

+ Ch. Jos. Eug. Evéque d’Icosie.

Au verso:

A Monseigneur
Monseigneur I'Evéque de Nancy et Toul
rue de Grenelle Fbg St Germain

a Paris
Note au crayon: Founder of Congregation of Oblates of Mary
Immaculate

Eveché
de
Marseille
Marseille, le 11 septembre 1835,

Je vous sais bien bon gré, mon cher Seigneur et bon ami,
d’avoir voulu étre le premier & m’apprendre une nouvelle qui m'in~
téresse vivement. La chose m'était annoncée, je devais y compter,
mais j'aime bien & savoir que l'affaire est terminée. C’était le veeu
du Souverain Pontife et celui de tous mes amis. La providence
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s'en est visiblement mélée et je I'en bénis, accoutumé que je suis
a me laisser conduire par sa main paternelle,

Les détails que vous me donnez sur votre affaire m'ont fait
dresser les cheveux sur la téte. Comment expliquer tant de fureur,
une haine si implacable et contre qui? Bon Dieu quel mérite ces
gens 1a vous procurent! mais aussi quelles angoisses, quel déchire~
ment de cceur pour un Pasteur tel que vous! C’est inhumain, c’est
diabolique. Il n'y a en effet que le démon qui puisse inspirer une
rage pareille. J'avais espéré que le gouvernement serait parvenu
& faire entendre raison & ces hommes égarés, je vois d’aprés votre
lettre qu'il n’en est rien. Dans cet état désespéré pourquoi ne pas
venir & Aix ou & Avignon? Le cceur me saigne quand je considére
un prélat si zélé, si capable de faire le bien réduit a I'inaction. Vous
auriez certainement réussi & Aix, et certes je n’aurais rien oublié
pour vous faciliter le succés de toutes vos bonnes résolutions dans
un pays ott j'ai quelque influence. Le Bon Dieu a peut-étre d'autres
desseins sur vous. Tout ce que je désire c’est que vous n'y mettiez
jamais d’obstacles pris dans des considérations purement humaines,
Nous sommes avant tout et essentiellement les hommes de I'Eglise.
Le salut des ames est notre vocation spéciale. C'est I'ceuvre vers
laguelle nous devons tendre de tous nos efforts, les accidents que
Dieu permet ne doivent pas arréter I'action toujours surnaturelle
de notre marche, nous ne devons reculer que devant ce qui est
péché, tout le reste doit étre surmonté, franchi a cause de l'ex~
cellence de la fin, et il faut le dire, & raison du devoir.

Mon oncle me charge de vous exprimer la part qu’il prend &
toutes vos tribulations, ma mére et ma sceur partagent ses senti-
ments, ils vous remercient de votre bon souvenir. Vous savez,
cher ami, ce que je suis pour vous. C'est pour la vie et au dela.

1 Ch. Jos. Eug. Evéque d'Icosie,

Au verso:

A Monseigneur

Monseigneur de Forbin Janson Evéque de Nancy et Toul
rue de Grenelle fbg St Germain

Paris
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R par lettre croisée*

Evéché
Marseille Marseille, le 30 décembre 1837

J'aurais voulu, mon trés cher ami, vous rendre plutét compte
de ma mission & Nancy, mais I'affluence des visites a I'occasion de
mon installation a été telle que je n’ai pas une minute dans toute
la journée, voila huit jours que cela dure. Je ne puis pas m'en
plaindre, je suis au contraire touché de tant d’empressement, et des
sentiments qui me sont exprimés par tout ce qu’il y a d’honnéte
dans la ville.

Je reviens a vous, cher ami, j’avais commencé ma lettre dans
I'intention de vous dire que je pensais m'étre acquitté convenable-~
ment de ma mission dans votre diocése. D’abord je m’arrétai a
Pont 2 Mousson oil je vis la communauté avant de donner le salut
que vous avez prescrit. Je lui donnai des nouvelles du bon Evéque
dans les termes qu'il fallait. A Nancy je crois aussi que les choses
se passérent bien. Sans avoir l'air d'y mettre de l'intention je
rappelai aux Séminaristes qu'ils avaient un Evéque plein d'affec-
tion pour eux, etc.

3 janvier 1838.

Excusez, cher ami, ce retard involontaire. Le concours continue
autour de moi au point de ne me pas laisser le temps de diner;
je voudrais pourtant acheminer ma lettre vers vous. Sans doute que
M= Nos grands Vicaires ou le bon Manse vous auront écrit, mais
je voulais vous donner moi-méme quelques détails qui puissent
vous intéresser. Mais comment faire avec ce dérangement? Je me
bornerai & vous dire inspiré par ma conviction et par mon amitié
pour vous que je suis plus que jamais convaincu que, si vous don-~
nez suite & la négotiation que j'avais amenée au point d'en faire
dépendre la conclusion de votre volonté, et que vous choisissiez
pour suffragant un homme tel que M. Minjaud, c’est-a~dire dévoué
4 votre personne, modeste, z¢&1é pour le bien de votre diocése, con-~
tent et satisfait du sort que vous lui ferez, et ne voulant point
s’élever ni changer de position, dans deux ans vous pourrez ren~

1 De la main de Forbin-Janson.
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trer dans votre diocése; si au contraire vous persistez dans la pen-
sée de désigner des hommes tels que celui dont vous m’aviez parlé,
vous ne sortirez jamais de vos embarras, et le mal s'agravera tou~
jours davantage.

La sceur Geray attendait avec impatience une de vos lettres,
je lui recommande la patience, mais elle serait pressée de partir,
écrivez-lui le plutdt (sic) possible.

Adieu, mon bien cher ami, donnez-moi de vos nouvelles quand
vous en aurez le temps et continuez de prier pour votre dévoué et
ancien ami.

T Ch. Jos. Eug. Evéq. de M,

Aun verso:
A Monseigneur

Monseigneur 1'Evéque de Nancy et Toul
rue de Grenelle fbg St Germain
Paris

R
le 17 octobre Marseille, le 23 septembre 1838.
nouvelles et lett. pr Bris?

J'étais tout disposé, mon cher Seigneur et bon ami, a faire
honneur & votre recommandation, non seulement en accueillant avec
affection votre jeune protégé, mais en offrant & M. Bris qui me l'a
présenté une lettre de recommandation pour M. Beringier, suc-~
cesseur de M. Allemand que vous me désigniez. Craignant qu'on
ne sentit pas le sens de cette recommandation, j'envoyai la lettre
sans qu'on vint la chercher, je n'ai plus vu personne, mais jespére
que I'on en aura profité.

La bonne sceur Geray & qui je remis votre lettre est partie

te 3 lu

pOIN=S 4

* . e
Je n’ai pas grand mé

1 De la main de Forbin-Janson.
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est si dévouée au bien, le fait de si bonne gréce, avec tant de
constance, que c'est un devoir de la favoriser et de I'encourager,

Que vous dirai-je de 'affaire de votre coadjuteur? Cela passe
I'imagination. Vous auriez envoyé un Ange que dans la disposi~
tion de ces esprits frénétiques, ils n’en auraient pas voulu davan-
tage. Quand secouerez-vous la poussiére de vos souliers sur ce
peuple ingrat? Du reste puisque vous avez nommé un coadjuteur,
je pense que votre choix aura son effet,

Adieu, mon cher Seigneur et bon ami, je vous quitte pour le
'Bon Dieu, on m’attend pour donner le salut aux associés de N.D.
des Sept Douleurs qui remplissent I'église et I'enceinte du Calvaire.
Je vous tiens présent a cette Ste réunion et je vous embrasse en
bon frére et ami.

+ C.J. Eugéne, Evéq. de Marseille.

Evéché
de Marseille, le 22 Aofit 1839
Marseille

Vos premiéres lettres, mon cher Seigneur et bon ami, sont
arrivées & Marseille pendant mon absence. Je reprends & la der-
niére aprés avoir fait ce que vous désirez. Quelle que soit ma
misére je consens que M. Caire vous donne un coup de main, et
notre défaut de ressources est tel que je suis forcé d'accepter le
traitement que vous voulez faire & celui qui doit le remplacer. Je
crois seulement qu'il faudra que vous éleviez ce traitement a
1200. £ parce que le poste qu'il quitte lui en rend prés de 2000. et
que réellement il ne pourrait pas vivre avec 1000. & Marseille étant
surtout obligé de pourvoir aux besoins de sa mére. Du reste je
n’ai pas vu ce remplagant et je suppose qu'il veut bien se charger
de la besogne de M. Caire, s'il en était autrement je ne pourrais pas
I'y forcer.

Je pense que vous auriez pu acheter le domaine dont vous me
parlez sauf & prendre quelque arrangement en faveur de I'Eglise
qui représente les anciennes religieuses. Et de votre crosse que
faut-il que je fasse? dois~je la garder jusqu'a votre retour?
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Je me réjouis du mariage de votre niéce puisque c'est vous
qui {ui avez choisi son époux et qu'il est selon le cceur de Dieu,
j'en fait mon compliment a toute la famille,

Adieu, mon cher ami, je vous embrasse cette fois pour bien
longtemps puisque vous allez décidément passer les mers. Je
prierai tous les jours au St Autel pour que le Seigneur bénisse un
voyage que je ne vous aurais jamais encouragé de faire,

+ C.J. Eugéne Eveque de Marseille

Au verso:

A Monseigneur
Monseigneur I'Bvéque de Nancy et Toul
Hétel de Janson rue de Grenelle St Germain

Paris

(Sceau)

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum

10460 Imprimerie Notre-Dame (OM1} Richelieu, Qué.



Les Oblats en Thailande

Géographie.

Les guides touristiques prétent volontiers a la Thailande la
forme d’une téte d'éléphant dont la trompe serait la longue pénin-~
sule qui se projette vers la Malaisie. En fait, il s'agit d'une cuvette
alluvionnale entourée de montagnes et de hauts plateaux.

La Thailande a une superficie de 526.961 km?. Elle est
bornée au Nord par la Birmanie, au Nord-Est par le Laos, au
Sud par le Cambodge, le golfe de Siam et la Malaisie. Du Nord
au Sud, 1630 km; de 1'Est & I'Ouest, maximum de 750 km.

Située entre le 5° et le 20° paralléle de latitude Nord, la
Thailande est un pays tropical et son climat est toujours chaud.
Les riziéres occupent environ 80% de la terre arable et produisent
quelque 57 millions de quintaux par an. Le riz est évidemment
la nourriture de base et le produit principal d'exportation.

Graduellement on introduit la culture des céréales, des fleurs
et aussi 'élevage. La plaine centrale se préte admirablement & un
développement intensif. Quatre fleuves la traversent et permettent
une irrigation de plus en plus rationnelle de terres autrefois en
friche.

La population des montagnes est attirée vers la plaine fertile.
On constate depuis toujours une poussée migratoire continuelle
vers le Sud.

Population.
1947 18 millions 25% de moins de 20 ans
1960 27 " 30% " "
1971 36 50% . *

De race mongole, les Thais sont de taille moyenne, bien
proportionnés; ils ont le nez aplati avec de larges narines, des
yeux et «es cheveux trés noirs; gais de caractére, doux, parfois

1
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timides, ils s'épanouissent harmonieusement dans leur civilisation
et leur culture ancestrales.

A coté des Thais, on retrouve un vrai mélange de races.
Des Chinois d'abord, plus ou moins assimilés; ce qui rend diffi-
cile d’évaluer leur nombre. Deux millions peut-étre n'ont pas
de passeport thai, mais si I'on compte les Chinois nationalisés et
leurs descendants, c'est d’environ huit millions qu'il faudrait parler.
— Des Annamites chrétiens qui ont fui la persécution ou la guerre,
et il n'y en eut pas qu'au vingtiéme siécle! Les Annamites sont
complétement intégrés. — Des Laotiens dans le Nord et sur les
hauts plateaux du Nord-Est; ils descendent pour la plupart d’an-
ciens prisonniers de guerre. — Des Cambodgiens dans quelques
districts du Sud-Est. — Des Malais musulmans dans les provinces
du Sud, et plus de trente tribus montagnardes, Carians, Mussen,
Meo, Hyto, etc.

Situation politique.

Coincée jadis entre la zone d'influence francaise et la zone
d'influence anglaise, la Thailande, état tampon, a toujours gardé
son indépendance. Les Thais en sont trés fiers. En 1939, le
Siam, — qui veut dire “race brune” — est devenu la Thailande,
-— qui veut dire “Royaume des hommes libres”. Quelques années
auparavant (24 juin 1932), le Roi avait renoncé a la monarchie
absolue pour une Monarchie constitutionnelle. Depuis lors le
pays est gouverné par un Cabinet, une Chambre des Députés et
des Tribunaux organisés selon le Droit moderne.

Religion.

Le Bouddhisme est religion d'Etat, et ce n'est pas pour rien
qu'un bulletin missionnaire s'intitule “Au pays des pagodes”. Il
y en a une vingtaine de mille en Thailande. Bangkok en a plus de
quatre cents. Aucune statistique officielle ne permet d'évaluer
avec certitude le nombre des “Robes jaunes”. Un bonze pour
70 habitants est une estimation valable, si 'on tient compte du
fait qu'en principe tous les Thais doivent se faire ordonner bonzes
et faire un stage de deux ou trois mois dans un monastére. Le
Roi lui-méme s’est soumis a cette exigence. On acquiert ainsi de
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grands mérites pour soi et pour les siens. La cérémonie de véture
ne manque ni de solennité, ni de joie.

Civilisation du “vat”.

Le monastére bouddhiste, le “vat”, a toujours eu beaucoup
d'influence sur la vie des gens; on a parlé a juste titre de la
civilisation du “'vat”. Ecoles, réunions religieuses, hépitaux, récréa-
tions, sports, vie économique, vie sociale, tout cela gravitait autour
du “vat” quand, comme dans I'Ancien Testament, la vie religieuse
et la vie civile ne se distinguaient guére. Aujourd’hui la sécularisa-
tion se fait rapidement, mais les bonzes restent trés proches du
peuple et trés écoutés. Chaque matin ils regoivent leur riz de
leurs adeptes; ils sont de toutes les réunions familiales; déces,
mariages, etc. sont autant d'occasions de les inviter.

Elles sont splendides ces pagodes que la dévotion du peuple
a baties et embellies, et qui aujourd’hui encore, retiennent les
ceeurs unis dans la religion traditionnelle.

Les Thais ont accueilli le bouddhisme comme ils accueillent
toutes choses. Hommes libres, ils sont chez eux en Thailande.
Leur accueil est gracieux sincére et... pragmatique. Du progrés
technique, scientifique, social, culturel, que leur apporte l'étranger,
ils font leur profit. Ils assimilent tout ce qui convient a leur
genre de vie, & leur culture, & leur intérét, Le reste, ils en font fi.

Le Bouddhisme a frappé a leur porte sous différentes formes.
Les Thais sont devenus bouddhistes, mais n'ont pas renoncé pour
autant & leurs croyances primitives ni & leurs us et coutumes.
Les autres religions bénéficient d'une bienveillante tolérance tant
qu'elles ne sont pas aggressives.

Arrivée des Oblats.

Le temps n'est plus oit le romantisme faisait débarquer le
missionnaire sur une plage lointaine, obligatoirement sauvage, au
milieu de primitifs qui, ou bien tombaient & ses pieds et se con-
vertissaient séance tenante, ou bien lui tranchaient la téte. Quand
le 18 mai 1966 l'auteur de ces lignes arrivait en Thailande, c'est
trés prosaiquement qu'il atterrissait & Don Muang, 'aéroport de
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Bangkok, une cité qui bouge allégrement avec ses trois millions
d'habitants. Le Pére Mario de Rosa, O.M.I., missionnaire a
Luang Prabang, alors en stage de langues & Bangkok, I'emmenait
chez les Fréres de Saint-Gabriel oil lui-m&me résidait. C'est qu'un
ancien Provincial des Fréres avait, & Rome, souhaité que les
Oblats aillent en Thailande aider spirituellement ses confréres.
La chose ne fut pas poursuivie au plan administratif, mais fut
Voccasion pour les Fréres d'étre les premiers hétes des Oblats qui
leur en gardent beaucoup de reconnaissance.

Il y avait aussi un vieux projet dont on reparla. Dans les
années 60, le Pére Hanique, alors Provincial du Laos, avait cherché
4 établir une procure oblate & Bangkok; & I'époque beaucoup de

matériel pour le vicariat de Vientiane passait par la Thailande

ou était acheté en Thailande. Matheureusement Monseigneur
Chorin, M.E.P., Vicaire Apostolique de Bangkok, imposa des
conditions si onéreuses qu'elles entravérent le projet. Mais quand
Monseigneur Chorin, mouriit le 29 avril 1965, c’est un thai,
Monseigneur Joseph Khamsun Nittayo, qui lui succéda. Une ére
nouvelle commencait.

Monseigneur Nittayo et Monseigneur Kien Samoepithak,
vicaire apostolique de Tharé, — qui deviendront les deux premiers
archevéques thais, quand la Hiérarchie sera établie le 1°* juin
1966, — rencontrérent le Trés Révérend Pére Général au Concile
et lui demandérent des Oblats. La demande de Monseigneur
Kien n’eut pas de suite, mais la politique poursuivie & Ceylan
par Madame Bandaranayake, premier ministre, permit de satis~
faire en partie celle de Monseigneur Nittayo. A Ceylan, les
missionnaires avaient recu l'ordre du Gouvernement de quitter
le pays dans les quatre ans, et Monseigneur T.B. Cooray, O.M.I,,
archevéque de Colombo, avait donné son assentiment. On pensa
qu'une vingtaine d’entre eux pourraient se reclasser en Thailande.
En méme temps on préparerait le repli éventuel des Péres du
Laos toujours trés menacés par la guerre et le communisme.
Mais il ne s'agissait pas d'une fondation nouvelle: les péres dis-

paraissant, on ne pouvait songer & les remplacer.

En fait les choses s'arrangérent & Ceylan et seulement deux
Péres arrivérent 8 Nog! 1966, les Péres Jean Haberstroh et Chris-
tian Gilles. De leur c6té, les Péres du Laos se seraient fait écor-
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cher vifs plutét que de songer & un repli sur la Thailande. La
procure jadis envisagée n’avait plus aucune utilité. Quant a la
fondation des Oblats en Thailande, la Providence, plus optimiste
que les hommes, la préparait.

Les ordres du Pére Général étaient de se mettre au service
de I'Eglise de Bangkok. On prierait I'archevéque de tenir compte
de la vocation oblate “ad animas magis derelictas, ad pauperes,
ad gentes”. On lui demanderait aussi, quand la chose serait
possible, de donner aux Oblats une paroisse & Bangkok: ce serait
leur centre. Rien ne pressait, car il fallait d’abord aller bien sage-
ment & l'école étudier la langue pendant au moins un an et
s'initier & ce nouveau champ d'apostolat.

Histoire.

Pour les anciens de Ceylan, la Thailande était vraiment un
“nouveau” pays, Un peu d’histoire le fera comprendre.

La mission du Siam trace son origine a saint Frangois Xavier.
Celui~ci est arrivé dans la presqu'ile de Malacca, alors vassale
du Siam, en 1645. De Sancian, le 13 novembre 1652, il écrivait:
“Si je ne peux pas aller directement 4 Canton cette année, j'irai
au Siam”. La mort l'arréta. Mais des religieux portugais vin-
rent résider au Siam. Les deux premiers, des dominicains arrivés
en 1555, furent mis & mort I'un en 1566, I'autre en 1569. D’autres
missionnaires suivirent: dominicains, franciscains, jésuites.

Quand Monseigneur Pierre Lambert de la Motte arriva le
22 aoiit 1662, il trouva & Ayuthia, la capitale, treize prétres, —
tout I'effectif du Siam, — et environ deux mille catholiques.
L’évangélisation des Thais avait été un tel échec que les mission~
naires limitaient leur travail aux Portugais et aux chrétiens d’ori~
gine étrangére, prisonniers de guerre, immigrants et autres.

C'est par accident que Monseigneur de la Motte et ses deux
compagnons, -— les premiers missionnaires de la Société des Mis-
sions Etrangéres de Paris, — s’arrétérent 3 Ayuthia. Leur desti-
nation était la Chine et la Cochinchine. Comme ces pays lointains
étajent fermés aux étrangers, force leur fut d’attendre au Siam.

Le Souverain siamois, Phra Narai le Grand (1657-1688)
montra beaucoup de bienveillance & la France et & I'Evéque fran-
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cais. Avait-il, comme on l'a cru, quelque secret désir d'embrasser
la religion catholique? Etait-ce astuce politique pour contrecarrer
I'inflience oppressante des Hollandais? Le fait est que des am~
bassades furent échangées entre Louis XIV et Phra Narai et
que ce dernier favorisa les missions. Malheureusement des riva-
lités intestines mettaient aux prises Jésuites et Vicaires Apostoli~
ques, Portugais du Patroado et Frangais “propagandistes”.
Cependant on érigea le premier vicariat apostolique de Siam en
1669. Les missionnaires évangélisérent non seulement les cam-
pagnes environnantes de la capitale, mais ils fondérent des postes
a Lopburi et 4 Bangkok. Hormis environ 600 Thais, tous les
chrétiens étaient des étrangers.

En 1668, une révolution de pa y us les espo

apostoliques. Le nouveau régime trés francophobe, inaugura une
longue nuit pour les missions. On survécut 2 Aythia, mais presque
tout le reste fut anéanti. Pendant un siécle, une seule nouvelle
chrétienté fut fondée, &4 Chanthaburi, ot étaient venus s'établir
dés Annamites chassés de leur pays par la persécution.

Le temps n’arrangea pas les choses, au contraire. Vers 1730
le Roi interdit aux Evéques d'imprimer des livres religieux en
siamois ou en pali, Interdiction aussi de précher I'Evangile aux
Thais et aux Laotiens. Puis vint la catastrophe nationale. En
1767, les Birmans envahirent le Siam et rasérent la capitale. La
mission fut complétement détruite. Sur ce, un édit du Roi Phay
Tak, en 1774, renouvelait la défense faite aux Siamois et aux
Laotiens de se faire chrétiens. Force fut aux missionnaires de
se tourner vers les Chinois qui immigraient alors en grand nombre
et qu'on traitait en étrangers. En conséquence la chrétienté du
Siam ne comptait en 1802 que 2500 catholiques. Une remontée se
dessina, modeste, lente, mais persistante, tout au cours du XIXe
siecle.

Une grande figure domine ce siécle, celle de Monseigneur
Pallegoix (1841-1861). II est 'auteur d'un dictionnaire thai-latin~
anglais~-francais qui continue a faire autorité. Il traduisit les priéres
et rédigea un catéchisme. Cest lui qui a forgé le vocabulaire
chrétien qu'on commence & contester fortement...

Prés de l'église de Samsen ou résidait Monseigneur Palle-
goix, une Altesse Royale devenue bonze, s'intéressait vivement
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aux langues et a la littérature. Aprés vingt ans de vie monastique,
I'Altesse deviendra Sa Majesté le Roi Mongkut (Rama IV). Une
grande amitié¢ liait les deux hommes. On les voyait souvent le
soir arpenter la rive du fleuve. Monseigneur enseignait le latin a
son royal éléve qui l'initiait au pali. A la mort de I'évéque, le Roi
préta un palanquin royal pour les funérailles. Quand le cortége
funébre qui remontait le fleuve arriva a proximité du quai royal,
le Souverain fit approcher la barge; selon la coutume thai, il
aspergea le cercueil d'eau lustrale, alluma des batonnets d'encens
et fit distribuer des auménes.

Le pays lao.

En 1881 on entreprit l'évangélisation systématique des
Laotiens. Ceux~ci occupent le Laos proprement dit et les hauts
plateaux du Nord-Est de la Thailande. Il y eut d’abord un préfet
apostolique pour I'ensemble. Maintenant il y a huit évéques, quatre
dans chaque pays.

Le Vicariat apostolique de Bangkok.

Tout le reste du pays formait le Vicariat apostolique de
Bangkok. Trés vite il y eut une imprimerie catholique; puis en
1885 un Pére des Missions Etrangéres fonda le collége de I'As-~
somption, le premier collége catholique de Bangkok. Les Fréres
de Saint~Gabriel en prirent la direction en 1901. Aujourd’hui une
centaine de fréres dirigent neuf grandes écoles ou colléges et
éduquent 12,000 éléves. Les Sceurs de St-Paul de Chartres ont
six institutions scolaires avec 6,000 éléves. D'autres encore... A
c6té des trés humbles écoles de village, d’'immenses batiments ont
surgi et continuent & surgir. Mais ici encore la “base” conteste.
Les ceuvres scolaires et les ceuvres d'assistance sanitaire engouf-
frent des sommes astronomiques et emploient un trés fort pour-
centage du personnel missionnaire. Continuent-elles comme jadis
a étre un lieu privilégié de rencontre avec les non-chrétiens, ou
bien deviennent-elles chaque jour davantage un mur de courtoise
séparation?

Déja aprés la premiére guerre mondiale, mais surtout aprés la
deuxiéme, quand la Chine communiste expulsa tous les mission~-
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naires et claqua la porte sur eux, de nombreuses congrégations
religieuses prirent pied en Thailande. De son c6té le clergé in~
digéne augmentait sensiblement grace au zéle tenace des Péres
des Missions Etrangéres qui contre vents et marées ont toujours
continué a le former. Ceci a permis de remanier considérablement
la carte ecclésiastique. Le vicariat apostolique de Bangkok a été
divisé en six diocéses: trois confiés au clergé local, un aux Sa-
lésiens, un aux Péres du Sacré-Ceeur de Bétharram et un aux Péres
des Missions Etrangéres.

Monseigneur Chorin.

20t RA o e mas 1 i Saids
L. €St vionseigneur Chorin qui a preszde a la plupart de ces

transformations. Le chroniqueur des Missions Etrangéres le relate
en ces termes dans la notice nécrologique du prélat: “Monseigneur
Chorin n’avait rien d'un conquistador, et s'il permit & certains de
ses missionnaires a I'ame conquérante de se risquer dans des
régions non encore ouvertes a l'évangile, ce fut toujours avec
beaucoup d’appréhension et sans jamais oser engager sa respon-
sabilité, Monseigneur Chorin ne fut jamais un de ces chefs popu-
laires qui aiment descendre dans la foule et vivre prés des petites
gens. Son action ne se fit jamais sentir directement sur les chré-
tiens, mais & travers ses missionnaires et principalement ceux qui
ayant quelque responsabilité spéciale venaient prendre chez lui les
consignes... Il est indéniable que Monseigneur Chorin a passé la
plus grande partie de son épiscopat & travailler dans son bureau;
mais il est aussi indéniable que sous son épiscopat I'Eglise de
Thailande a été de l'avant et a progressé. Tout le Nord du pays
s’est organisé et on I'a ouvert & I'Evangile; de nouvelles paroisses
ont été créées et de nouvelles églises ont été construites 3 Bangkok
et dans ce que nous appelons ici la campagne; des centres se sont
construits pour les étudiants d'Université & Chieng Mai et a
Bangkok; il y a de nouvelles écoles autant pour les garcons que
pour les filles 4 Bangkok, a2 Paknampo, & Bangkae et ailleurs;
des ceuvres sociales ont été créées, etc... Bien siir, diront certains,
mais tout cela c'est I'ceuvre des Bétharramiies, des expulsés de
Chine venus travailler en Thailande, des Jésuites, des M.E.P., des
Rédemptoristes, des Fréres de Saint-Gabriel, des Fréres des Ecoles
Chrétiennes, des Sceurs de Saint-Maur, des Sceurs du Bon Pasteur,
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etc. Cela enléverait-il quelque mérite & Monseigneur Chorin?
C'est précisément tout & son honneur qu'il ait su accepter dans
son diocése & une heure providentielle tous les ouvriers apostoli-
ques qui s’offraient & y travailler”.

Monseigneur Nittayo.

Monseigneur Nittayo avait 55 ans quand il fut sacré par
Paul VI le 20 octobre 1963, 57 ans, quand il succéda & Mon-
seigneur Chorin. Le Vicariat, bientét I'archidiocése, comptait alors
33 prétres diocésains thais et 28 prétres des Missions Etrangéres.
De plus, huit Salésiens dans des colléges et écoles industrielles,
huit Jésuites dans l'apostolat universitaire, un Camillien dans un
hépital de son Ordre, et cing Rédemptoristes dans une paroisse.

Trés vite bon nombre de Péres des Missions Etrangéres se
retirérent dans leurs nouveaux diocéses de Nahon Sawan et de
Nakhon Ratjasima. Le nouvel archevéque se trouvait en face d'un
sérieux probléme de personnel... ce qui explique son appel aux
Oblats. En méme temps il devait confier plusieurs postes impor-
tants aux prétres locaux, quelque peu frustrés d'avoir été long-
temps laissés dans des postes secondaires. L’archevéque pourvut
a tout avec une délicatesse et un doigté consommés, mais aussi avec
beaucoup de lenteur.

Ces petits problémes humains réglés, reste la grande ques-~
tion, Qu'est-ce que va faire 1'Eglise de Thailande, et plus spécia~
lement celle de Bangkok, pour les 36 millions de Thais? Car c’est
un fait brutal: aprés 300 ans de présence missionnaire, les chrétiens
sont 0.50 pour cent, et la plupart sont d’origine étrangére. Les
Thais n'ont pas été entamés. Personne n'a encore trouvé la for-
mule magique pour les évangéliser.

Difficultés actuelles.

Comme toute 1'Asie, la Thailande a souffert de l'insécurité
causée par la guerre au Vietnam, au Cambodge et au Laos, sans
compter la subversion installée profondément a lintérieur méme
de ses frontiéres. Ses villes deviennent des fourmiliéres humaines,
les logements sont insuffisants, les salaires insignifiants, la moralité
peu reluisante, ... frustration, pauvreté.
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Probléme démographique. — Le Gouvernement n'a pas en-~
core fait du contréle des naissances une politique nationale, mais
il donne toutes les facilités possibles & n'importe quelle organisa~
tion qui le propage. Les pratiques anticonceptionnelles et la stéri-
lisation deviennent monnaie courante,

Probléme économique. — Gréace a la guerre et a la présence
américaine en Thailande, les transports et 1'infrastructure écono-
mique se sont améliorés considérablement. Cependant les “affai-
res” marchent mal et les prix montent. Pour une méme surface
cultivable, il y a 12 millions de fermiers 1a ot il n'y en avait que
9 millions voila vingt ans. Le riz exportable diminue chaque
année, et son prix baisse car la concurrence sur le marché mondial
est trés forte,

La péche, I'¢levage, le petit artisanat ne nourrissent plus leur
homme. Les jeunes vont chercher fortune en ville, surtout &

Bangkok.

Problémes politiques. — Les provinces frontiéres sont trou-
blées par la subversion communiste soutenue par Pékin. Malgré
le désir de commercer avec la Chine continentale, le Gouvernement
ne peut avancer qu'a pas feutrés. En plus, les provinces du Sud,
peuplées de musulmans d’origine malaise, réclament I'indépendance.

Relations entre I'Eglise et I'Etat.

L'établissement de relations diplomatiques entre le Vatican
et la Cour de Thailande voila deux ans, a provoqué quelque dégel
entre la Hiérarchie locale et le Gouvernement. FEtait-ce timidité,
prudence, désir de rester indépendants, méfiance diie & des sou-~
venirs facheux, qui retenaient la Hiérarchie? Un peu de tout cela
sans doute. En tout cas les Evéques commencent & prendre part
en corps a la vie publique. Au plan local d'ailleurs, plusieurs
évéques et beaucoup de prétres entretiennent avec des autorités
locales politiques et bouddhistes des relations qui vont parfois jus-
qu'a la collaboration au plan du développement. Les laics n'ont

- ’
pas mangué d'attra

session de formation pour jeunes leaders organisée par le Gou-
vernement, on remarquait une quarantaine de chrétiens, surtout
catholiques, sur 120 participants,

R
per la balle au bond. Par exemple, 3 une
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En effet la jeunesse commence & bouger, voire & devenir
turbulente. Les plus anciens qui bénéficient dés ici-bas d'un res-
pect dont ils auront la plénitude dans 'autre monde, exhortent
souvent les étudiants a s'occuper de leurs études... et & leur laisser
leurs sinécures. Mais dans un pays oii cinquante pour cent des
habitants a moins de vingt ans, comme on I'a fait remarquer plus
haut, ces pieux appels a la tradition sonnent creux et ont un petit
air ridicule, Aussi filles et garcons n'en continuent pas moins a
conquérir leur indépendance. Ils y sont encouragés par toutes
sortes d'influences étrangéres qui les atteignent jusqu'au fond des
campagnes les plus reculées, car malgré leur médiocrité les moyens
de communication sociale sont trés développés. On peut regretter
chez les jeunes l'accroissement de la délinquance et des crimes
érotiques, mais on doit se réjouir de voir chez eux d'authentiques
aspirations & plus de justice et de probité. Récemment le Premier
Ministre invitait les étudiants de I'Universit¢é Chulalongkhorn a
lutter contre la corruption. Sur-le-champ ils exigérent une enquéte
sur la gestions des biens de leur Alma Mater. Trois professeurs
furent suspendus et une enquéte ouverte. Comme celle~ci trainait
en longueur, les étudiants recommencérent l'agitation.

Des problémes de ce genre se posent partout; mais en Thai-
lande ils se situent dans le contexte philosophico-religieux, non pas
du Maoisme ou du Marxisme, mais du Bouddhisme. Celui-ci est
trés intimement lié¢ & la vie quotidienne et sociale comme & la vie
privée et familiale et les Thais en sont trés satisfaits.

La Thailande est bouddhiste & 95%; c'est la plus forte pro-
portion du monde. Il est structuré par un systéme de Conseils
paralléles aux échelons administratifs civils, et ainsi il atteint les
plus petits hameaux. Le Patriarche Supréme en est la téte offi-
cielle. Il est nommé par le Roi qui, d'aprés la Constitution, doit
étre bouddhiste et bien connaitre I'enseignement du Bouddha. Le
Roi est le protecteur du Bouddhisme, mais aussi des autres
Religions.

Le Gouvernement a toujours vu d'un mauvais ceil l'inter-
férence des bonzes dans les affaires de I'Etat. En 1902 une loi
a prescrit la séparation compléte. Aprés la deuxiéme guerre mon-
diale, des bonzes critiquérent la politique officielle qu'ils estimaient
trop favorable a I'’Amérique. En un tour de main ils furent inter-
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nés. D’autre part une loi de 1941 assure la coopération entre le
Patriarche et le Gouvernement. De longue date d'ailleurs le
Bouddhisme appuie le mouvement nationaliste sur I'équation ‘“thai
= bouddhiste”, a tel point qu'on dit couramment: ‘Cet homme-la
n'est pas chrétien, il est thai”, voulant dire, “c’est un bouddhiste”.

L’Association Bouddhiste de Thailande est active surtout au
plan des relations internationales et des manifestations scientifi-
ques. Qu’on apprécie comme 1'on veut le bouddhisme des masses
qui ménent une vie tranquille, passablement matérialiste, avec
quelques pratiques cultuelles et la célébration de beaucoup de
fétes, ce bouddhisme populaire existe et est vivace. On a calculé
que les gens consacrent ordinairement de 4 a 7.5% de leur revenu
a des offrandes religieuses. Le Gouvernement finance libéralement
la publication des Fcritures bouddhistes et les centres de prosély-
tisme — quelque 500 écoles de langue péali et 6500 cours religieux.
Bangkok a deux colléges monastiques de niveau universitaire.
Malgré les vicissitudes des temps, le Bouddhisme thai maintient
fermement ses traditions, sa liturgie venue de I'Inde et sa démo~
nologie venue de Chine.

Les bonzes sont écartelés entre leur vieil idéal de solitude
méditative et les exigences de la vie publigue modere, entre le
traditionalisme et la philosophie, la politique, l'action sociale.

L'Eglise locale et le Bouddhisme.

Devant l'obstacle formidable du Bouddhisme, les mission-~
naires ont été désemparés. Ils ont un peu tout essayé, — méme
de porter la robe jaune, — mais sans succés. On a abouti & une
église locale, hiérarchiquement établie, sans grande cohésion.
Certes on trouve des catholiques aux différents niveaux de la
culture. Les Associations catholiques ne manquent pas; hormis les
catéchistes, ce sont les laics engagés qui manquent. Les Bouddhis-~
tes fréquentent volontiers les écoles catholiques, certains méme
prennent part aux fétes catholiques, mais sans plus, On ne les dit
pas inconvertissables, ce qui ne serait pas ¢rés honorable pour le
Sauveur, mais on ne sait pas trop quoi faire pour eux. La Con-~
férence Episcopale elle-méme en reste aux problémes internes de
I'Eglise locale. :
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Cependant les missionnaires ne sont pas tous endormis!

Trois diocéses seulement ont plus de 20,000 fidéles. Les sept
autres oscillent entre 15,000 et moins de 3,000. Par la force des
choses, beaucoup de missionnaires sont seuls, cu & peu prés, en
plein milieu paien. Leur probléme est évidemment d'établir des
contacts, Certains enseignent dans les écoles du Gouvernement,
d’autres donnent des cours aux fonctionnaires locaux, d’autres en-
core, & partir de quelques familles catholiques dispersées, pénétrent
dans les villages paiens. Bref on emploie les moyens du bord et
souvent quelque mini-réalisation, — un puits creusé, un petit pont,
une coopérative, — s'avére trés utile pour promouvoir 'homme et
l'orienter vers la Veérité.

Cependant les missionnaires ne se lancent pas a corps perdu
dans le développement. Souvent ils l'estiment ambigu et ils se
demandent si en fin de compte il ne fait pas plus de mal que de
bien a I'évangélisation, qui pour eux a priorité absolue. lls ne
veulent pas étre réduits au réle de collaborateurs quelconques.
Leur obsession apostolique est le Bouddhisme. Or historiquement
les missionnaires ont comme contourné le Bouddhisme. Ils appor-
taient 1'évangile, — parfois dans le fourgon de quelque corps
expéditionnaire ou dans le double-fond d'une valise diplomatique.
La mission était un article d'importation: au paien de se faufiler
de son mieux dans ce moule préfabriqué. Or le Thai n'y est pas
entré. Du coup I'Eglise locale a grandi en parasite, tolérée quand
elle ne faisait pas mal ou contribuait au progrés national. Mais
pour le Thai moyen, elle est toujours restée un corps étranger.

Ceci, c'est la premiére chose que la “‘contestation” veut faire
disparaitre. Un bougon disait: ‘Recevoir des documents de Rome,
les traduire pieusement, remplacer une génuflexion par une in-
clinaison profonde et prétendre qu'on a adapté la liturgie, c’est
une plaisanterie de mauvais gofit”. Avait-il complétement tort?
En 1972 le Patriarche-élu des Bouddhistes de Thailande a été recu
en audience par le Saint-Pére. La photo souvenir laisse réveur.
Ici le Saint-Pére, un cardinal, un évéque, plusieurs prélats; 1a trois
pauvres bonzes, pieds nus, enveloppés dans un morceau d’étoffe
jaune...

Avant tout, I'Eglise locale doit se “thailandiser”; et ceci fait
probléme peut-étre plus pour le clergé autochtone que pour le
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clergé missionnaire. Si I'Eglise veut vraiment s’ouvrir aux paiens,
son aggiornamento doit obligatoirement se faire au profit des
futurs usagers. Or les missionnaires ne connaissent pas ou con-~
naissent mal le Bouddhisme. Les premiers colloques et séminaires
sur ce théme ont été révélateurs. Plus d'un a été douloureusement
surpris quand tel expert faisait remarquer que le vocabulaire
chrétien fait croire aux Bouddhistes que le catholicisme est une
religion de bas étage, empétrée dans une grossiére mythologie, ne
supportant pas un instant la comparaison avec 1'Illumination
bouddhique. Ou encore qu'un prétre qui s'épuise dans le dévelop-
pement ne touche pratiquement personne. Qutre qu'on se méfie
des étrangers et de leur aide qui cofite parfois la liberté, — ce
prétre-la ne se libére pas du contingent, il ne témoigne de rien
de transcendant, tandis qu'un prétre pieux, silencieux, retiré,
témoigne d'une religion qui rejoint les plus profonds désirs de
purification et de libération d'un bouddhiste. Et c'est pour cela
qu'un Pére des Missions Etrangéres essaye de fonder un monas-
tére de trappistes indigénes, en s'inspirant beaucoup des bonzeries.

La Conférence Episcopale du Laos-Cambodge a obtenu, non
sans mal, les services du Pére M. Zago, o.m.i., pour fonder et
animer un Bureau d'Etudes du Bouddhisme vécu. Il s’agit d’établir
des contacts, d'éclairer la pastorale, etc. Le succés obtenu en peu
de mois est dit avant tout a la compétence du Pére, mais il prouve
aussi combien cette initiative répondait & un besoin ressenti.con-
fusément un peu partout. Déja la Thailande a fait appel aux
services du Pére Zago, et ce n'est pas, espérons-le, étre béatement
optimiste que d'espérer un profond renouvellement de la pastorale.
Il en est temps, car les jeunes ne s'intéressent plus a une mentalité
et & un rituel désuets. Si les différents groupes religieux de jeunes
se montrent si conciliants, si tolérants, n'est-ce pas parce qu'ils
se désintéressent de toute valeur absolue, n’éprouvent aucune an~
goisse du péché, poursuivent un au~dela indéterminé par des obser-
vances de saveur magique? C'est une assurance pour l'avenir que
de voir tant de jeunes catholiques s'intéresser au Bouddhisme
vécu. Ils comprennent mieux chaque jour qu'il ne s'agit pas
d’abord de gaspiller ici ou 1a quelque sympathie ou méme quelque
conversion, mais pour le moment, de mettre en terre la semence
évangeélique et de la faire germer dans le Bouddhisme. Le Seigneur
Jésus s’est incarné Juif de race, de langue, de religion, de culture,
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de nationalisme, de liturgie. “Son” peuple a cheminé avec lui
jusqu'au Calvaire et est ressuscité "'Peuple nouveau’”. De plus en
plus on veut que les Bouddhistes cheminent avec 1'Eglise locale
et chacun de ses membres vers I'Illumination, vers le Christ Lu-
miére du Monde. (Le nouveau Séminaire National est le Sémi-~
naire LUX MUNDI). Si vraiment 'Eglise s’engage dans ce che-
min étroit, elle restera sans doute pendant trés longtemps une mi-
norité microscopique, mais ne peut-on pas croire que le grain de
sénevé, semé comme il faut, deviendra le grand arbre Sauveur.

En attendant, les quelques Oblats de Thailande se sentent
bien petits, face & 36 millions de Thais bouddhistes. A sept, ils
ne prétendent apporter qu'une coopération bien modeste, d’autant
plus que les perspectives de renfort sont extrémement ténues. De
I'extérieur, personne ne s'annonce. Deux scolastiques thais, actuel-
lement aux Philippines, en ont encore pour trois ou quatre ans.
Un novice commence son noviciat & Bangkok. On peut craindre
que I'équipe oblate de Bangkok ne reste squelettique assez long-
temps. En tous cas, rien ne I'empéche pour le moment de déployer
un zéle authentiquement mazenodien.

Horresco referens! Quatre de ses membres sont “curés”. Il
est vrai qu'il faut étre doué d'une vive imagination pour trouver
quelque analogie entre le Monsignor Pastor de la cathédrale de
New-York et le Curé de Songphinong. En fait les Oblats ont

deux champs d'apostolat & eux confiés par 1'Archevéque de

Bangkok.

1. La paroisse de Notre-Dame de Fatima a Bangkok. Cette
paroisse, prise en contrat, est située a la périphérie de Bangkok,
dans la direction de I'aéroport. Elle prend soin de 2,000 catholi-
ques environ, dont certains sont dispersés fort loin du centre, puis-
qu'au Nord et au Nord-Est elle n'a guére de limites. Le confrére
voisin est a trente kilométres. Toute cette zone est en plein
développement. Expansion de la grande ville, taudis et le reste.
Sur la paroisse résident les Péres Jésuites qui se spécialisent dans
le ministére auprés des étudiants mais ont aussi une chapelle pu-
blique trés fréquentée. Dans un quartier populeux se trouve un
Centre Social National qui s'intéresse aussi & son environnement
immédiat. Le Vicaire Oblat de Fatima a un pied-a-terre prés de
ce centre et y travaille aussi.
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Le Pére Christian Gilles est curé de cette paroisse, et en méme
temps Supérieur du district, économe, héte et chauffeur des nom-~
breux Oblats qui passent par la “Ville des Anges” (Krung-thep,
en thai). Avec lui résident quelques jeunes péres, du Laos et de
la Thailande, en stage de langue.

I1 est évident que cette paroisse peut devenir une mission en
faveur des plus déshérités, si on renforce son personnel.

2. L'autre champ d'apostolat est centré sur deux petites
missions situées a 70 et 90 kilomeétres respectivement de Bangkok,
vers la Birmanie. Géographiquement elles sont les derniéres du
diocése dans cette direction-la. Chacune d’elles a une église, une
école et une petite communauté chrétienne de moins de mille ca-
tholiques. Il est évident que si le ministére devait se limiter a
soigner ces petits troupeaux, ce ne serait pas un ministére pour
les Oblats. Si les Oblats y sont, c'est qu'ils ont demandé & I'Ar~
chevéque d'étre envoyés “ad pauperes et ad animas magis dere~
lictas”. Or, d’'un cé6té il y a une ville provinciale, Nahorn Pathom,
gros centre en plein développement, célébre par sa Pagode qui est
un monument national. Pas de prétre résident: une chapelle-~
baraque en bois délabrée, et 250 baptisés perdus dans la masse
pafenne. De l'autre c6té, c’est la zone tristement célébre du “pont
de la riviere Kwai'", du chemin de fer de la mort, et des cimetiéres
militaires qui immortalisent un des épisodes les plus barbares de
la deuxiéme guerre mondiale. Toute cette région n'a jamais été
évangélisée et est “terra ignota”. Ici aussi l'ceuvre qui justifie la
présence des Oblats est a faire, mais le personnel fait défaut
cruellement.

En attendant, chacun essaie de faire équipe avec les catho-
liques les plus zélés de sa mission et d’éveiller en eux le souci de
leurs fréres bouddhistes. Dire qu'on y récolte de grandes con-
solations serait sans doute exagérément optimiste; ce qui ne veut
pas dire qu'il faille nécessairement faire une crise de vocation.
Les plus anciens se rappellent le temps ot ils dirigeaient la mission.
Aujourd'hui ils se voient tout juste tolérés par le Département
d'Immigration et devenus humbles auxiliaires, souvent non indis-
pensables, des Evéques et prétres locaux. L'Oblat revenu de
I'étourdissement provoqué par un changement rapide, savoure la
joie de se retrouver ‘Oblat démythisé”. Débarrassé des respon-~
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sabilités de suppléance, il se retrouve ami, — parfois soutien —
des prétres, animateur du laicat, spécialiste du frére pauvre. Il
espére ainsi répandre un peu de paix et d’amour. Il espére que son
idéal de vie attirera beaucoup de jeunes qui voudront se sacrifier
pour que la Vraie Lumiére brille sur leurs compatriotes.

Gérard ForTiN, O.M.L



Father Lacombe’s Ladder

The Catholic Ladder.

Salvation-history speaks of the Good News of Salvation, the
saving events by which God entered into history to reveal his
plan for men and to lead them to salvation through Christ.

For Canadians, teaching salvation-history did not start with
the Vatican Council.

Almost from the beginning missionaries who brought the faith
to Quebec, to the Pacific and to the Prairies discovered that
teaching salvation-history was an effective way to evangelize the

Indian people.

Already in 1637 Fr. LeJeune, first superior of the Jesuit
Fathers after the restoration, tried it and liked it, but rejected
it because it did not fit in with the tradition of the day.

Two hundred years later, in 1839, Fr. Francis Blanchet,
Vicar General in the lands west of the Rockies threw out the
traditional catechism because it didn't work. In its place he created
an historical, biblical chart, which illustrated the great events in
the history of salvation. It was a plan so plain and so simple
that it commanded the attention of the Indians. They could
understand it and liked the approach. They would sit for hours
listening to the missionary unfold the plan of salvation. This
chart became known as the Catholic ladder.

Fr. Demers, who worked with Fr. Blanchet in the Pacific
region, used it throughout his life. Fr., DeSmedt, the famed
Jesuit, visited Fr. Blanchet and Demers, saw their Catholic ladder
and promptly created one of his own. The Methodist clergy saw
it and fashioned one, the Presbyterian missionaries created one,
Blanchet's creation was printed and circulated among all Catholic
missionaries in Canada.

LeJeune, a Jesuit, Blanchet and Demers, secular priests, and
Lacombe, an Oblate, Canadian missionaries to the Indian people
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of Quebec, the Pacific Coast and the Prairies, rediscovered the
apostolic kerygma, the proclamation of salvation-history to non-
believers.

Unwittingly, they represent the Church’s consciousness of her
apostolic tradition.,

It was not any interest in the theology of preaching that
moved them to this discovery. Blanchet, Demers and Lacombe
proclaimed salvation-history because it worked. They rejected the
complex exposition of dogmatic and moral truths because it didn't
work. LeJeune belongs with them not because of what he did,
but what he didn't do.

Father LeJeune.

Fr. LeJeune, first superior of the Jesuit Fathers in Canada,
after their restoration, spent a night in 1637 explaining the faith
to Captain Makheabichtichiou, an Indian living near Quebec. He
began with the creation of heaven and earth and went through
the episodes of the bible, touching upon the fall of the angels,
our first parents, the consequences of sin, the flood, the prophets,
the coming of Christ, his miracles, death, resurrection and ascen-
sion, and the mission of the apostles. The Captain “toock a pencil
and marked upon the ground the different periods in their order...”
(The Jesuit Relations and Allied Documents, Reuben Gold Thwai-~
tes, ed. New York 1959, vol. XI, p. 157). Fr. LeJeune spoke
about this experience: “Now I understand perfectly that, although
this way of proceeding was good, yet it is not thus that one should
begin to instruct an unbeliever; for, since all these things are
historical, the mind which has no knowledge of him who has
revealed to us these truths remains free to believe or not to be-
lieve... So I saw quite plainly that it would be necessary to change
my battery.” (Ibid., p. 157).

Father Blanchet.

Fr. Blanchet, in March 1839, just four months after arriving
in the lands west of the Canadian Rockies, had an experience akin
to Fr. LeJeune’s. Happily, he didn't change his battery.
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Chief Tslalakum and eleven of his men arrived “to see the
blackgown and hear him speak of the Great Spirit.” (Blanchet,
E. N., Historical Sketches of the Catholic Church in Oregon and
the Northwest, Ferndale 1910, p. 31). Blanchet was wholly un-
prepared for the visit, enjoying neither fluency in the Indian
tongue, nor had he any clear plan of how to proceed with the
Indians. But the Indians had come such a distance and were so
well disposed that he had to do something. He preached to them
of “God, of the Incarnation and Redemption,” (Ibid., p. 31), but
his approach was not very effective: “... the great difficulty was
to give them an idea of religion so plain and simple as to com-
mand their attention, and which they could retain in their minds
and carry back with them to their tribes.” (Ibid., p. 31).

If the traditional catechism wouldn’t work, Blanchet had to
come up with a better approach. “In looking for a plan the vicar
general imagined that by representing... the forty centuries before
Christ by 40 marks; the thirty-three years of Our Lord by 33
points, followed by a cross; and the eighteen centuries and thirty-
nine years since, by 18 marks and 30 points, would pretty well
answer his purpose, in giving him a chance to show the beginning
of the world, the creation, the fall of the angels, of Adam; the
premise of a Saviour, the time of His birth, and His death upon
the cross, as well as the mission of the apostles.” (Ibid. p. 31).

The Indians named the wooden catechism ‘the Sahale stick’
(Rapport sur les Missions du diocése de Québec qui sont secourues
par U'Association de la Propagation de la Foi, 1842, no. 4, p. 46)
which in Chinook jargon meant ‘the stick from heaven.” (Ibid.
p. 46). Tr. Blanchet recognized that his new creation, his Sahale
stick, achieved the goal of giving the Indians an idea of religion
so plain and simple as to command their attention. But it played a
further role. It gave the Indians an idea of religion which they
could retain in their minds and carry back with them to their tribe.
Fr. Blanchet appointed Chief Tslalakum the catechist for his
people. He presented the Chief with a Sahale stick. "The Chief
tock his responsibility seriously: “he explained the Sahale stick
on Sunday following my instructions.” (Letter of Blanchet to
Signay, Willamette, 23 February, 1841, Archives of the Arch-
diocese of Portland, B. IIl 5, p. 6).
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Like most inventions, the prototype had some serious limita-
tions. The stick portrayed the skeleton of salvation-history but did
not lend itself to further development. The schemes was effective
but needed a new format: “That plan was afterwards changed
from a rule to a large chart containing the great epochs of the
world, such as the Deluge, the Tower of Babel the ten command-
ments of God, the twelve apostles, the seven sacraments and
precepts of the Church; these being very useful to enable the
missionary to teach the Indians and whites. It was called “The

Catholic Ladder.” (Blanchet, Sketches, p. 32).

Father Lacombe.

The celebrated Oblate missionary of the Canadian Northwest,
Fr. Albert Lacombe, introduced a new concept in Catholic ladders.
In a biography? of the missionary, Fr. Paul Breton tells of Fr.
Lacombe’s creation:

For some time Lacombe has considered the idea of using pictures to
teach the Indians, A Father Darveau3 had used a type of chronological
ladder at Red River, inheriting it from Father Blanchet who had been
the original inventor. But to Lacombe goes the credit for transforming

1 Born in St. Sulpice, Quebec, on February 27th, 1827, Fr. Lacombe was
ordained a priest July 13th, 1849. He entered the Congregation of the Oblates
of Mary Immaculate (O.M.L.) September 28th, 1861. Renowned as a mis-
sionary among the Canadian Indians of the Cree and Blackfeet tribes, as well
as the Metis, he played an important role in the history of the Canadian North-~
west. Founder of St. Albert, Alberta, he was a recognized authority on the
Prairie Indians and their languages. In recognition of his intercession with
the Blackfeet at the time of the building of the Railroad, he became President
of the Canadian Pacific Railway for one hour (Paul Breron, The Big Chief
of the Prairies, Montreal, Palm Publishers, [1955], p. 89, 143-144; afterwards
referred to as: BReTON, Chief of the Prairies)., Fr. Lacombe left for the Red
River district August 1st, 1849 and except for a short stay in Montreal October,
1851 to May 1852, he gave his life for the missions of the Canadian North-
west until his death December 12th, 1916 (see chronology of Lacombe’s life
in: BreToN, Chief of the Prairies, p. 143-145).

2 BrReToN, Chief of the Prairies. Fr. Paul Breton, as archivist for the
Oblate Province to which Fr. Lacombe belonged, is the custodian of much of
the missionary's records (L. of Breton to the writer, 15 July, 1963).

3 Fr. John Edward Darveau, born in 1814, volunteered for the Columbia
Mission but passage for him could not be arranged with the Hudson Bay
Company. He remained in the Red River district under the jurisdiction of
Bishop Provencher (L. of Signay to Blanchet, Quebec, 17 April, 1841, Archives
of the Archdiocese of Portland, B. I 24, p. 2; Moricg, Church in Western
Canada, vol. I, p. 161-162). He met death in a drowning accident June 4th,
1843 (L. of Provencher to the Propagation of the Faith, Lyon, St. Boniface,
4 August, 1844).
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the idea into a small masterpiece of pedagogy. It took eight years to
complete.*

The circumstance which led the missionary to create his
preaching aid makes an interesting narrative. Prior to the year
1865 Fr. Lacombe worked principally with the Cree tribes and the
Metis®. In that year the missionary was directed by his Oblate
superior to establish a permanent mission among the warlike
Blackfeet Indians of southern Alberta.®

However, the Blackfeet Indians did not respond to the
missionary’s preaching with the same zeal he had witnessed among
the Crees.” One day discussing the truths of religion with two of
the tribe,® Fr. Lacombe enlivened his explanations with symbols
which he sketched in the sand.® This visual lesson seemed to

please the Blackfeet. Spurred on by their interest in the visual
approach, the following day Fr. Lacombe nailed to poles set up
in the middle of the camp a buffalo hide.’* Gathering his cate~
chumens around the rustic blackboard he continued his instructions
sketching figures, marks and symbols with a piece of charcoal. The
plan of the Lacombe ladder was born that day.

Fr. Lacombe improved upen his buffalo hide ladder:

At St. Albert ... I made with ink and paper a longer history with
these pictures. It started at the Creation, and went down through Bible
history to the coming of Christ; then through the history of the Church
and all Life on our pilgrimage to Heaven.11

4+ BreToN, Chief of the Prairies, p. 64.

s Ibid., p. 64.

6 Moricg, Church in Western Canada, p. 344.

Morice, Church in Western Canada, vol. 1, p. 344-345; BreToNn, Chte{
of the Prairies, p. 64; Katherine HucuEts, The Black~Robe Voyageur, New
York, Moffat, Yard and Company, 1911, p. 202, afterwards referred to as:
HucHgs, Black-Robe; UNE S®UR DE LA PrROVIDENCE, Le Pére Lacombe, Mont-
réal, Le Devoir, 1916, p. 233, afterwards referred to as: UNE S®UR, Le Pére
Lacombe.

8 Por economic reasons a branch of the Blackfeet nation had divided
itself into three groups of forty-five, fifty and sixty tepees respectively. Fr.
Lacon;abe hvegl) with the smallest group (Moricg, Church in Western Canada,
vol p.

9 BretoN, Chief of the Prairies, p. 66 Hugnes, Black-Robe, p. 202-203;
Une Scur, Le Pére Lacombe, p. 233-234

10 BRETON, op. cif., 66; HucHES, op cit., p. 203; UnNe Scur, op. cif,
p. 234.
11 HucHEs, op. cif., p. 203.

Y
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In a letter of October 16th, 1865,** addressed to Alexander
Taché, Bishop of St. Boniface,® Fr. Lacombe informed the Bishop
that: “‘last summer I made a ‘Catholic ladder’ which is very popular
among the Indians and is of great assistance to me.”**

Publishing of the ladder.

The Catholic ladder took eight years to perfect!® and was
finally lithographed® and made available to other missionaries.!”
In 1872 the Sisters of the Congregation of Notre Dame in Mon-~
treal prepared a coloured edition which became the prototype of
later Lacombe editions.’® Fr. Morice commenting on the Lacombe
ladder writes:

12 L. of Lacombe to Taché, St. Albert Mission, 16 October, 1865 (Archives
of the Archdiocese of St. Boniface).

13 Bishop Alexander Taché succeeded Bishop Provencher as Bishop of
St. Boniface in 1853. Appointed first Archbishop of the See of St. Boniface
in 1871, he directed the Catholic missionary work of the Canadian Northwest
until his death in 1894 (The Official Catholic Directory, part III, p. 43).

14 T, of Lacombe to Taché, 16 October, 1865. Some authors suggest that
Fr. Lacombe reached the Blackfoot country in 1871 and therefore date the
creation of the Lacombe ladder as 1871 (Hucwues, Black-Robe, p. 201; UnEg
S@ur, Le Pére Lacombe, p. 225, 233-234). However, both Moricg, Church
in Western Canada, p. 344 and Breron, Chief of the Prairies, p. 64, give his
arrival among the Blackfeet as 1865).

15 Breron, Chief of the Prairies, p. 64.

16 The lithographed non-coloured Lacombe ladder, found herein, has 18
bars and 72 dots in the upper section of the ladder which would likely date
the ladder 1872, This date is confirmed by Fr. Lacombe’s explanation of his
ladder which he gives at the lower left hand corner. The number 53 appears
among the dots on the upper section and in the explanation no. 53 is given
as “the years.” The last dot should signify the date of the ladder and the last
dot is the 72nd, 1872. This copy reads: "Synoptic chart of Catholic doctrine
for the use of Indians who have not received any instruction” (see the des-
cription given at the base of the photocopy found herein), This copy of the
Lacombe ladder which measures 5'8” x 117 was found at St. Ignatius Mission,
Montana (Wilfred SCHOENBERG, interview with the writer, 20 June, 1963).
The ladder can be found in the Archives of the Oregon Province of the Society
of Jesus at the Gonzaga University Crosby Memorial Library, Spokane, Wash-~
ington. The ladder has a canvas back and is rolled on a small stick. Although
the photocopy would appear to be a double type (Lacombe ladders could be
cut vertically and pasted end on end to make a single ladder) it is in fact a
single ladder which was photographed in two sections and gives the im-~
pression of being a double type. A close examination will show part of the
right top to be overlapped on the left base of the ladder.

17 BretoN, Chief of the Prairies, p. 66.

18 UUNeE Sceur, Le Pére Lacombe, p. 234; BretoN, Chief of the Prairies,
p. 66; HucHes, Black-Robe, p. 203. A number of Lacombe coloured ladders
can be found in the Northwest: 1. In the Archives of the Oregon Province
of the Society of Jesus: a. A coloured Lacombe ladder 2'}4" x 2'1114" double
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Father Lacombe's “‘Catholic Ladder” of which we present to the
reader a greatly reduced reproduction, is now in universal use in the
missions of the Canadian West, from Lake Superior to the Pacific. ... of
which the prototype was evidently that first prepared by Fr. Blanchet.1?

Relations between Blanchet's and Lacombe’s ladder.

There appears to be little doubt that Fr. Lacombe’s Catholic
ladder was inspired by Fr. Blanchet's earlier creation. As early

type (Lacombe ladders could be cut vertically and pasted end on end to make
a single strip) which carries the date 1874 in dots. At the base of this ladder
it reads: Paris: at the Oblate Fathers of Mary Immaculate and at Ch. Letaille,
editor, 15 Garanciére Street — Montreal: at the Oblate Fathers, St. Peter’s
Church, and at M. Valois Bookstore. Imp. Lith. Oliver-Pinot Edit. at Spinal.
b. Three copies about 3' x 2’ were edited by the C. O. Beauchemin Company,
Montreal, and registered according to the Act of Parliament in 1895. They
are double types. One framed copy about 510" x 1’ is a single strip. Of the
three non-framed. ladders two are in excellent condition and were found at
St. Ignatius Mission, Montana (Wilfred SCHOENBERG, interview with the writer,
20 June, 1963). The third is a worn copy and was in the possession of two
Indian catechists of about 75 years of age, named Paul and Felicitas Two Kill,
Assiniboine Indians living near St. Ignatius Mission, Montana (Wilfred
SCHOENBERG, Travel Diary, vol. 1, 1946, p. 95). 2. The Archives of Mt. Angel
Abbey have a Lacombe ladder, the single strip type measuring 510" x 1'-folds
into two hard covers making a book 1214 x 614". This ladder printed by
C. O. Beauchemin & Co., was purchased by Fr. Charles Moser around 1910
(Charles MosERr, interview with the writer, 5 June, 1963). This ladder, which
is in excellent condition, belongs to an edition registered according to the
Act of Parliament in 1895. 3. The writer obtained on loan a Lacombe ladder
exactly the same as the Mt. Angel copy which belongs to Chief Daniel Leon,
Topley Landing, B.C. The Oblate missionary in charge of this mission writes:
“Chief Daniel Leon told me that Father Morice gave him the ‘chart’ and that
he himself used it to teach others. As you see it is well worn and must have
had a lot of use” (L. of I. McCormack to the writer, 9 January, 1963). The
ladder has been patched in several places. 3. At the Kuper Island Indian
Residential School, Chemainus, B.C., is a double type Lacombe ladder about
3" x 2° which was found at St. Paul's Mission, North Vancouver, B.C. This
edition edited by the Beauchemin Bookstore Ltd., also carries the registration
date of 1895. This copy will be found herein. A photocopy of this edition
is found in the Archives of the Diocese of Victoria and measures 1915" x
1314”. Smaller photocopies 10" x 634" have been in use at Saanichton, B.C.,
among both White and Indian children. 4. A recent Lacombe ladder edited
by the University of Ottawa, a double type, measuring about 3'314" x 2'214"
is in use among the Saanich Indians at Saanichton, B.C., the Cowichan Indians
at Duncan, B.C., also the Kuper Island Indians, the Chemainus Bay Indians,
gxec Porlier Pass Indians, all bordering upon Kuper Island north of Victoria,

19 Moricg, Church in Western Canada, vol. 11, p. 290. Katherine Hughes
suggests that Fr. Lacombe was the originator of the ladder: “The echelle —
the ladder — the other priests called it for its shape, and they laughed at my
plan. But they liked it too.” The author presents this comment as a direct
quote of Fr. Lacombe (HucHEs, Black-Robe, p. 203). The Sisters of Providen-
ce in: Le Pére Lacombe, p. 233-234, leave the impression that Fr. Lacombe
created the idea of the ladder.
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as July 23rd, 1841, Fr. Blanchet’s ladder had found its way among
the Cree Indians,?® a tribe among whom Fr. Lacombe spent part
of his missionary life prior to creating his ladder. In a letter to
Bishop Signay of Quebec, Bishop Provencher wrote:

A half-breed named Pitcher, (or Pichet) living among the Indians,
just this year came on foot from the Rocky Mountains in order to see
the priests and get me to send someone to the aid of the Cris [sic} quite
numerous in these parts. Father Thibault?* who speaks the language
of these Indians, has by means of Father Blanchet's historical-chrono-
logical chart instructed him very well and has had him take a copy of
this chart to use among his people.22

Fr. Thibault must have created a facsimile of the ladder from
explanations of the new catechetical aid found in Fr. Blanchet’s
letters transmitted to Bishop Provencher. Bishop Provencher did
not receive an actual copy of a Catholic ladder until sometime after
March 30th, 1842.2®* However, from the numerous references to
the ladder in Fr. Blanchet's early letters it would not have been
difficult to fashion a facsimile. After the arrival of the packets
sent overland from the Columbia March 30th, 1842, the priests in
St. Boniface would have seen the manuscript copy of Fr. Blan-
chet’s Quebec ladder for it was on this occasion that Fr. Blanchet
sent Bishop Provencher a copy,? which was later printed in

Quebec.

About one year later printed copies of the Blanchet Quebec
ladder were sent to St. Boniface for use in the missions under the
jurisdiction of Bishop Provencher.?” Bishop Signay in a letter

20 T, of Provencher to Signay, 23 Juily, 1841 (Rapport sur les Missions
du diocése de Québec, 1842, no. 4, p. 2).

21 Pr, Jean-Baptiste Thibault was born at St. Joseph of Levis, December
14th, 1810, and had arrived at St. Boniface in the summer of 1833, where he
had received the order of priesthood on the 8th September of the same year.
While at the head of the six scholars who then formed St. Boniface College,
he was studying the Indian languages and in July, 1834, he had already made
considerable progress {Morice, Church in Western Canada, vol. 1, p. 146-147).
Even at that early date Bishop Provencher saw in him “a subject precious
for his missions” (L. of Provencher to Signay, 16 July, 1834, cited in: Morice,
Church in Western Canada, vol. 1, p. .

22 I, of Provencher to Signay, 23 July, 1841 (Rapport sur les Missions
du diocése de Québec, 1842, no. 4, p. 2).

23 [,, of Blanchet to Turgeon, 30 March, 1842.

24 JIbid. .

28 I, of Signay to Blanchet, 17 April, 1843,
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dated April 17th, 1843, advised Fr. Blanchet that copies of the
Quebec ladder were sent to all the missions under the jurisdiction
of Quebec and St. Bomiface was mentioned specifically.?® The
Blanchet ladder was not only known but it had already been put to
use at Pine-o-notang,* Manitoba, in July, 1843.2¢ Fr. Darveau
used the ladder and he describes the reaction of one Indian to Fr.
Blanchet's creation:

Among my audience there was an old man who so dreaded prayer

" [the Catholic religion]?? that he did not even dare look at the Catholic

ladder we owe to the zeal of Fr. Blanchet. “I fear,” he said “the magical
power of that piece of paper.”3°

Fr. Thibault could write in the year 1844 that the Chippe-~
wayan Indians of Cold Lake, Lac la Biche and Ile & la Crosse of
Alberta and Saskatchewan “all understand and can explain the
chief points of the Blanchet Catholic Ladder."!

Protestant reactions.

The Protestant ministers established in the Northwest in the
period 1844 to 1847% had already come to the knowledge of the

an

Catholic ladder.®® They complained that:

26 Jbid.

27 Fr. Morice appears to be at variance with Fr. Darveau in regard to
the place where the event about to be described took place. Fr. Darveau in
his letter recounts how on the 24th July, 1843, he arrived at Pine-o-notang and
the old man saw his Blanchet ladder. He then goes on explaining that on
the 28th of August, 1843, he arrived at Le Pas (L. of Fr. Darveau written
at St. Prancis Xavier Mission, 7 December, 1843 [R.M.D.Q., 1845, no. 6,
p. 90]). Pr. Morice repeats Fr. Darveau's story about the old man but he
gives the place as Le. Pas, Manitoba (Morice, Church in Western Canada,
vol. I, p. 177-178).

28 I.. of Darveau to [?], St. Francis Xavier Mission, 7 December, 1843
(RM.D.Q., 1845, no. 6, p. 90).

22 Fr, Morice explains “prayer” as the Catholic religion (Moricg, Church
in Western Canada, vol. 1, p. 178).

30 I, of Darveau to [?f, St. Francis' Xavier Mission, 7 december, 1843
(R.M.D.Q., 1845, no. 6, p. 91).

31 I, of Thibault to Provencher, Lake St. Anne, 23 December, 1844 cited
in: Morice, Church in Western Canada, vol. I, p. 199.

32 By, Morice discusses a book The Rainbow of the North and although
he does not give the exact date to which he refers he discusses the subject in
a dfg%er dealing with 1844-1847 (Moricg, Church in Western Canada, vol. 1,
p. .

83 The Rainbow of the North, p. 168, cited in: Morice, Church in Western
Canada, vol. 1, p. 206, . .
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/../ instead of instructing the candidates for baptism, they /the
priests at Ile & la Crosse/ gave them a paper containing the names of
the Patriarchs and apostles, representations of heaven, saints, the flood,
Solomon’s temple, etc. Above all, the author notices thereon a road
representing the Roman Catholic religion which leads to heaven, and
another marked “pretended Reformation” ending in a wvery different
place.3¢

Mention of the “pretended Reformation” strongly suggests
that the Protestant ministers had seen or heard of Fr. De Smet’s
ladder,®s for it is the De Smet which describes the Reformation in
just such terms. If the Protestant ministers of this period knew of
Fr. De Smet’s ladder then there is more reason to believe that the
priests had also seen it or at least heard of it. Further, there is
every reason to believe that copies of De Smet's 1843 publication
“Letters and Sketches” would have made their way into the
Prairie Provinces before 1865. In this work a copy of Fr. De
Smet’s ladder could be found along with a lengthy explanation of
his catechetical creation.®®

Copies of the annual Reports of the missions of Quebec®
would have been circulated throughout the Canadian Northwest
from the year 1839.38 A personal copy of the Reports would likely
have been available to each priest in the St. Boniface area.®®
Since the Reports of 1841 and 1842 included information on the
Catholic ladder*® the priests of the Red River Mission would have

34 Ibid. The road of Protestantism marked “pretended reformation” does
not fit any copy of Blanchet’s ladder to the knowledge of the writer, nor does
it concur with De Smet's ladder. However, in his description of the symbols
on his ladder Pr. De Smet uses the term “pretended reformation” (De Smer,
Letters and Sketches 1843, p. 252).

35 Jbid.

88 Dp SmeT, Leffers and Sketches 1843, p. 253,

37 Rapport sur les Missions du diocése de Québec.

38 The reports printed in the RM.D.Q. always included one from the
Red River Missions which were under the charge of the Association. Copies
of the annual publication would have been sent to this mission as they were
to the Columbia. Bishop Signay in 1844 sent 8 copies of the Report to Fr.
Blanchet with instructions to give one each to the priests. The other four
he could distribute as he saw fit, however, the Bishop suggested one should
be sent to the Sandwich Islands, one to Fr. De Smet who proposes to visit
you, and one to Dr, McLaughlin (L. of Signay to Blanchet, Quebec, 9 April,
1844. Archives of the Archdiocese of Portland, B. I 16, p. 4).

3% See footnote 38 above.

40 The 1841 Report covers the mission at Fort Nisqually and the making
of manuscript ladders (R.M.D.Q., 1841, no. 3, p. 54-61), while the Report of
1842 (RM.D.Q., 1842, no. 4, p. 46-51) speaks of the use of the Sahale stick
a?d the Catholic ladder at Whidbey Island. These references are but two
of many.
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been introduced to the Catholic ladder. There is little question that
the priests in the Canadian Northwest would have been avid
readers of the Reports as much of what was contained in the
yearly publication was directly concerned with their own mission
field or that of fellow priests with whom they were acquainted. It
could be assumed that the Report of 1843, which carried a copy of
Fr. Blanchet’s ladder, would likely have been a particularly prized

copy.*t

If the priests of the Red River knew about the Catholic ladder
in the early 1840’s it would be most unlikely that Fr. Lacombe
would not have heard of the Blanchet ladder before 1865. Again,
it is rather to be taken for granted that Fr. Lacombe himself in his
college days*? in Montreal would have followed with interest the
annual publication from the Propagation of the Faith in Quebec.
He would have undoubtedly seen the Blanchet ladder in the 1843

edition of the Reports.

The evidence in support of the contention that Fr. Lacombe
was familiar with the Blanchet ladder before creating his own
Catholic ladder appears overwhelming.*?

Fr. Lacombe’s originality

If Fr. Lacombe cannot be credited with having invented the
idea of using a Catholic ladder, he deserves full credit *for trans-
forming the idea into a small masterpiece of pedagogy.”**

No ladder predating Fr. Lacombe’s coloured ladder saw such
wide distribution. One thousand copies were printed shortly after
the Sisters in Montreal had completed the coloured edition.*> Sev-
eral thousand copies were printed for missions around the world

41 Jf missionaries in their eagerness for a ladder often cut out the ladder
from Fr. De Smet's book, it is likely the priests of Canada's Northwest would
have prized the Blanchet ladder.

42 Entered college in 1840 and was ordained in 1849 (Breron, Chief of
the Prairies, p. 143).

43 The supposition that Fr. Lacombe knew of the Blanchet ladder before
creating his own is shared by: Morice, Church in Western Canada, vol. II,
p. 290; Breron, Chief of the Prairies, p. 64; St. HiLare, Pedagogy in the
Wilderness, p. 59. .

44 BreTON, Chief of the Prairies, p. 64.

45 UNE Scur, Le Pére Lacombe, p. 234.
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on the recommandation of Pope Pius 1X.** The Superior General
of the Oblate Fathers saw Fr. Lacombe’s ladder in 1873 and
recommended printing 10,000 copies.#” A Mr. Letaille, head of a
Paris publishing house by that name, printed 16,000 at a nominal
cost.®® This is not to mention the copies printed by the firm of
C. O. Beauchemin and Sons, in Montreal, whose name appears
on many extant copies.

The innovation in the Lacombe ladder which is not found
in previous Catholic Ladders, is the use of the two paths, the way
of good and the way of evil. Although the use of the two ways is
as old as the Didaché,*® Fr. Lacombe was the first to create a
Catholic ladder in which the two ways are used.®

In arranging his preaching aid Fr. Lacombe used the familiar
bars and dots of the original Sahale stick which were incorporated
into all Blanchet ladders but instead of the long line of 33 dots
representing the life of Christ, he compressed this period by
using three lines of 11 dots. For the period after Christ's Re-
surrection he added 40 dots which do not appear on other ladders.
And in the marking of the years of the nineteenth century he
again compressed the period into three lines of dots instead of
one single line.

46 Hucuges, Black-Robe, p. 203.

47 Jbid., p. 216.

48 Hucues, Black-Robe, 6 216-217.

49 The Didaché or the Doctrine of the Twelve Apostles was an early
treatise accounted by some of the Fathers of the Church as next to Scripture
(Catholic Encyclopaedia, vol. IV, p. 779). The first line of the Didache
reads: ‘““There are two Ways, one of life and one of Death, and there is
much difference between the two Ways” (Arthur J. MacLean, ed., The
Doctrine of the Twelve Apostles, London, Society for Promoting Christian
Knowledge, 1922, p. 1).

50 Fr, De Smet mentioned the two ways (DE SMET, Letfers and Skefches
1843, p. 251-252). The Rev. H. H. Spalding created his ladder using the two
ways. He makes use of the broad way, representing the Catholic Church
and the errors of the Old Testament, and the narrow way, representing Pro-
testantism and righteous episodes of the Old Testament. It is not clear whether
or not Fr. Lacombe was influenced by the second Protestant ladder of Rewv.
Spalding. He could have been influenced since the ladder was in use in
Oregon in the latter part of the 1840's and word of its existence could well
have come to the Canadian Northwest. However, if he prepared his ladder
with a view to Spalding’s ladder one would expect that he would have con-
structed a ladder with a broad and narrow path. His ladder has two paths
but both are of the same dimensions. It would appear much more likely that
if he was influenced in this regard it was De Smet's mention of the two
paths in his book. To the writer it appears likely that Fr. Lacombe discovered
this idea himself.
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Description of Fr. Lacombe’s ladder (1872).

The photocopy of Fr. Lacombe’s 1872 ladder found herein
gives us a model of the author’s early non-coloured copies. Since
the author gives the description of his ladder® we will proceed to
the explanation of this ladder following his own description.

1.

The triangle at the base of the ladder: the Trinity.

2. The figure of God: the Creator.
3.
4
5

The angels to the left: the good angels.

. The angels to the right: the bad angels.
. The squares at the base of the ladder: creation.

6.
paradise.

7.

The scene to the right of the days of creation: earthly

The two figures walking from the garden of paradise:

our first parents.

8.

The scene to the right, Mary hoilding the child and the

shining cross to her right: the promise of a redeemer.

S.
10.
11.
12.
13.
14.

The figure lying prostraie: the death of Abel,
The coffin: death of Adam.
The waters and the ark: the deluge.
The scene to the left of the ark: sacrifices.
The tower to the right: tower of Babel.
A path leading to the right passed the tower: the dis-

persal of the people.

15,

Commencing the way of good on the left of the ladder:

Abraham and the beginning of the Jewish race.

16.
17.
18.

A second coffin: death of Abraham.
The sixth figure on the way of good: Jacob.

The scene below the 10 vertical bars: Moses.

81 The explanations are found at the base of his ladder.
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19. The ten vertical bars and the book: the old testament and
the ten commandments.

20. The scene to the left at about the 38th bar: Solomon.

21. The scene on the right of the ladder opposite Solomon:
Sodom, etc.

22, The number 22 is repeated between each set of ten bars:
the centuries before Christ.

23. The scene at the top of the 40 bars: Bethlehem.

24. The three figures to the right of the Bethlehem scene:
Epiphany.

25. The scene to the left of the Bethlehem scene: the flight
into Egypt.

26. The scene to the left of the 33 dots: Jesus at Nazareth.

27. The first 30 of the 33 dots: Jesus Christ’s thirty years.

28. The three diamond-shaped dots of the 33: he teaches
three years.
29, The figures to the right of the crucifixion scene: the
apostles.
30. The crucifixion scene: the death of Jesus Christ.

31. The seven crosses to the left of the crucifixion scene:
sacraments.

32. A peacock can be seen to the right at about the middle of
the 33 dots: pride.

33. On the road to the right and above the peacok a devil is
holding a man to the ground: avarice.

34. Directly above the apostles a devil is seen riding a goat:
impurity.
- 35. To the right of the ladder and near the top of the photo-
copy a snake can be seen: envy.

At this point the reader will note that the photocopy over-
laps. The next scene is that of a pig and can be seen about two
inches from the base of the ladder on the second section. :



96 PHILIP M. HANLEY

36. The pig: gluttony.
37. Above the pig a lion can be seen: anger.
38. Above the lion a man lies at his ease: sloth.

39. At the base of the second section of the ladder the scene
directly above the crucifixion: resurrection.

40. To the left of the ladder a church appears on a line with
the scene of the resurrection: faith,

41. To the left of the 40 dots a woman is seen kneeling
before an altar: faith.

42, Directly above the Church a figure of a heart: charity.
43. Above the 40 dots the figure of Christ: ascension.
44. To the left of the scene depicting the ascension a book

with a cross: new testament.

45. A church directly above the scene of the ascension: the
church of Jesus Christ.

46. To the left of the church an eye surrounded by seven
tablets: the commandments of the Chunch.

47. Wherever the road passes from the left to the right no. 47
appears: mission of the apostles and conversion of the nations.

48. The ship to the right of the ladder: the discovery of
the new world.

49. The three figures crossing from the left to the right at the
year 1600: the reform.

50. Where the road divides in three after passing through
at the year 1600: heresies.

51. The figure to the left near the year 1872: the Pope.

52. This number appears between the year 1000 and 1100
A.D.: the centuries after Jesus Christ.

53. This number appears among the 72 dots: the years.

54. At regular intervals along the road to the right of the
ladder number 54 appears: the evil path, :



Fr. Blanchet’s Sahale Stick (1839)



Fr. Lacombe’s Early Ladder (1872)
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55. At regular intervals along the road to the left of the
ladder: the good path.

56. The scene immediately above the 72nd dot: Jesus Christ
judge of the living and the dead.

57. The scene of fire to the right of the 72nd dot: hell.
58. The scene of fire to the left of the 72nd dot: purgatory.
59. The triumphal scene at the top of the ladder: heaven.

Fr. Lacombe’s second ladder (1896).

A second photocopy of the Lacombe ladder can be found
herein. Although this ladder bears a registration date of 1895 an
examination of the dots dates the ladder 1896. It will be noted that
six dots appear at the base of the columns which are not coloured.
The ladder was likely meant to be updated each year by the
colouring of one dot. The coloured ladder, although differing in
several individual points, is basically the same as the non-coloured
1872 ladder. Moreover, this later edition of the ladder was printed
both in French and in English, and carried the name ‘“Pictorial
Catechism.”

The author in explaining this ladder gives a more compre~
hensive idea of what he expected the ladder to portray.

1. The fundamental mystery: the Holy Trinity.

2. The Creation: the chaos; good and wicked angels, the six
days; the Lord’s rest honoured by the sanctification of Sunday.

3. Original sin: Adam and Eve driven away and condemned
to work, suffering and death.

4. The promise of a Redeemer,
5. Scale of the 40 centuries before Christ: black bands.

6. Abel; Cain; corruption of mankind; flood; Noah; Babel;
dispersion of the nations,

7. Vocation of Abraham, father of believers in the only and
true God,

2
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8. The two ways: to the right, the devil's way, idolatry,
paganism, the seven capital sins; to the left, the way of God, the
Old Law, the New Law, virtues and sacraments of Christianity.

9. Birth of our saviour; hidden life; public life; 33 years (30
red rounds, 3 squares).

10. The passion; the seven sacraments coming out of the
saviour’s side; the three theological virtues.

11. The two nights (two black rounds), Indian’s way of re-
ckoning, instead of three days.

12. The resurrection: 40 days (40 red rounds).
13. The ascension.

14. The establishment of the Church; St. Peter; St. Paul;
mission of the 12 apostles.

15. The scale of the centuries after Christ (red bands for
the centuries, red rounds for the years).

16. The most important facts by centuries.

17. Discovery of America; the principal heresies which lead

souls from the good to the bad road; the infallible pope directs
and blesses the efforts of the children of the church; the devil,
father of lies, drives his own children toward the abyss.

18. The particular judgment of each man: hell, purgatory,
heaven.

- A biographer of Fr. Lacombe commenting on the missionary’s
catechetical ladder gives a most apt summation:

History, doctrine, morality, everything was included, clearly and
simply expressed. /../ it proved more effective than many hours of
oral instruction. The simple words of the Curé d'Ars accomplished more
good than many a learned sermon by a great theologian. The simplicity
of Lacombe's eloquence won over whole bands of Indians, one of his
most effectual teachings being his famous “Catholic Ladder,"52

52 BreTON, Chief of the Prairies, p. 67.
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Corclusion.

The proof of the value of any preaching aid is to be gauged
by its effectiveness.

In the opinion of the writer, the evidence in favour of the
opinion that Fr. Lacombe found his inspiration either through
direct contact with a Blanchet ladder, or indirectly through a De
Smet ladder, is overwhelming. Yet, it must be pointed out that
just as at Quebec in 1637 the untutored Indian sketched a Catho-
lic ladder upon the ground while Fr. LeJeune expounded to him the
- message of the Gospel, it is possible, though improbable, that Fr.
Lacombe did, in fact, create his ladder without the aid of Blanchet’s
earlier model.

Philip M. HanLey



L’élévation du pere
Vital-Justin Grandin, o.m.i., a I’épiscopat

11 décembre 1857

Me* Norbert Provencher, déja agé et incapable de voyager,
aprés bien des pourparlers et des retards avait réussi a se faire
donner un coadjuteur dans la personne du pére Alexandre-Antonin
Taché, o.m.i., nommé évéque d'Arath, le 24 juin 1850. Le nouvel
élu fut sacré a Viviers par Me* Charles-Joseph-Eugéne de Maze~
nod, évéque de Marseille et fondateur des Oblats, le 23 novembre
1851, Mo Taché succéda bientdt a Mo Provencher, décédé le
7 juin 1853 et prit possession de son siége le 3 novembre 1854.

Le nouvel évéque de Saint-Boniface était jeune et vigoureux
et on pouvait prévoir qu'il accomplirait longtemps et seul la
besogne que lui imposait son immense diocése. Il n'en sera pour-
tant rien. Aprés un bref séjour & Saint-Boniface, M9 Taché
repart pour le Nord au commencement de juin 1855. Il affirme
qu'il a le bonheur de voyager avec le pére Grandin qui se rend
a Athabasca®’., Le pére Grandin ignore certes ce qui se passe
dans la téte de son évéque, qui songe déja a faire diviser son
diocése ou du moins & obtenir un coadjuteur.

Il en avait déja écrit en Canada en 1853, et M#* Jean-Charles
Prince, évéque de Saint-Hyacinthe, lui répondait le 13 avril 1855:

Maintenant, cher Seigneur parlons un peu d'affaires. Aprés la perte
du bien regrettable Evéque Provencher, je comprends que vous désiriez
partager votre trop immense succession. Aussi, pendant le Concile,
jaurais voté pour un démembrement de votre Diocése, si vous eussiez
été ici pour développer votre plan et choisir un coopérateur. Il faudra
donc nécessairement venir vous expliguer soit au prochain Concile, soit
méme avant. Puis, ne serait-ce pas mieux de partager le vaste territoire
de maniére & donner un Evéque exlusivement aux Tribus sauvages qui

1 Alexandre TAcHE, o.m.i., Vingt années de missions dans le Nord-Ouest
de I'Amérique, Montréal, Cadieux & Derome, 1888, p.75.



L'BELEVATION DU PERE GRANDIN A L'EPISCOPAT 101

sont au Nord et a I'Ouest, et un autre aux Métis, aux Indiens qui sont
en de¢a? La riviere Saskadjiwean [sic] pourrait peut-étre en ce cas,
étre la ligne de séparation des deux diocéses. Mais, d'autre part, quels
moyens de subsistance pour les deux Evéques. S'ils peuvent vivre d’'ceufs
pourris, leurs missionnaires le pourront-ils de méme2,

Le 25 juillet 1855, Msr Taché s’en ouvre au fondateur des
Oblats. Il désire un coadjuteur et demande qu'il soit pris parmi
les Oblats, qu'il soit jeune encore, ‘‘doué d’'un tempérament fort
et vigoureux, d'une constance inébranlable sans raideur, d'un
caractére conciliant.” Si I'élu ne sait ‘pas les langues indiennes,
Mo Taché est prét a lui “abandonner sa cathédrale, afin qu'il
fit sa résidence a Saint-Boniface, ot les langues sauvages sont
loin d'étre aussi nécessaires que dans le reste du diocése.” Quant
& lui, qui sait plusieurs langues, il prendra pour son partage les
missions du Nord-Ouest oit ces langues sont absolument néces-
saires. Bt il supplie Mo de Mazenod de ne pas hésiter ... '4 m’en~
lever la plus grasse partie de mon gateau pour la donner & mon
coadjuteur; je ne reculerai jamais devant une mesure qui pourrait
procurer le bien et la gloire de Dieud.”

Mse: Taché écrit de I'lle-a-la-Crosse oit il n'est arrivé que
le 16 juillet. Il ajoute dans la méme lettre, en parlant du pére
Grandin: “sans respect pour les jeunes cheveux blancs de ce
cher Pére, je lui ai assigné le plus froid de nos postes, celui
d’'Athabaska*,”” ce pére qu'il avait amené "quoique jeune et sans
expérience, avait su, pendant un séjour de neuf mois [3 Saint-
Boniface], se faire aimer, respecter et regretter. de tous®.”

Avant d'aller plus loin, M# Taché travaille a I'lle~-a-la-Crosse,
puis décide la fondation de la mission du lac La Biche®,

Le 8 novembre [?7] 1855, M de Mazenod écrivait ces lignes
a Ms* Guigues et qui montre qu'il désire un Oblat:

2 Archives de I'évéché de Saint-Hyacinthe, Registre des Lettres, vol. 1,
p. 536-537. Voir aussi Mer Pierre-Flavien Turgeon a Msar Taché, 29 avril
‘ligg‘)t (archives de 'archevéché de Québec, Registre des Lettres, vol. 25 p. 434-

"'s Archives générales  O.ML.I, citée par Dom Paul Bewnoir, cri.c., Vie
de glaf Taché..., Montréal, Beauchemin, 1904, vol. 1, p. 345. L’original est
perdu. :

4 Ibidem, vol. 1, p. 307.
8 Ibidem, vol. 1, p. 306-307.
¢ Vingt années de missions, p. 74-75.
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... Mais alors nous sommes exposés & voir surgir un Evéque pris
hors de la Congrégation, et 'expérience de 1'Orégon, méme du Canada,
nous prouve combien les membres d'une Congrégation ont de la peine
a s'entendre avec des évéques pris hors de son sein. Ce sont ces diffi~
cultés qui ont décidé les Jésuites, malgré la lettre et l'esprit de leur
Reégle, a consentir que les Vicaires Apostoliques des pays qu'ils évan~
gélisent, soient pris dans leur ordre. Toutes les Congrégations en sont
1an.

Dés le 20 janvier 1856, Ms* Taché annonce & Mer de Mazenod
qu'il se rendra en Europe: “J'irai vous dire ce que nous sommes,
ce que nous faisons, et Votre Grandeur décidera ce que nous
avons a faire pour devenir ce que nous devrions étre. Alors nous
traiterons de l'importante question du choix de mon coadjuteur®.”

Msr Taché a aussi écrit & Msr Guigues, d’'Ottawa, qui lui
répond le 25 avril et Iui annonce que le Concile est convoqué
pour le mois de mai 1857, mais il ne sait si la réunion pourra
avoir lieu: l'archevéque est malade et M9 Bourget prolonge son
séjour en France, puis il poursuit: '

Je rappelle qu'on s'est occupé de votre demande lors de la derniére
réunion mais sans résultat, vous seul eussiez pu indiquer les limites et
le choix le plus convenable, on s'est pareillement occupé des limites des
diocéses mais sans pouvoir préciser ol elles se trouvaient car ceux qui
fes avaient présentées & Rome sont fort peu au courant des localités?.

_ Il Tentretient ensuite des limites a établir entre les diocéses
de Saint-Boniface et d'Ottawa.

L'évéque de Saint-Boniface veut donc diviser son diocése,
mais on lui répond du Canada qu'on a besoin de le voir et de
I'entendre. Il se décide alors & visiter ses missions, et aller ensuite
en Canada pour demander au concile provincial d’'émettre un veeu
favorable; il se rendra aprés en Europe pour rencontrer Ms: de
Mazenod et lui faire part de ses incertitudes, de ses désirs et
prendre ses avis et ses directions., Il lui écrit, le jeudi, 22 mai
1856:

Je partirai lundi prochain, pour un bien long voyage; je veux cet
été visiter toutes nos missions, voir tous nos Péres. Clest une visite

7 Alfred YenveEux, omdi., Les Saintes Régles de la Congrégation des
Missionnaires Oblats de Marie Immaculée expliquées d'aprés les écrits, les
lecons et l'esprit de Mar Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod, Paris, Procure
générale des Oblats, 1903, vol. 2, p. 260.

8 Dom Paul Benofr, c.r.i.c., op. cit., vol. 1, p. 327, L'orignal est perdu.

9 Registre des Lettres, vol. 6, p. 294 (archevéché d'Ottawa).
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pastorale d'a-peu-prés mille lieues. Clest une revue de famille, dont
je désire en personne donner un compte rendu au pére commun. Oui,
je commence lundi un voyage dont Marseille est le terme. Dieu aidant
et Votre Grandeur le permettant, je ne m'arréterai qu'a vos pieds pour
recevoir votre bénédiction et sur votre cceur pour y verser une mesure
déja un peu trop pleine et qui a besoin de s'épancheri®,

Msr Taché, selon sa propre affirmation, se rend d’abord au
lac La Biche, puis monte jusqu'a Athabasca ot il arrive le 2
juillet et en repart le 13 pour I'lle-a-la-Crosse qu'il quitte de suite
pour la Riviére-Rouge ou il arrive le 22 aoft'. Le but de ce
voyage, dit-il encore, était d'aller ‘‘revoir les autres Péres du
Vicariat et passer ensuite en Canada puis en Europe, afin dy
poursuivre I'exécution d'un projet qui semblait devoir contribuer
puissamment & la gloire de Dieu et & l'avantage de la Con-
grégation®?”, '

L'évéque reste & peine trois semaines a Saint-Boniface'® et
part pour le Canada le 14 septembre. Il s’arréte quelque temps
en Canada “pour préparer le succés du grand projet qui faisait
I'objet principal de son voyages.”

Démarches -4 Rome et & Marseille

Avant son départ pour I'Europe, il sollicite 'appui de ses
collegues dans I'épiscopat qui rédigent une supplique au souverain
pontife au cours du mois de novembre: - ’

Le diocése de Saint-Boniface comprend un territoire immense, puis-
qu'il a 1520 milles de long sur a peu prés 1300 milles de profondeur. Ce
vaste territoire est couvert de peuplades infidéles, dont on ne peut pré-
ciser le nombre, parce que ce sont des tribus nomades, mais que l'on
estime étre de 80.000 ames. Il y a chez celles de ces tribus qui vivent
loin du commerce des gens civilisés, de trés heureuses dispositions pour

10 Dom Paul Benoir, cri.c., op. cit, vol 1, p. 326-327. L'original est
disparu. -

1t Vingt années de missions..., p. 79-85.

12 Ibidem, p. 79.

13 Jbidem, p. 87.

14 Dom Paul Benoir, cr.ic, op. cit., vol. 1, p. 341,

15 Alexandre TacHE, oum.d., Vingt années de missions..., p. 87. Voir aussi
la lettre des évéques de Québec au pape, novembre 1856 (archevéché de
Québec, Dossier RR. 1-207. : :
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la foi chrétienne, et elles sont les premiéres & demander avec instance
les missionnaires. Il est d’autant plus urgent d'aller & leur secours en
leur donnant de bons missionnaires que les ministres protestants font
plus d'efforts pour s'établir parmi elles, et les attirer dans leurs funestes
erreurs. Il est bien connu que ce qui fait surtout impression sur l'es-
prit de ces peuples grossiers et ignorants, c'est la visite de I'évéque,
dont le ministére vivifiant se fait singuliérement sentir dans ces pays
ensevelis dans les ténébres de la mort. Cependant I'évéque actuel, mal-
gré son zéle, quoique jeune et accoutumé depuis longtemps & ce genre
de ministere, n'a encore pu, depuis prés de guatre ans qu'il a succédé a
Mo Provencher, de vénérable mémoire, visiter qu'une partie de ce
méme diocése, quoique cette année méme il a fait un voyage de 2500
milles. Si un coadjuteur lui était donné, il pourrait établir sa résidence
a4 Saint-Boniface pour surveiller de 1a toutes ses missions, se tenir en
rapport avec I'Europe et I'’Amérique, d'ott il attend tous les secours né-
cessaires, pendant que son coadjuteur demeurerait dans un lieu central
pour toutes les missions sauvages, nommé I'lle-a-la-Crosse. Par cet ar-
rangement, les deux évéques, se trouvant & 1200 milles de distance, pour~
raient plus facilement visiter toutes les missions du diocése et sans
autant de frais, puisqu'ils seraient sur les lieux les plus immédiatement
confiés a leur sollicitude. Puis, en cas de décés de I'évéque actuel, la
distance des lieux et la difficulté des communications sont telles qu'il
faudrait plus de deux ans avant qu'on pat lui donner un successeur.
Ce long veuvage de 1'Eglise de Saint-Boniface serait peut-étre la ruine
compléte des missions sauvages, qui y sont nouvellement établies?s.

La supplique ne mentionne aucun nom; ce point sera réglé
entre Mor Taché et Msr de Mazenod. Fort de cet appui, M
Taché s’embarque le samedi 22 novembre et arrive 3 Marseille,

le 20 décembre 1856,
Dans ses notes sur M9 Taché, Msr Grandin affirme:

Monseigneur se proposait non seulement de faire imprimer ces li-
vres sauvages, mais surtout de s'occuper de la question importante de
son coadjuteur. Il devait traiter cette question en passant au Canada
avec l'archevéque de Québec et ses suffragans. L’archevéque et les
évéques que put voir Monseigneur, reconnaissant la nécessité de choi~
sir ce sujet parmi les Oblats et n'en connaissant aucun, crurent bon de
charger notre fondateur de présenter lui-méme les candidats au Saint-
Siege. Peut-gtre voulurent-ils aussi par 14 attacher plus indissolublement
les Oblats a4 ces missions si difficlles. Ils avalent sans doute appris que,
sans la nomination providentielle de Monseigneur Taché, ils auralent

18 Dom Paul Benolr, cr.i.c., op. cif., vol 1, p. 341.342,
17 Ibidem, vol. 1, p. 342,
18 Ibidem, vol. 1, p. 344
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da abandonner cet immense territoire'®, Monseigneur quitta donc le
Canada avec cette délégation signée en due forme et se rendit en
France auprés du Supérieur Général des Oblats. Probablement que le
choix se décida avec le pére Général et son conseil et Monseigneur
Taché. Quand il s'agit de choisir celui que l'on met en téte comme
“dignissimus’ pourquoi ne pas prendre un tel, dit le pére Général? Mais
reprit Monseigneur Taché, il est bien jeune. Oh! mon cher, reprit notre
fondateur, de tous nos défauts, c'est celui qui se corrige le plus vite.
De fait, si tous mes défauts avaient diminué avec la méme rapidité que
celui qu'on m'objectait alors, j'approcherais auvjourd’hui de la perfection?.

Ms: Taché passa prés de trois semaines & Marseille? qu'il
quitta vers le 10 janvier?>. Au sujet de ses négociations avec le
supérieur général, il écrit lui-méme dans Vingt années de missions:

L'évéque de Saint-Boniface croyait avantageux a son diocése d'en
assurer la direction 3 un membre de notre chére Congrégation. Ce pro-
jet qu'il avait fait gofiter aux évéques de la province ecclésiastique de
Québec, & laguelle appartient son diocése, fut aussi accueilli favora-
blement par notre révérendissime Pére général. Les évéques du Canada,
dans la supplique demandant la formation de cette coadjutorerie, s'étaient
abstenus de désigner le nom du coadjuteur. A la demande de I'évéque de
Saint-Boniface, ils voulaient laisser ce choix au Supérieur général des
Oblats. Msr de Mazenod, inspiré de Dieu, désigna le jeune P. Vital
Grandin comme dignissimus infer dignos. Cette élection rencontra par-
faitement les vues de I'évéque de Saint-Boniface, qui, plein d'estime et
d'affection pour chacun de ses Missionnaires, ne put néanmoins se
dispenser de croire & l'inspiration de la grace dans le choix de ce jeune
Pere qu'il savait, lui aussi, étre doué de qualités bien précieuses.

L'évéque de Saint-Boniface ne pouvait raisonnablement faire qu'une
objection; objection dont il avait tant reconnu la valeur dans sa propre
personne. Cette objection venait de I'sge de 1'élu?3. On ne s’y arréta
pourtant point, puisque la jeunesse est, de tous les défauts, celui dont

19 Le retrait des Oblats avait en effet été décidé. Voir Alexandre Tacng,
o.m.i., Vingt années de missions..., p. 51-52; Mazenod & Provencher, fin janvier
1852 (Alfred YeNVEuUX, o.m.d., Les Sainfes Regles ... vol. ix, 206, (158-159);
Mazenod a Guigues, 5 octobre 1852 (archives générales O.M.L, Rome).
Mor Provencher avait aussi écrit 2 ce sujet a l'archevéque de Québec, le
20 novembre 1852 (Les Cloches de Saint-Boniface, 18 (1919), p. 21; Georges
Ducas, Mor Provencher et les missions de la Riviére-Rouge. l&ontréal, C.O.
Beauchemin & Fils, 1889, p. 268. :

20 Vital GRANDIN, o.m.i., Notes sur Mor Taché, dans (Euvres, vol. 5
{copie dactylographiée conservée au Centre de Recherche en Histoire reli-
gieuse du Canada, Université Saint-Paul, Ottawa).

21 Dom Paul Benoir, cr.i.c., op. cit, vol. 1, p. 349,

22 Ibidem, vol. 1, p. 350.

28 Le pére Grandin n'avait que 28 ans au début de 1857 puisqu'il est né le
8 février 1829. :
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on réussit le plus efficacement a se corriger chaque jour; puis, il faut
blen s'en souvenir, avec la nécessité de nos marches et contre-marches,
4 des distances prodigieuses, le poids des années est un bagage un peu
lourd pour la raquette. Nous pouvons en dire quelque chose, puisque, &
quarante-deux ans, il nous est déja devenu moralement impossible de
parcourir & pied une distance un peu éloignée. Bref, la pensée du
Supérieur général fut fixée définitivement, et le nom du P. Vital
Grandin fut envoyé 4 Rome. Ce nom, par la raison que nous avons
dite plus haut, ne se trouvait pas consigné sur la supplique des évéques
de la province de Québec. Cette dérogation aux régles ordinaires re-
tarda un peu la conclusion de cette importante affaire2s,

Me: de Mazenod envoya & la Propagande une lettre testimo-
niale en faveur du pére Grandin le 2 février 1857, dont on trouve
le texte aux archives de la Propagande:

Testimoniale di Monsig. Vescovo di Marsiglia nella sua qualita
di Superior Generale degli Oblati di Maria Immacolata a favor del
soggetto bramato da Monsig. Taché per suo Coadjutore.

Carolus Joseph Eugenius de Mazenod, miseratione Divina et Sanctee
Sedis Apostolicee gratia Episcopus Massiliensis, sacro Pallio insignitus,
Comendator sacrze Religionis et Ordinis Militaris Sanctorum Mauritii et
Lazari etc., atque superior Generalis Congregationis Missionariorum
Oblatorum Sanctissimee et Immaculatz Virginis Mariz,

Cum certiores facti fuerimus Rmos et Illmos Provincize Canadensis
Praesules ad munus Coadjutoris Rmi Alexandrl Taché Episcopi Dicecesis
S. Bonifacii in Septentrionali America, R.P, Vitalem Grandin ejusdem
Congregationis in preefata Dicecesi Missionarium designaverint et elege-
rint, Nos facultas a Regulis et Constitutionibus nostris, Superiori Generali
concessa eumdem R.P. Grandin a prohibitione in art. 30 1. cap. I. par 2.
lata dispensamus et solvimus per praesentes, ut preefatum munus acceptare
et ad Episcopalem dignitatem promoveri valeat.

Datum Massilie, sub signo sigilloque nostris, atque Secretarii
Congregationis Chirographi, die secunda Februarii anno Domini 185725,

La nomination par la Sacrée Congrégation retarde. Le 30
mars 1857, le Cardinal Alessandro Barnabo s'adresse & l'arche-
véque de Québec. Il accuse réception de la lettre de I'épiscopat,
en date du mois de novembre précédent, par laquelle il appert
que tous les évéques sont d'avis qu'il est opportun (expedire

24 Pages 88-89.
R ,_25; Acta, 1857, vol. 221, £261 (Sacrée Congrégation de la Propagande,
ome).
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videtur) d'accorder & l'évéque de Saint-Boniface un coadjuteur
revétu du caractére épiscopal. Cependant on n'a pas dit un seul
mot dans la lettre du candidat & proposer pour cette sublime
charge. D’autre part, I'évéque de Saint-Boniface a recommandé
deux prétres de la Congrégation des Oblats de Marie Immaculée,
les RR.PP. Julien [sic] Grandin et Henri Faraud, tous deux
exercant le saint ministére dans le diocése de Saint-Boniface. La
lettre de Rome ajoute:

Idcirco antequam aliquid hod de re decermatur rogo A.T. ut quid
Episcopi sentiant de preedictis sacerdotibus exquires, atque, notitias
quam de eorum zelo, prudentia, ac doctrina colligeris cum primum poteris
mihi significandas cures?6,

On peut trouver surprenant que la Propagande s’adresse a
Québec pour obtenir des renseignements sur les candidats alors
que les évéques ont déja délégué leurs pouvoirs a cet effet a
Ms: de Mazenod. M# Grandin explique le pourquoi de cette
mesure qui retarda considérablement la nomination:

Cependant & Rome, les choses n'allaient pas aussi vite qu'on le
supposait. Notre fondateur, en se donnant comme délégué de 1'Arche-
véque et des évéques de la province de Québec, avait omis d'envoyer
I'acte de délégation et, malgré la grande confiance que lui témoignait en
toute circonstance le souverain pontife Pie IX i ne wvoulut pas
faire la dite nomination sans avoir par écrit la dite délégation de I'arche-~
véque et des évéques. Il fit donc écrire en conséquence & l'archevéque,
et avec cette lettre écrite au nom du Pape a l'archevéque de Québec, on
envoya les noms des candidats mis en avant par le Supérieur Général
des Oblats?7,

Dés la réception de la lettre de la Propagande, Mo Flavien
Turgeon, archevéque, chargea Ms* de Tloa [M#* Charles-Frangois
Baillargeon] d'écrire & Mo Guigues, ce qu'il fit le 6 mai:

Vous vous rappelez que nous signames une supplique commune
au St Pére en 9bre dernier demandant qu'un coadjuteur fut accordé au
digne Evéque de St Boniface mais comme nous ne connaissions pas les
sujets qui pourraient &tre recommandés & sur le choix desquels Mgr
Taché devrait prendre I'avis du supérieur général des ordres nous ne
pumes présenter aucun nom. Aujourd’hui le St Pére par la lettre de son

28 Archevéché d'Ottawa, Registre des Lettres, vol. 8, p. 68 et dossier
Propagande.

27 Notes sur Megs Taché, loc. cit., vol. 5. Le texte: est copié tel quel
bien qu'il doit y avoir une erreur de transcription.
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Eminence le Card. Préfet nous demande ce que nous connaissons des
deux péres dont les noms ont été joints & notre supplique par Mer Taché
comme nous en étions convenus, Msr l'archevéque & moi méme nous som-
mes disposés a déclarer que nous nous en rapportons 4 la recommandation
du titulaire. C'est ce que nous faisons par une piéce qui est transmise au-
jourd'’hui & Msr des 3 Riviéres avec priére de l'acheminer vers I'Evéché
de Montréal ainsi de suite. Mais dans le cas oit V.G. préfererait donner
son avis par une lettre séparée, je la prie de vouloir bien. l'adresser 2
V'archevéché aussitét que possible afin qu'elle soit jointe aux autres
piéces destinées & la S. Cong. de la Propagande2s,

Le lendemain, 7 mai, M9 Guigues s’adresse 2 Msr Taché, de
retour d'Europe et de passage 3 Montréal:

Mo: I'Archevéque m'écrit pour me demander ma signature en faveur
des deux sujets que vous avez présentés 3 Rome pour avoir un coadju~
teur, J'ai donné bien volontiers ma signature2®,

Il fait pourtant remarquer qu'il lui parait avantageux de
demander un évéque pour les bords du lac Supérieur et qui aurait
& desservir une partie du diocése de Saint-Boniface et de celle
qui se trouve au sud de la Baie James comme Mo Taché l'a
exprimé lors de son départ pour Rome. Il lui semble que ce sont
ces parties qui sont le plus en souffrance et il lui fait cette obser-
vation afin que ... “vous examiniez s'il ne serait pas préférable
de faire les deux demandes a Ia fois. Il me semble que c'est
vous qui devriez le faire car vous y étes le plus intéressé.”” Ms=
Guigues ajoute aussi qu'il lui a fait observer dans le temps que
les péres qui se rendent a4 Albany vont dans un poste qui appar-
tient au diocése de Bytown, mais travaillent en faveur d'Indiens
qui appartiennent & peu prés tous au diocése de Saint-Boniface.
Si I'euvre n’est dés lors faite que bien médiocrement, comme il
le craint, Ms* Taché en est par 13 méme plus atteint que I'évéque
de Bytown.

Le 9 mai, Me* Guigues répond & Mer de Tloa:

Je signerai bien volontiers la supplique que vous adressez au S.
pontife pour donner un coadjuteur 4 Mer Taché. Je ne connais pas ces
sujets mais je m'en remets & Sa Grandeur et aux Supérieurs qui ont
approuvés son choix et qui les connaissent je pense d'une maniére.

28 Registre des Lettres, vol. 8, p. 66 (archevéché d'Ottawa). "
29 Jbidem, vol. 8, p. 65.
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Je me permettrai seulement de faire observer que cette nomination
ne remplit qu'imparfaitement le but que Mor Taché avait en vue car les
sauvages qui sont peut é&tre les plus en souffrance sont ceux qui se
trouvent au nord est du lac Supérieur, et entre le labrador et la baie
d'hudson, un Evéque qui serait chargé de cette ceuvre aurait une belle
mission a remplir et préviendrait bien des défections qui nous affectent
et doivent encore plus faitiguer Msr Taché, Je signerai tout aussi vo-
lontiers la seconde demande que la premiére3®,

Ms: de Tloa [Baillargeon] s'adresse a Me* Taché, le 7 mai
1857:

" Je vous félicite de tout cceur sur votre heureux retour, et me héte
de vous informer que le St Siége a accueilli favorablement notre supplique
demandant qu'il vous soit nommé un Coadjuteur. Seulement les bulles ne
seront expédiées, comme vous le verrez par la lettre du Card. Préfet que
lorsque la Congrégation aura regu l'assentiment explicite des Evéques de
la Province au choix que vous avez indiqué. C'est une formalité que le
St Siége observe avec la prudence qui caractérise tous ses actes. Mer
I'Archevéque et moi nous avons signé un acte d’adhésion que je viens
d'adresser 2 Myr. des 3Riviéres qui le transmettra ensuite a I'Evéque de
Montréal et ainsi pour les autres. J'ai pensé qu'il était important pour
vous que nous missions de l'expédition dans cette affaire; c'est ce qui
m'a porté a agir, sans attendre votre descente & Québec, ne sachant si
ni quand, vous nous feriez ce plaisir3l.

Ms* Taché répond a Mer Turgeon le 15 mai:

‘Jai recu la semaine derniére la lettre dans laquelle vous voulez
bien m'annoncer celle que vous avez recue du Cardinal Préfet. Je vous
remercie bien sincérement de l'empressement avec lequel V.G. a bien
voulu poursuivre l'affaire en question. La chose ne souffrira pas de
retard parceque les Evéques réunis 3 Kingston ont tous singé le document
qui leur a été adressé. J'ai différé de vous répondre parce que l'on
m'avait fait espérer que peut-étre j'aurais le plaisir de vous voir aux
obséques du vénérable Evéque de Kingston. Privé de ce bonheur je me
hate en arrivant [a4 Montréal] d'accuser réception de votre bonne lettre
et de vous remercier de ce que vous voulez bien faire pour mon pauvre
diocese.

1l ajoute ensuite en post-scriptum: *'S’il n'était pas certain que
le St Pére doit nommer le premier qui est sur la liste (le R¢ P. V.
Grandin) il faudrait insister dans ce sens®.”

30 Jbidem, vol. 8, p. 64 et Archevéché de Québec, dossier D.O. 1.94.

8t Registre des Letfres, vol. 26, p. 417 (archevéché de Québec).

32 Archevéché de Québec, dossier RR, III-162, et archevéché de Saint-
Boniface, microfilm 2128 (archives historiques oblates, Ottawa).
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Msr Baillargeon ne tarde pas a faire parvenir les documents
a Rome et la Sacrée Congrégation de la Propagande accuse récep-
tion de son envoi, le 20 juillet 1857:

Delatee ad me sunt litteree Tuze die 19. maii hujus anni exarate
quibus transmissis ad antistitem istius provincie sententiam super
electione Coadjutoris pro Epo S. Bonifacii, et petitionem pro gratiis ad
quas adjectum rescriptum refertur. Itaque ad primum quod spectat, Emi
PP. S. hujus Consilii quamprimum in gli. [generali] conventu congre-
gabuntur, de eo negotio decernant?3,

La Congrégation ne se réunit que le 31 aoiit, et on en donna
connaissance & Ms* de Mazenod, le 21 septembre:

Nella Conge gle dei 31. Agosto p.p. si tienne proposito della
nomina del Coadjutore per la diocesi di S. Bonifacio e a tale ufficio fu
scelto il Sacerde Grandin, la ‘quale elezione fu vista [7] udienza dei 13.
corre confermata dal S.P. Prima pero di spedire 1'analogo Breve apo oc~
corre che V.S, si compiaccia indicarmi il vero nome di Battesimo dell'eletto
trovandosi nei prodotti documenti una differenza, mentre ora ¢ chiamato
Vitale, ed ora Giuliano, Nel pregerla poi di tale notizia debbe recare a
sua cognizione che gli Emi PP. nel leggere la lettera in cui Elle dispensa
il Grandin del divieto della regola del suo istituto, vi hanno notato con.
meraviglia alcune espressioni, le quali non somo esatte, giacché vi si
dica che Presules Canadenses designarunt et elegerunt P. Grandin ad
munus Coadjutoris Epi Diocesi S. Bonifacii. Ora & chiaro che il cid
fare spetta esclusivamente alla Sede Apa e che i vescovi non possonc
che proporre e raccomandare al S.P. i soggetti da ellegersist.

Nomination.

On ne sait trop pourquoi Me' de Mazenod ne parle pas de
cette nomination avant le mois d'octobre. En tous cas, la pre-
miére nouvelle qu'il en donne est datée du 10 octobre 1857, dans
une lettre & Mo+ Etienne Semeria, o.m.., vicaire apostolique de
Jaffna, Ceylan:

Vous apprendrez avec plaisir que le Pape a donné pour coadjuteur
a I'Evéque de St Boniface notre cher p. Grandin. Je voudrais bien qu'il
pit venir se faire sacrer par moi & Montolivet3s, Mais il n'est pas si
facile de venir de I'ille 4 la Crosse que de Ceylan?s.

83 Lettere e Decreti (1857), vol. 348, £.405 (Sacrée Congrégation de la
Propagande, Rome).

34 Ibidem (1857), vol. 348, {.546r-546v.

35 Banlieue de Marseille ot se trouvait alors le scolasticat des Oblats.

86 Archives générales O.M.I, Rome.
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Ms* Taché était toujours dans l'ignorance de la nomination
du pére Grandin et il pouvait écrire & ses péres qu'il n'avait
pas encore de coadjuteur et ne savait pas s'il en aurait un, ce qui
lui attira des ennuis de la part du pére Frangois Bermond. Ms
Grandin explique ces difficultés:

La réponse au souverain pontife fut rédigée et signée par I'archevé-
que de Québec et fut ensuite envoyée avec la lettre de sa sainteté aux
différents suffragans qui se la passaient aprés l'avoir signée. Par suite
de ce voyage d'évéché en évéché, nos péres de Montréal connurent je
ne sais comment, les noms des candidats et ne doutérent pas que la
chose ne fit décidée et réglée. Ce qui était faux; car dans ces sortes de
choses rien n'est fait, tant que le pape n'a pas prononcé définitivement.
Monseigneur Taché écrivait donc & ses missionnaires: je n'ai point
encore de coadjuteur et je ne suis pas encore sfir qu'on me l'accorde.
C'était le peére [Jean-Marie] Le Floch envoyé a Saint-Boniface qui
apportait ces lettres et qui disait avec toute la bonne foi du monde au
pére Bermond et autres péres qui se trouvaient alors a Saint-Boniface
qu'on lui avait dit 2 Montréal que le Pére Grandin était nommé le coad-
juteur. De 1a un mécontentement général soulevé surtout par le pére
Bermond. On nous fait dire des priéres pour demander l'assistance du
Saint-Esprit pour une chose qui est faite, et pour me servir de ses ex-
pressions toujours pittoresques, “On nous fait, disait-il, souffler la soupe
froide”. Monseigneur Taché apprenant & Montréal ce pénible effet écri-
vit aux péres de Saint-Boniface ou du moins au Supérieur, En vous di-
sant que je n'avais pas de coadjuteur et que j'ignorais méme si on m'en
accorderait un, je vous disais la vérité. Vous ne devez pas ignorer
que l'oraison ordonnée par l'évéque est obligatoire, tant qu'il n'a pas
donné ordre de cesser. Clest donc a tort quon a cessé de la dire et
on devra continuer jusqu'a ce que je sache moi-méme ce qu'on aura
décidé a Rome et alors je saurai & quoi m'en tenir3”,

Msr Taché ne restera plus longtemps dans l'ignorance, puisque

Msr de Mazenod lui annonce la bonne nouvelle, le 7 novembre
1857:

J'ai recu de Rome la connaissance du choix de votre coadjuteur, Cest
le P. Grandin qui a été nommé par le Pape sur la demande de la Ste
Congrégation. On était seu'ement indécis sur son nom de baptéme étant
appelé Vital dans certains documents et Julien dans d'autres. J'ai vérifié
sur mes notes qu'il porte les deux noms, mais pour la grande siireté nous
avons écrit au curé de la paroisse ou il est né. Il se trouve qu'il y a
deux paroisses du méme nom et le curé auquel on s'est adressé n'a pas
répondu apparemment parce que cela ne le regarde pas. Nous avons

37 Notes sur Mor Taché, loc. cit.
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alors pris le parti d'écrire au secrétaire du diocése. J'attends la réponse,
Vous ne trouverez pas mauvais, je pense, que j'appelle le nouveau
prélat pour le consacrer. Son apparition en Europe et en France fera
un bon effet, nous 1'équipperons ici de pied en cap et il fera plus facile-
ment quelque recrue pour votre Mission. Vous savez que je la consi~
dére comme si pénible que j'attends qu'on me fasse la demande d'y aller
pour en donner l'obédience. Je crois donc que la vue du P. Grandin et
tout ce qu'il sera dans le cas de dire excitera dans quelques ames d'élite le
désir d'aller partager vos travaux. Il convient d'ailleurs que tant que
le Pondateur de la Congrégation qui est évéque vit, les Evéques de sa
famille sortent pour ainsi dire de son sein. J'écris en ce sens au P.
Grandin, veuillez bien lui procurer la facilité- d'exécuter ce dessein3s.

Ce n'est que le 16 novembre que le fondateur peut enfin ré~
pondre a la lettre du 21 septembre qui lui a été adressée par le
cardinal Barnabo:

Eminentissimo. Ho ricevuto la risposta intorno ai nomi del padre
Grandin eletto dal Santo Padre alla coadjutoreria di S. Bonifacio. Si
chiama si Vifale, ma non Giuliano, nensi Giustino. Sicché i veri suoi
nomi sono Vitale Giustino Grandin. La prego di aggiungere della Con-
gregazione dei Missionari Oblati di Maria SSma Immacolata cosi e
detto nelle lettere Apostoliche approbative dell'lstituto di Leone XII, e
le altre confermative di Gregorio XVI e Pio IX, eamque nomine Con-
gregationis Oblatorum Sanctissimee Virginis Marize sine labe concepta

PITPRP PY J 7Y

volumus insignitam.

Subito che V.E. mi avra trasmesso la nomina del nuovo Prelato mi
metterd in dovere d'inviarla in quel bel pzese ove non giungono le lettere
se non due volte all'anno, vera paesé d'orsi bianchi a 45 gradi di freddo
nell'inverno che dura ben nove mesi®,

Les nouvelles tardant & venir de Rome. M9 de Mazenod écrit
de nouveau au cardinal, le 9 décembre 1857:

Un nostro Missionario Oblato di Maria Immacolata, Inglese portan-
dosi in Roma colgo l'occasione del suo viaggio per pregare Vostra
Eminenza di non differire, s'¢ possibile, di mandarmi in Marsiglia la
nomina del coadjutore di S. Bonifazio. Sa Vostr'Eminenza che due sole
volte all'anno le lettere possono arrivare nel fondo di quell'immensa
diocesi, all'iscla alla Crosse ove si trova l'eletto, e preme il tempo per
approfitare della partenza di questa stagione, altrimenti non vi sarebbe
pitt mezzo fino alla partenza di states0.

88 Archives générales O.M.I, Rome.

39 Ibidem.

40 Scritture originale riferife nei Congressi. Canada, vol. VI, £ 1053
(archives de la Sacrée Congrégation de la Propagande, Rome). ’
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Mer de Mazenod ignorait alors que le secrétaire de la Pro-
pagande avait écrit le 2 décembre au cardinal Machi, secrétaire
des Brefs®! et a Mot Janni, auditeur de Sa Sainteté*?, pour faire
préparer les brefs par lesquels le pére Grandin était nommeé
coadjuteur de Saint-Boniface avec caractére épiscopal.

Le 17 décembre, aprés avoir regu la lettre de M#* de Mazenod,
le secrétaire s'adressait cette fois 2 Mse* Castellani, substitut aux

Brefs:

Il sottoscritto Arcivescovo di Tebe segretario di Propaganda per
la ragione che espose nell'annesso brano di lettera Msr, Vescovo di
Marsiglia, prega la bonta di V.S. Illma e Rma voler far sollecitare la spe-
dizione dei Brevi Apostolici spettanti al Coadjutore del Vescovo di
S. Bonifacio nel Canada, che & uno dei nuovi Prelati per cui lo scrivente
ha teste transmessi all'Emo Segretario dei Brevi diversi Decreti di questa
S.C.13

Le 20 décembre, Mo de Mazenod n'a encore rien regu et,
craignant de manquer la poste de I'lle-a-la-Crosse se permet encore
une fois d’écrire au cardinal Barnabo:

Non so se il Missionario Oblato Inglese a cui diedi una lettra per
V.E. glie I'avra consegnata, le ripeterd addunque che importerebbe che
mi si mandasse il rescritto della nomina del coadjutore di S. Bonifazio
affinché sia a tempo di approfittare dell'unico corriere d'inverno che pud
arrivare all'lle 4 la Crosse ove si trova il futuro prelato. Mancante
quest’ occasione bisognerebbe aspettare il corriere di state giacche, come
lo dissi, due soli corrieri all'anno vanno in quelle remotissime contrade
le quali nel lunghissimo inverno non possono mettersi in rapporto
neppure con S. Bonifacio. Con S. Bonifacio possiamo carteggiare una
volta al meset4,

Les bulles sont enfin signées par le pape, le 11 décembre, et le
28 du méme mois, le Conseil général prend note que le supérieur
général a requ une lettre du cardinal Barnabo qui lui annonce la
nomination du pére Grandin comme coadjuteur de Saint-Boniface
sous le titre d’évéque de Satala. Le fondateur fera venir le pére
en Europe pour le consacrer ... “et profiter de son passage dans
son pays et dans d'autres diocéses pour exciter le zéle des As-

41 Lettere e Decreti, (1857), vol. 348, f755"—756t {ibidem).

42 Jbidem, (1857), vol. 348, £.756r-v,

43 Jbidem, (1857), vol. 348, £.772r,
( 44 Sgrxtture originale riferite nei Congressi. Canada. vol Vi, £ 1057f~"
oc. cit
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sociés de I'(Buvre de la Propagande de la Foi et procurer quelques
vocations & notre Noviciat pour les Missions Etrangéres®.”

Le méme jour, le cardinal Barnabo envoie cette note & Ms*
Turgeon:

Litteras apostolicas in forma Brevium ad Amplitudinem Tuam
mitto, quibus sacerdos Vitalis Justinus Grandin e Congregatione
Oblatorum B. Marize Virginis sine labe conceptee Episcopus Salatensis
[sic] in partibus renuntiatur, nec non coadjutor Episcopi S. Bonifacii
constituitur. Rogo itaque Te ut preedictas litteras ad laudatum Presby-
terum in loco Ile & la Crosse residentem deferendas cures, quo videlicet
episcopalem consecrationem quam primum suscipere ac munus sibi de~
mandatum obire valeat. Interea vero precor...t,

Le 2 janvier 1858, on prend note au Conseil général qu'une
lettre du cardinal Barnabo au supérieur général annonce que les
brefs apostoliques pour la nomination du pére Grandin 2 la
coadjutorerie de Saint-Boniface ont déja été expédiés a l'arche-
véque de Québec et que le titre du nouveau prélat est celui de
Satala®’,

Le Pére Grandin est averti.

Le supérieur général ne tarde pas & en prévenir I'élu, auquel
il écrit le 8 janvier 1858:

Une toute petite lettre & notre bien cher Pére Grandin devenu par la
volonté de Dieu et celle de ses représentants sur la terre Evéque de
Satala in partibus infidelium. Infidéles pour infidéles, le Pape vous
dispense de vous occuper de ceux qui habitent la partie de I'Asie oit
se trouve votre Diocése pour vous consacrer entiérement & la sanctifi-
cation et d'abord & la conversion de ceux que vous avez été chercher
dans les glaces de I'Amérique du Nord. Je vous vois d'ici vous proster-
ner la face contre terre, verser des larmes, repousser dans l'espression de
votre humilité la couronne pontificale qui va étre posée sur votre téte.
Rassurez-vous, elle vous est imposée par l'obéissance, et d'ailleurs elle
ressemblera pour vous au milieu des pénibles labeurs de votre ministére,
plutdt & la couronne d'épines du Sauveur qu'au diadéme des Empereurs
de ce monde. Vous étes Evéque par la volonté du chef de I'Eglise et
la mienne, la grace et I'assistance de Dieu vous est assurée. L'Episcopat
est devenu pour vous la voie du salut, c'est par lui que vous vous

48 Jouenal du Conseil général, p. [49] (archives générales O.M.I., Rome).

46 Archevéché de Québec, dossier CM.R. V.-67. '

#7 Journal de la Correspondance générale, 1857-1859, p. 63 (archives
générales O.M.I, Rome).
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sanctifierez et sanctifierez davantage, le fruit de votre ministére sera de
plus en plus abondant, relevez-vous deé votre abattement, et réjouissez~
vous dans le Seigneur, car I'Episcopat arrivant & vous de la sorte est
pour vous véritablement le Bonum opus dont parle I'Apétre dans ses
admirables épitres.

Voila pour ce qui vous concerne; maintenant j'en viens & moi. Vous
savez que c'est un privilége de ma Paternité d'imposer les mains & tous
ceux de mes enfants choisis par le Seigneur dans notre chére famille.
J'ai écrit en conséquence & notre cher et bien aimé Evéque de St Boniface
que je revendiquais ce privilege en le priant de vouloir bien faire 4 ma
vieillesse patriarchale le sacrifce et la joie qu'il aurait sans doute éprou-
vée lui-méme en vous communiquant le Saint-Esprit qu'il a requ de moi en
son temps.

Je compte donc sur cette consolation avec d’autant plus de raison
que j'ai toujours entendu dire qu'il était aussi facile de vous rendre
en France de vos contrées qu'en Canada. Nous aurons d'ailleurs & vous
faire ici votre trousseau épiscopal et & vous montrer a4 tous ceux qui
hésitent encore pour embrasser le service si pénible des Mission de la
R.Rouge. Votre passage vaudra peut-étre un bon coup de filet. Ne
reculez donc pour vous rendre 4 mes veeux que devant une impossibilité

absolue que je ne dois ni prévoir ni craindre,

Je vous écris en quelque sorte par duplicata. Msr Taché est chargé
de vous faire passer cette lettre par la crainte que celle que je vous ai

adressée par Montréal ne soit pas arrivée a temps pour le. courrier qui
part de la Chine.

Adieu, mon cher Evéque de Satala mais toujours mon bien aimé fils
sur les priéres duquel je prie plus spécialement encore depuis que Rome
m'a fait savoir qu'il était associé & notre collége apostolique par le choix
approbatif du St Pére, et dans I'attente du beau jour oit il me sera donné
de lui imposer les mains et de le consacrer dans l'ordre des Pontifes, je
I'embrasse en’ attendant de tout mon coceurts,

Msr de Mazenod tient donc beaucoup a sacrer le pére Gran-
din, car il prend toutes les précautions possibles pour que son
désir soit connu de I'élu. Le pére Grandin cependant n’apprendra
sa nomination qu'a la fin de juin 1858.%%- ‘

Le 8 janvier toujours, M de Mazenod apprend la bonne
nouvelle & Mo Taché:

48 Archives générales O.M.L, Rome.

4% Dom Paul Benoir, cr.ic., op. cit., p. 365, dit par erreur que le pére
Grandin n'apprit son élection qu'a la fin de juin 1858. Pourtant, dans une
lettre du 9 juillet au pére Faraud, le pére Grandin ajoute le 19 juillet 1858
qu'on le dit nommé évéque (archives générales O.M.I.,, Rome, dossier Grandin).
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Mon bien cher Evéque, je vous sais parti de Montréal. Je wvous
adresse donc ma lettre 4 St Boniface, d'abord pour vous souhaiter bonne
et sainte année, remplie de mérites et de toutes les Bénédictions de
Dieu. Je vous apprendrai ensuite qu'enfin les brefs Apostoliques pour
Pélection de Notre Pére Grandin & l'Episcopat sont partis de Rome,
a4 ce que m'écrit le Cardinal Barnabo et datée du 11 Xbre. Javais
été prévenu par ce méme Cardinal que le Pape avait nommé le P.
Grandin votre coadjuteur, mais on était arrété pour l'expédition des
Brefs par le doute sur ses vrais noms de Baptéme. Je dus les leur faire
connaitre d'aprés mes notes. Le Cardinal m'annonce que d'aprés l'usage
les brefs ont été envoyés a I'’Archevéque de Québec qui est chargé de
les faire parvenir & leur destination. Je présume qu'il y en a un pour
vous ‘et un autre pour l'élu auquel on a donné le titre in partibus
d'Evéque de Salata [sic] (Salatensis). Clest ainsi que porte la lettre
du Cardinal en m'indiquant que ce siége se trouve dans la province, ou

si vous voulez sous la métronole de Sgbaste. Or avant wérifid sur les
sl vous veulez scus la métropole de Sébasfe. Ur ayant vérilié sur les

livres spéciaux que je posséde, j'ai reconnu qu'il y a erreur dans ce
nom. Ce n'est point Salata, qui se trouve dans la métropole de Sébaste,
mais bien Safala. Je vous le dis davance afin que si l'on fait dans les
Brefs la méme faute qui se trouve dans la lettre du Cardinal Préfet,
vous la rectifierez en ne préconisant pas le nouvel élu sous le nom
d'évéque de Salata, mais de Safala. J'écris 3 Rome pour relever l'erreur
commise.

Vous ne serez pas surpris, cher ami, que je tienne beaucoup a ce
que vous me cédiez la consolation de sacrer le nouvel Evéque, cest un
privilege de mon Patriarcat que je revendique avec confiance. Vous
me procurerez cette joie n'est-ce pas? Votre Mission n'y perdra rien
parce que nous équiperons ici de pied en cap notre nouvel Evéque
dont la présence produira le meilleur effet dans son pays. A la seule
nouvelle qui leur est parvenue de cette précieuse nomination pour eux,
on m'a écrit je ne sais combien de lettres et I'on se dispute déja le
bonheur de lui offrir tout ce dont il pourrait avoir besoin. Sa présence
fera surgir certainement quelques vocations et vous serez dédommagé
du sacrifice que vous m'aurez fait. J'insére sous votre pli une petite
lettre pour ce cher élu,. veuillez bien la lui faire passer par quelques~
uns des moyens qui peuvent étre & votre disposition. J'écris aussi par
Montréal, mais je crains de manquer le courrier d’hiver. Ce n'est pas ma
faute j'attendais qu'on m'efit annoncé de Rome la délivrance des brefs
pour savoir quel nom lui donner. J'ai eu tort j'aurais du écrire dés qu'on
m'eiit annoncé son élection et j'aurais sans doute été a temps pour le
courrier qui part de la Chine, m'a-t-on dit a l'entrée de I'hiverse,

Le supérieur général affirme que la nouvelle de la nomination

du pére Grandin a fait grande sensation dans son pays. Cest

50 Archives générales O.M.1, Rome.
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que lui~-méme ne s’est pas ménagé pour faire connaitre cet heureux
événement. Il écrit au bienfaiteur du pére Grandin, M. Sébaux:

Il est trés vrai que le P. Grandin a été promu & I'Episcopat [...]
Il est difficile d’étre plus vertueux, et j'ai la confiance qu'il sera aussi
bon évéque qu'il est bon religieux et dévoué missionnaire. Ce n'est pas
une couronne de fleurs qu'on place sur sa téte [..] Ce pauvre cher
Pére va étre atterré quand il apprendra ce que la Providence lui a
ménagésl,

Puis, c’est & Mélanie Grandin, sceur de 1'évéque:

Pourquoi vous étonner qu'un religieux aussi dévoué que M. votre
frére ait été choisi pour coadjuteur? [..] Quoique jeume encore, Msr
Taché et moi l'avons jugé digne. [..] Nous le connaissions assez pour
étre assurés qu'il portera cet énorme fardeau avec courage. Tout ce que
nous avons a faire c’est de prier Dieu que ce coup inattendu ne l'accable
pas et qu'il se résigned2,

Enfin, & un condisciple du pére Grandin:

Quoique jeune encore, le R.P. Grandin méritait a tous les égards
le choix qui a été fait de lui. Il faut pour porter le lourd fardeau
qu'on lui impose, de grandes vertus et un courage a toute épreuve, et
c'est précisément ce que le bon Dieu a départi & ce cher Prélat. Il a
toujours été un modéle dans toutes les positions ofl, si jeune encore, il
a été placé [...] Mais quel chagrin ce pauvre enfant ne va-t-il pas

éprouvers3?

On désire le secret.

Si Me Grandin était sacré & Saint-Boniface, on pourrait le
faire sans retard, mais le pére est nécessaire aux missions du
Nord et il faut différer la cérémonie. A ce sujet, Me Taché écrit &

s

Msr de Mazenod, le 11 janvier 1858, sans doute en réponse a
la lettre de ce dernier en date du 7 novembre précédent:

Je tiens ce choix caché, et je vous prie d'en faire autant. Je
comprends le désir que vous avez de sacrer vous-méme ce cher enfant.
Il faudra pour cela retarder le sacre, car il est impossible pour l'été
prochain de déplacer ce bon Pére Vital-Justin. L'été suivant, je me
propose d'aller le remplacer, et alors je pourrai vous le préter pour

51 ibidem.
52 Jbidem.
83 Jbidem.
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un hiver, pour que vous en fassiez un pontife animé de votre esprit,
digne de votre cceur4,

Msr Taché tient le “choix caché”, ce qui ne I'empéche pas
d’en donner la nouvelle & son frére dans 'épiscopat et la congré-
gation, Mo Joseph~-Eugéne-Bruno Guigues, o.m.i., évéque d'Ot-~
tawa, le lendemain ou il I'a lui-méme appris;

Clest le P. Grandin qui a été choisi mon coadjuteur. J'aimerais
que la chose ne se divulgue pas, j'ignore si de Marseille on I'a fait
connaitre. Je n'ai su qu'hier que le Souverain Pontife I'avait nommé
Eveéque coadjuteur de St Boniface5s,

Méme si Mer Taché veut garder la nouvelle secréte, il n'en
est pas moins trés heureux, ce qui lui fait écrire dans ses Vingt
années de missions:

Disons-le de suite, cet acte du vicaire de Jésus-Christ nous pro-
cura une bien douce satisfaction; car, outre qu'il nous délivrait de
toute inquiétude sur le sort de notre diocése, en cas de mort qui peut
frapper chaque jour, il nous assurait le puissant et dévoué concours
d'un pieux missionnaire, qui, nous en étions certain, ferait un saint
évéque. Huit années d'expérience nous permettent de wvoir I'ample et
abondante réalisation de ces légitimes espérances.

Que Dieu soit bénil que la mémoire de nofre vénéré fondateur ac-
cepte nos plus justes actions de grices pour un choix dont, avec tous
nos missionnaires, mais peut-étre plus que tous les autres, nous avons
chaque jour & nous réjouir. Puisque l'arbre se connait & son fruit, la
suite de notre petite histoire dira assez de quelle forte et précieuse
séve se nourrit le rejet que la main si habile et si chére de notre bien-
aimé Pére venait de greffer sur le sauvageon de Saint-Bonifaces,

Le 31 janvier, Monseigneur Baillargeon avertit Mo Taché
que les bulles du pére Grandin, datées du 11 décembre, sont
arrivées & Québec. Il a demandé & Ms Guigues si le nouveau
coadjuteur devait étre sacré en Canada ou & la Riviére-Rouge
afin de savoir si on doit envoyer les bulles au risque de les perdre
ou les garder & Québec®. Le 16 février le coadjuteur de Québec

84 Cité Bewoir, cric, op. cit, vol 1, p. 365. L'original

¥ROude par dom Paul Bewnoirt
est aujourd’hui disparu.

55 Archeveché d'Ottawa, Registre des Letfres, vol. 8, p. 249 et dossier
Sceurs Grises, Missions.

58 Page 89,

57 Regzstre des Lettres, vol. 26, p. 540-541 (archevéché de Québec)
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écrivait de nouveau que sur les avis de M9 Guigues on avait
décidé de n'envoyer qu'une copie des bulles®s.

Ms* Guigues avait en effet écrit le 3 février, alors qu'il se
trouvait en visite pastorale 8 Eganville, Ontario:

Mer Taché ne m'a pas encore fait connaitre la date et le lieu du
sacre de son coadjuteur. Mser de Marseille voudra que ce soit en
France, mais je pense que Msr Taché tiendra que ce soit & la Riviére-
Rouge. En toute supposition, il me parait sage comme le fait observer
votre Grandeur de ne pas lui envoyer les bulles dans la crainte bien
fondée de les voir exposées a étre perdues en route. Il me semble qu'une
copie authentique de la bulle envoyée du secrétariat de I'archevéché
remplirait les désirs de Msor Taché et éliminerait les inconvéniens que
I'on redoute®.

M=+ Baillargeon ajoute en note sur la lettre: “Réponse a la
demande par moi faite pour savoir si le coadjuteur de I'Ev. de
St Boniface doit venir se faire sacrer par ici.”

Le 7 mars, Mo Taché remercie 'auxiliaire de Québec, Mor
de Tloa, qui lui a écrit le 31 janvier:

Je vous remercie de l'attention que vous avez eue de m'informer de
suite de l'expédition des bulles du cher P. Grandin. J'ai tout lieu de
croire que ce choix comme celui de Mr Horan rencontrera I'approbation
du clergé et du peuple. Vous pouvez garder les bulles & Québec jusqu'a
nouvelle information. Il est peut-étre trop tard pour le dire, mais j'aurais
aimé que cette nomination fut tenue cachée car il faudra prés de deux
ans avant que I'Elu ne soit consacré. Monseigneur de Marseille veut
dans cette cérémonie auguste contracter de nouveaux liens avec un de
ses enfants. Ce sentiment est trop juste et trop paternel pour qué je ne
céde pas a notre Pére commun un honneur qui m'eut été si doux a
moi-méme: c'est donc en France que le Sacre aura lieu et I'état des
missions ne me permet pas de laisser le P. Grandin s'y rendre l'été
‘prochain. Il faudra donc attendreso,

Le 10 mars, I'évéque de Saint-Boniface envoie un mot au
supérieur général pour lui dire le rdle qu'il réserve au pére Grandin:

11 est & propos que le P. Grandin, puisqu'il doit commander, prouve
a tout le monde qu'il est en état de le faire: ce qu'il démontrera jusqu'a
I'évidence, si, comme je n'en ai pas le moindre doute, il réussit a faire

88 Jbidem, vol. 26, p. 549.

59 Archevéché de Québec, RR. III, 163-164.

60 Ib)zdem, RR. III, 165 et archevéché de Samt-Bomface, microfilm 2182
(loc. cit.
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voir que la mission de I'lle-a-la-Crosse n'est point perdue sans res-
source, et que de plus je n'y suis point nécessairesl,

Mser Taché veut garder la nomination de son coadjuteur
secréte, mais le secret s'ébruite de tous cétés. C'est d’abord
Msr Jean-Charles Prince, de Saint-Hyacinthe qui annonce la nou-
velle 3 M. Jean-Baptiste~-Abraham Brouillet, missionnaire en Oré-
gon: “Clest le R.P. Grondin [sic], Oblat a I'ile & la Crosse qui
est nommé Coadjuteur de Mer Taché: ses bulles sont arrivées®.”

A la Riviere-Rouge, la chose a été connue plus t6t puisque
Msr de Mazenod écrit & Mo Guigues, le 24 avril 1858:

J'ai recu des lettres de tous nos missionnaires — excepté deux -—
de la Riv. Rouge ainsi que du bon Evéque [Taché] .. Ils sont tous
ravis du choix du coadjuteur qui est le seul & ne pas se douter emncore
de ce qui lui tombe dessus. Je recois aussi des lettres de tous ses con-
disciples du Mans, aujourd’hui prétres, qui exaltent les qualités et les

vertus de ce saint missionnaire. Que Dieu soit bénis3,

Le 3 juin, Me* Taché croit que le temps de dévoiler la nou-
velle est arrivé puisqu'il ne la cache pas au pére Henri Faraud,
de la mission de la Nativité dans le district d'Athabasca. Il affirme
que M9 Grandin a été nommé son coadjuteur, sans qu'il 'ait
demandé personnellement; il en a laissé le choix au supérieur
général. Puis il ajoute:

Je suis convaincu que ce choix sera si non universellement (ce

qui est impossible) du moins généralement approuvé. Le pauvre P.
Bermond ayant le soupcon de cette nomination fit avant de partir et
aprés étre rendu au Canada de tristes prédictions pour produire un
triste résultat, celui d'exciter les Péres du Vicariat et de Montréal
contre Msor Grandin. J'ai la douce consolation qu'il n'aura pas réussi
et que Dieu lui pardonnera. O mon cher Pére, est-il possible de
s'égarer ou de se tromper au point de tenir tant & pousser les autres
dans la mauvaise voie.

Mo Taché connait assez le pére Faraud pour savoir qu'il
n'en sera pas ainsi avec lui. Le pére Isidore Clut qu'il vient de
choisir pour étre son compagnon lui dira tout ce qu’'il sait lui-
méme relativement au sacre du nouvel élu®.

61 Cité par Dom Paul Benoir, c.r.i.c., op. cif., vol, 1, p. 397-398. L'orignal
n'existe plus.

82 Registre des Lettres, vol. 2, p. 377 (évéché de Saint-Hyacinthe).

83 Archives générales O.M.L, Rome.

84 Ibidem, dossier Taché.
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L’évéeque de Saint-Boniface qui quitta Montréal le 3 octobre
185765 écrivit avant son départ au pére Grandin, d'Athabaska,
de se rendre & I'lle-a-la-Crosse afin de faciliter “l'accomplisse~
ment des graves mesures arrétées au sujet du Coadjuteurss.”

Réactions du Pére Grandin.

Ce n'est que par le courrier d’été 1858 que M9 Taché annonga
au pére Grandin le choix dont il avait été l'objet. Mo Grandin
raconte lui-méme ce fait:

Nous, a Athabaska, nous ne nous occupions nullement du coad-
juteur, tout en disant fidélement les priéres recommandées. Aprés avoir
été donner la mission du Fond du Lac, j'étais revenu avec le pére
Faraud et nous nous demandions quel serait l'envoyé au Grand Lac
des Esclaves; nous attendions pour cela avec une certaine anxiété le
passage des berges et avec elles l'arrivée des lettres. Sur l'avis du
pére Faraud, je me tenais prét a partir pour ce poste. J'avais moi-méme
monté des réts sous la direction du pére Faraud passé maitre en toutes
ces choses quand tout-a-coup la 1%re brigade arriva. Nous fiimes bien
déconcertés, quand le bourgeois nous dit n'avoir aucune lettre & nous
remettre., Nous attendons la 2i¢me brigade espérant que par elle nous
recevrions quelque chose; mais nous ne requmes absolument rien. Con-
vaincus que Monseigneur nous avait écrit et m'avait chargé du Lac
des Esclaves sur l'avis du pére Faraud, je partis avec cette brigade.
Arrivé a un des portages, voila bien que nous voyons pendu a un arbre
un paquet & moi adressé. Ce sont toutes les lettres adressées aux mis-
sionnaires catholiques d’'Athabaska. Monsieur Anderson les avait oubliées
au fond de sa valise et les trouva par chance alors que je pouvais
encore retourner sur mes pas. Monseigneur me donnait pour obédience
de me rendre au plus t6t & I'lle & la Crosse afin que le pére Grollier
plt se rendre lui-méme au Grand Lac des Esclaves.

Le pére continua sa route jusqu'a la Riviére au Sel [prés
de Fort Smith], convaincu qu'il trouverait le moyen de revenir.
Quelques jours plus tard, a la grande surprise du pére Faraud,
il était de retour & la Nativité. Le pére Grandin quitta donc la
mission et arriva, le dimanche 20 septembre, & 1'lle-a-la-Crosse.
Il donna de suite la mission aux Montagnais®,

65 Dom Paul Benoir, cr.ic., op. cift., vol. 1, p. 360.
66 Vingt années de missions ... p.
67 Vital GRANDIN, o.m.i, Nofes sur Mor Taché, (loc. cit.).
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Cl'est a I'lle-a-la-Crosse qu'il entendit parler de son élection.
Msr Taché, en méme temps qu'il annongait au pére Grandin le
choix des supérieurs, écrivait au frére Louis Dubé:

Bien cher Frére, une fois dans ma vie je pourrai vous faire plaisir:
vous m'avez demandé par le courrier d'hiver une mitre pour le P.
Grandin, je la lui envoiess,

Et le bon frére, tout heureux, montrait sa lettre & qui voulait
la voir, afin de prouver qu'il était pour quelque chose dans 'élec~
tion d'un pére qu'il vénérait®®,

Mss Grandin poursuit son récit:

Le Pére Grollier fut le premier qui me parla de mon élection
comme probable; il était convaincu que j'avais des données que je ne
voulais pas faire connaitre. Je dus le détromper, lui montrer une lettre
que j'avais regue de notre bien aimé pére Général. A part l'adresse, elle
pouvait aussi bien convenir au pére Grollier et méme au frére Dubé
qu'a moi. En réalité c'était de toutes les lettres que j'eus I'honneur de
recevoir de sa paternité la moins personnelle et la plus indifférente.
Par le courrier d'hiver, ce méme pére qui sans doute avait eu quelque
échos des bruits arrivés 3 Montréal, je ne doute pas que vous ne soyez
I'élu dit-il, des renseignements particuliers m'en convainquent et dés lors
dans son zéle pour la gloire de Dieu, il n'omettait pas de me dire ce

que jaurai a faire pour arriver a cette fin vers laquelle tout mission~
naire et surtout tout évégue doit tendre. Je répondis bien mal a sa
charité. Il s'était amusé devant moi de la crédulité d'un pauvre con-

88 Dom Paul Bewnoir, cr.i.c., op. cif, vol. 1, p. 399, note 2. Deés le 9
juin 1858, Mgr Taché annoncait la nomination de Mer Grandin a Sir George
Simpson, gouverneur de la Compagnie de la Baie d'Hudson: “J'ai oublié
de vous communiquer hier une nouvelle que vous aimerez peut-étre a con-
naitre. Le Rd Pére Grandin, missionnaire actuellement & 1I'lle 4 la Crosse a
été nommé mon coadjuteur avec le titre d'Evéque de Safala. Cette nomination
pe change rien aux limites ni & l'administration de mon diocése (archives de
la Compagnie de la Baie d'Hudson, Londres, dossier D.5/46, p. 589). Le
gouverneur se héata d'offrir ses félicitations & Msr Grandin, le 21 juin:
“l am happy to prevail myself of this opportunity of congratulating you on
your advancement to the position of Coadjutor, with the rank of Bishop.
The selection I feel assured has been judiciously made and will no doubt give
general satisfaction, not only among your clergy, but to all in this country
who have the pleasure of your personal acquaintance (ibidem, D.4/78,
p. 899-900).

Le révérend James Hunter, anglican, alors & Fort Simpson, n'était pas
si heureux dans une lettre & bishop David Anderson, évéque de Rupert’s Land,
le 29 novembre 1858: “A priest at Isle a La Crosse Mr Grandin is now
appointed Bishop for the North. Fort Resolution was only occupied by the
Priests last summer, there are now two stationed there” (Church Missionary
Society, CI A 91),

69 Dom Paul Benoir, cric., op. cit., vol. 1, p. 399, note 2.
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fréere a4 qui des maladroits avaient pu persuader qu'il était 1'élu de
Monseigneur Taché ce qui lui a fait un tort considérable dont il est &
peine remis aujourd’hui, J'écrivis donc au pére Grollier: je vous aurais
cru plus charitable que cela. Vous tournez en ridicule devant moi un
pauvre confrére auquel on a réussi a faire croire qu'il serait évéque.
Vous seriez bien & plaindre, si [sic] de me parler de cette question.

Je ne puis expliquer charitablement votre tendance 3 me faire croire
qu'il soit question de moi.

Le pére Grollier prit sa revanche:

Quelques mois plus tard, par le courrier d'été, il avait requ comme
moi des nouvelles officielles et m'écrivait triomphalement. “Malgré votre
défense de vous parler d'épiscopat, je ne romps le silence que pour vous
appeler “Monseigneur” ad mulfo annos, bien aimé Seigneur! ‘“Votre
tache exigera un plus grand dévouement. La croix d'or qui vous sera
donnée pour remplacer la croix de bois que vous avez portée jusqu'a
présent bien que plus précieuse, elle manque pourtant de victime, et
c'est vous qui devrez I'étre cette victime continuelle.” Le pére Grollier
et le frere Dubé sont, je crois, parmi les anciens, les seuls qui aient
paru me désirer cette charge. Dans le mois de juin, & la veille de
V'arrivée des berges, des sauvages, aprés avoir vu les hommes des
barges, ont hate de prendre les devants pour porter les nouvelles qu'ils
ont pu attraper. La renommée vint donc apporter la nouvelle de l'ar-
rivée du pére Végreville et 'autre nouvelle disant que le pére Grandin
devait partir pour étre fait Monseigneur.

C’est un dimanche, au sortir de la grand’messe que le pére
Grandin apprend les bruits qui le troublent beaucoup, au point que
le frére s'en apercoit. Aprés la messe, il rencontre le pére Clut en
route pour Athabasca:

Ce fut lui qui m'annonga la grande nouvelle m'assurant que ce
n'était plus un secret pour personne, que Monseigneur Taché avait

méme annoncé officiellement a I'église.

Quelques jours aprés, a l'arrivée de la seconde brigade, le
pére Grandin apprend enfin de fagon officielle sa nomination
par le pére Valentin Végreville...

qui affectait de m'appeler Monseigneur et me remit les lettres de notre
bien aimé pére Général et de Monseigneur Taché.

Msr de Mazenod lui disait de ne pas essayer de faire des
réclamations; elles seraient inutiles. Il était préconisé depuis long-
temps et le Pape n'avait pas I'habitude de revenir, aprés cela, sur
une décision de cette importance; puis il demandait au pére d'aller
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se faire sacrer en France; M# Taché en faisait volontiers le
sacrifice pour donner cette consolation & la vieillesse de l'évéque

de Marseille.

“Profitez donc de la premidre occasion et mettez-vous en
route pour vous rendre prés de moi. Vous devez d’autant plus
vous héter qu'ayant bientdt 77 ans, je ne puis compter raison-
nablement sur quelques années de vie™.”

Mse* Grandin affirme au méme endroit qu'il apprit sa nomina-
tion & la fin de juin 1858 seulement. Il ne crut pas devoir faire
de réclamation & Rome, se trouvant seul et ne sachant & qui
s'adresser, il se demandait comment il pourrait faire parvenir une
lettre au pape. De plus, il s'imaginait que personne ne connaissait

sa promotion:

Dans ma simplicité, je me figurais que personne ne connaissait rien
de cette nomination en France, a part notre fondateur et les membres
de son conseil. Je pris toutes les précautions possibles pour n'en rien
dire 2 ma famille. Je priai seulement mon frére dont j'avais 1'¢léve et
qui s'intéressait tant 4 moi de bien prier et faire prier pour éloigner de
moi un grand malheur dont j'étais menacé. Il savait la chose avant moi.
A la propagande on avait pris des informations a I'évéché du Mans et
pour avoir toutes ces informations, on efit recours a mon frére et au
curé de la paroisse ofi j'avais été baptisé™?,

Il est assez difficile de savoir au juste quand le pére Grandin
arriva a I'lle-a-la~Crosse. Il dit lui-méme qu'il y arriva le 20
septembre. Pourtant il écrit au pére Faraud et date sa lettre de
I'lle 2 la Crosse, le 9 juillet et ajoute sur la méme lettre, le 19
juillet:

Il parait mon cher pére que la prophétie du P. Grollier est réalisée,
on me dit nommé évéque de je ne sais quel titre quoique votre compa-~
gnon’ m'a derniérement parlé de tout. Il ne m'en reste absolument rien
si non un grand mal de téte, je n'ai encore regu aucune nouvelle. Que
vais-je faire, je l'ignore, refuser c’est mettre de l'huile dans le feu, tout
refus va étre pris pour de I'humilité je n'en serai gu'un meilleur évéque.
Je ne refuserai donc point, mais je crois en conscience pouvoir et méme
devoir faire mes observations. Je vous prie et vous supplie de bien
vouloir faire les votres. Un mot de votre part fera plus [que] cent de
la mienne. De gréce, mon cher pére Faraud, rendez moi le service que

70 Note sur Mgr Taché (loc. cit.).
71 [bidem.
72 Le pere Isidore Clut.
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je vous demande, faites comprendre & nos supérieurs qu'ayant occasionné
le départ du P. Bermond je dois avoir indisposé contre moi tous les
anciens péres, vous seul excepté, et que par conséquent je ne suis pas
I'homme qu'il faut pour rétablir la paix et la concorde dans le vicariat.
Parlez longuement de mon peu d'entente pour diriger les affaires et vous
me rendrez le plus grand service que vous puissiez me rendre. Je le
disais en vous quittant, je vais commencer le chemin de la croix. Je
prévois hélas que ce chemin sera long et que le calvaire sera haut pour
moi. Les honneurs chatouillent mon amour propre mais ce qu'ils doivent
cofiter me décourage.

L'évéque écrit en post-scriptum: “‘Ecrivez & nos supérieurs le
plus t6t qu'il vous sera possible, si l'on trouvait une occasion
avant cet hiver, profitez en je vous en prie™.”

Le 26 juillet 1858, de I'lle~-a-la~Crosse, M#* Grandin écrit a la
supérieure des Sceurs Grises de Saint-Boniface:

Je vous remercie de la joie que vous avez prise en apprenant que
mes supérieurs ont cru devoir me choisir pour partager la charge de
notre digne évégue Monseigneur Taché. II est triste que sur cette terre
tout le monde ne puisse étre heureux ensemble: ce dont les uns ont lieu
de se réjouir, les autres ont trop souvent raison de pleurer.

Je puis vous assurer que pour mon compte une lettre de condoléance
m'eut mieux convenue que tout le reste. Cependant si le fardeau dont je
suis menacé doit tomber un jour sur mes faibles épaules, je ne serai pas
peu soulagé en pensant que votre ceuvre sera la mienne, c'est-a~dire que
je ne serai pas le seul chargé de procurer la gloire de Dieu; mais que
vous v contribuerez de votre cdté suivant vos moyens et votre position.

Je ne vous recommande pas de prier et de faire prier pour moi toute
votre communauté; Vous comprenez trop bien le besoin que j'en ai, pour
ne pas le faire,

Je suis, Madame, la Supérieure non votre seigneur, mais bien votre
humble serviteur?.

Le lendemain, 27 juillet, c’est & son frére Jean que le nouvel
élu écrit pour réclamer ses priéres:

J'ai passé une année heureuse, a part ma solitude. Je me porte encore
trés bien aujourd’hui, mais je suis accablé d'inquitéudes et de soucis.
je ne puis t'en dire la raison, mais ne fais pas de jugement téméraire.
Si je n'avais pas mon cher compagnon ce serait bien pis.

78 Archives générales O.M.I., dossier Grandin.
74 (Euvres de Mor Grandin, vol. 18 (loc. cit.).
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Je te dis cela, mon cher frére, afin que tu pries pour moi; mais il
sera peut-éire hon de n'en rien dire & Mélanie? et &4 personne de notre
famille. Donne de mes nouvelles 4 mon bon Monsieur Sebaux. Dis-lui
que j'ai de la peine et il priera pour moi. Ne manque pas non plus de me
recommander aux priéres de tant de personnes qui s'intéressent a moi, [...]

Ne t'inquiéte point au sujet de ce que je t'écris, mon cher frére. En-
core une fois je me porte bien, je suis bien avec mes supérieurs, je suis
bien avec mes confréres, je suis bien avec les sauvages, graces a la mi-
séricorde de mon Dieu, j'espére bien étre avec lui, seulement le chemin
du ciel sera probablement pour moi un chemin de croix plus rude que
pour les autres?s,

On voit que le pére souffre de son élévation a I'épiscopat,

mais il veut garder son secret et ne le dévoiler 4 personne de sa
famille avant que tout soit consommé.

Le 9 aoiit, nouvelle lettre au pére Faraud. Depuis le passage

du pére Clut, son cceur n'a plus eu de repos. On lui annonce de
préparer son ceeur & recevoir la plénitude du Saint Esprit, il a
bien besoin de cet esprit de force et de conseil pour tranquilliser
le sien. Le pére poursuit:

Je ne sais ce qui m'arrivera j'ai écris & nos supérieurs non pour re~
fuser la mitre mais pour tacher de me la faire retirer. J'ai suivi le plan
qui me semblait le plus propre pour arriver 4 mon but, je ne sais si
j'y arriverai. Mon compagnon’® me dit que c’est inutile vu que toutes les
piéces sont déja venues de Rome cependant j'espére un peu. J'espérerais
bien d'avantage, cher pére Faraud, si vous pouviez me préter votre se-
cours mais ne pouvant écrire que cet hiver, qu'allez-vous faire? N'en
€crivez pas moins cependant, vous pouvez réussir ol je ne ferai rien.
Quelques fois lorsque je pense au voyage que je dois faire en France, 3
tous les honneurs que je dois recevoir et que le diable ne manque pas
de me grossir, je suis content de mon sort mais si je vois le revers de la
médaille, le diable a beau faire je ne puis que m’effrayer et m'épouvanter.
La mitre a causé & Monseigneur Taché bien du désagrément, j'ai eu con~
naissance d'une partie et supposé qu'alors j'eusse été assez fou pour dé-
sirer d'gtre évéque, c'eut été plus que suffisant pour me guérir d'une
pareille folie. Je pense pouvoir me rendre le témoignage devant Dieu et
devant vous que jamais méme avant de connaitre la somme d'inquiétude
que cette dignité entraine, je ne I'ai désirée un seul instant. Mor Taché
a eu & souffrir, il me semble il en sera hien autrement pour moi le départ
du P. Bermond, va me retomber tout sur le dos, quelle intention va-t-on

75 Sa sceur.
76 (Huvres de Msr Grandin, vol. 24 (loc, cit.).
7" Le pére Valentin Végreville,
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me préter, & ce que je me suis cru obligé d'écrire sur son compte a
Marseille! J'ai tout lieu de croire que les péres du lac La Biche’® sont
déja pas mal indisposés contre moi, il en sera bien autrement je pense
lorsqu'ils vont tout connaitre. Fanfin ne faisons pas de jugement témé-
raire, toujours est-il qu'il me semble clair que je suis point 'homme qu'il
faut pour rétablir I'ordre et la paix dans le vicariat et que mon élévation
va au contraire tout troubler. Tous les jeunes péres m'accablent d'hon-
neur et de respect, il n'y a pas jusqu'aux monnus [??] qui se prosternent
au pied de ma grandeur pour avoir ma bénédiction. Les épines pour étre
couvertes de roses en sont elles moins des épines? Et votre compagnon
de quel ceil voit-il votre élévation, me demandez-vous. Mon compagnon
semble ne pas me porter envie jusqu'a présent il me témoigne du respect
et de la soumission, il m'appellerait méme Monseigneur si je le laissais
dire.7?

Il termine ensuite en suppliant le pére Faraud de faire tout
son possible pour lui épargner le fardeau dont il est menacé et
“s'il faut enfin m'en charger vous ferez tout ce qui sera en vous
auprés de Dieu et méme de certains péres pour me rendre ce
fardeau léger.”

Le 10 aoit, il s'adresse au pére Clut auquel il dit:

Si vous [avez] été content de la visite que vous avez faite ici, je
vous assure qu'il n’en pas été de méme pour moi nous n'avons passé si
peu de temps ensemble que c'est & peine si nous avons pu faire connais-
sance, puis vous m'avez trouvé dans un état de trouble et d'inquiétude
que vous avez augmenté en confirmant les bruits que j'avais déja en-
tendus, qui diminuait de beaucoup le plaisir que j'aurais eu a voir un
frére aprés dix mois de solitude, Mais hélas! il n'y a point de bonheur
ici bas c'est alors qu'on y croit atteindre qu'on s'en trouve plus éloigné
que jamais. [..]

Pour vos commissions a faire chez vous, vous comprenez que si
jamais je vais en France, je ferai tout mon possible pour vous rendre
service et vous faire plaisir et si vous apprenez d'une maniére certaine
que je dusse partir il faudrait par lettre me donner tous les renseignements
nécessaires. Mais n'y comptez point trop car quoi qu'on en dise je ne
suis point évéque et il n'est nullement siir que je le devienne.

Adieu, mon cher Pére, priez beaucoup pour moi, et soyez bien siir
que si jamais il y a en nous différence de condition je n'en serai pas
moins votre affectueux frére en N.S. et M.1.80,

78 Les péres Jean Tissot et Adrien Maisonneuve.
79 Archives générales O.M.L, dossier Grandin.
80 (Eurres de Mer Grandin, vol. 11, (loc. cit.).
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Le 8 septembre Ms Grandin envoie une longue lettre au
pére Adrien Maisonneuve, du Lac La Biche, pour lui expliquer
sa conduite face & l'action du pére Bermond & Saint-Boniface et
qui fut la cause des difficultés éprouvées par Ms* Taché et lui
donner en méme temps la raison pour laquelle il tient a s’expliquer:

Je me suis permis d'entrer dans ces détails avec vous, parce que je
tiens que la paix et le bon accord régne entre vous et moi, j'y tiens parce
que nous ne devrions tous n'avoir qu'un cceur et qu'une ame; |’y tiens
parce que comme vous le savez j'ai été nommé pour étre le coadjuteur

de Mar Taché.

Je vous dirai & ce sujet que jamais nouvelle ne m'a tant démonté que
celle-ci. Si jamais j'eusse été assez fou pour désirer la mitre, depuis
que je suis dans le pays, j'en ai appris assez et par moi et par autrui
pour me guérir d'une pareille maladie; mais ce que j'ai appris ne peut
me guérir d'une maladie que je n'ai jamais eue, j'en puis au moins prévoir
les miséres qui m’attendent. Je disais au R.P. Faraud, en le quittant: je
vais commencer, il me semble, un rude chemin de croix, j'étais loin de
me douter en effet qu'il dit étre si rude. Sans doute je suis homme, et
je vous I'avoue & ma honte, grace au voyage que je dois faire en France,
le diable se sért quelquefois avec profit de mon élévation contre moi, mais
il ne peut pourtant me cacher entiérement et mon impuissance et les mi-~
séres qui m'attendent. Ne regardez point cependant comme siir que je sois
un jour évéque, quoi qu'on dise, j'espérerai jusqu’au moment que la chose
n‘aura pas lieu. Vous avec donc refusé, me direz-vous? Non et je ne
refusereai méme pas, ce serait, il me semble prendre le tour de ne réussir
a rien; si je puis me faire refuser, j'aurai plus de chance que de refuser
moi~-méme8?t,

A Tautomne de 185882, Msr de Mazenod répond a la lettre
que Ms9* Grandin Iui a écrite en juillet:

Je suis toujours, mon cher fils, trés embarrassé, quand il faut faire
parvenir mes lettres. Il n'y a que le P. Aubert qui puisse m'orienter, et
quand il n'est pas auprés de moi je me décourage. J'aurais pourtant bien
voulu que vous recussiez & temps linvitation que je vous faisais de
venir vous faire sacrer par moi au plus tét. J'étais justement impatient
de vous imposer les mains, je m'étais réservé cette consolation en écri-
vanta Mer Taché, tout en sentant le sacrifice que je lui imposais. Voila
que je regois votre lettre du 22 juillet en réponse a celle que je vous avais
écrite pour vous annoncer le choix que le St Pére avait fait de vous,

81 Archives générales O.M.L, dossier Grandin.

82 La lettre doit étre écrite vers le 15 novembre, car Mor de Mazenod
s'adresse 4 peu prés dans les mémes termes & Mor Taché pour accuser récep-
tion de sa lettre du mois de juin.
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pour étre Coadjuteur de St Boniface, Pourquoi, me suis-je dit, n'est-ce
pas lui qui m'arrive au lieu de sa lettre? Les bateaux qui ont porté sa
missive se seraient bien chargés de sa personne, et vous n'auriez pas
perdu cette occasion pour vous rendre & mon appel.

11 ne s'agit pas de récriminer, vous étes bien et duement Evéque élu
de Satala et Coadjuteur de Mgr Taché, il n'est plus question de revenir
la-dessus, et dussiez-vous vous humilier davantage, je n'ai nul regret de
vous avoir présenté au St Siége. Certes en vous faisant Evéque je n'ai
point allégé votre fardeau, je me suis acquitté d'un devoir de ma charge
et j'ai usé de mon droit, que tous le sachent bien, et si quelgue chose était
propre 4 m'inspirer le dégoiit et méme le mépris ce serait d'apprendre
qu'il est quelqu'un qui n'applaudisse pas & mes résolutions et soit assez
téméraire pour avoir un autre avis et d'autres sentiments que les miens.

Rassurez-vous sur I'opinion de ceux qui vous connaissent. Confondez
vous plutét devant Dieu de I'unanimité des suffrages, je dirais méme, des
transports de joie de tous vos compatriotes. Vos anciens supérieurs et
vos condisciples se réjouissent de votre élévation. Ils veulent tous con~
courir & faire votre trousseau d’Evéque, on a été jusqu'a me demander
une chose imposible, de vous faire sacrer dans le pays méme.

La Mission ne perdra rien & votre voyage en Europe. Elle n'aura
rien & payer pour votre équipement. Mais cet énorme retard me contrarie
autant qu'eux. J'aurais bien voulu gu'on ne me fit pas courir ce risque a
mon age. C'est une considération qu'on aurait di faire. J'ai 77 ans, & cet
dge peut-on se promettre un an de vie.

Pour vous punir de ne m'avoir écrit que quelques lignes, malgré mes
recommandations et de ne m'avoir donné aucun détail de vos travaux, ce
qui est vraiment impardonnable, je ne vous écrirai & mon tour que
sur ces deux pages. Il est vrai que j'ai une excuse que vous n'avez pas,
c'est d'avoir & écrire en méme temps 4 un grand nombre des ndtres. Je
vous en conjure, en finissant, n'attendez pas que je sois mort pour obéir

a mon appel.83

Il est regrettable que la lettre de Ms* Grandin soit perdue,

elle nous permettrait sans doute d'y voir plus clairement son état
d’ame, mais la réponse de Mer de Mazenod laisse cependant entre~
voir que le nouvel évéque avait fait des récriminations contre sa
nomination. '

Le 15 novembre, c’est & Mo Taché que s'adresse Mo de

Mazenod. Il s’excuse d’abord du retard de sa correspondance,
affirme que son cceur se préoccupe sans cesse de M9r Taché “per-~
sonnellement” et des péres ‘‘de vostre si pénible mission.” Le fon-

82 Archives générales O.M.L
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dateur se console & la pensée que tous se portent bien. La der-
niére lettre de Mo Taché est du mois de juin et le fondateur trouve
qu’il n'a pas le courage de lui faire un reproche, mais dans la
solitude de M Taché, en comparaison de sa propre position,
I'évéque de Saint-Boniface avouera que celui de Marseille aurait
bien quelque chose a dire. C'est qu'il désire avoir souvent des
nouvelles et des nouvelles circonstanciées. Il en vient ensuite a

Ms* Grandin:

J'aurais été bien satisfait, je ne vous le dissimule pas, si au lieu de
recevoir une lettre de Myr Grandin, j'avais vu arriver sa personne. In-
dépendemment de la satisfaction que je réclame pour moi, je vous ai dit
que la Mission s'en trouverait bien vu que les dispositions ot chacun est
4 son égard dans son pays et ailleurs, Quand donc me I'enverrez-vous,
songez qu'il faut vous souvenir de mon age et ne pas tenter Dieus4,

Ms de Mazenod veut que M# Grandin se fasse sacrer en
France et M9 Taché ne s'y opposera pas. Il en annonce la nou-
velle au pére Faraud, le 7 décembre:

D'aprés les ordres trés positifs du Sup. g. Mer Grandin ira en
France 1'été prochain. Ce voyage vous fera peut-étre venir l'eau a la
bouche, non pas par un sentiment de jalousie vous n’est [sic] pas capable
de cette bassesse mais tout simplement parce que votre belle patrie mérite
bien qu'on désire la revoir aprés treize ans d'absence. Le bon Dieu vous

donnera la force de faire ce nouveau sacrificess.
Tout au cours de 1858 et 1859, Mo Grandin continue sa

vie ordinaire & I'le-a-la-Crosse, travaillant comme un humble
misionnaire jusqu'a son départ pour Saint-Boniface et I'Europe.

Le 14 janvier 1859, il envoie une assez longue lettre au supé-~
rieur général dans Jaquelle il raconte ses travaux, surtout des
missions de l'automne 1858 et affirme qu'a la mission, il n'a pas
une minute, tant les occupations l'accablent, et termine par un
mot sur son épiscopat:

Je ne sais, bien-aimé pére, si le Saint-Esprit ne vous aura pas fait
revenir sur les décisions que vous avez cru devoir prendre 3 mon égard,
il ne vous est pas plus difficile d'obtenir du Souverain Pontife qu'un
autre plus digne que moi soit nommé a ma place, qu'il ne vous a été
difficile de me faire nommer moi-méme. J'attends les lettres avec anxiété
bien décidé a faire sans réplique ce qu'on m'ordonnera de faire. On a

8¢ Jbidem.
85 Jbidem, dossier Taché.
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beau dire, j'ai peine a croire ou plutét a comprendre que la mitre et la
crosse se trouvent dans le fardeau de Jésus qui est doux et suave; je suis
bien décidé, monseigneur, a faire tout ce qui est en moi pour que les inté-
réts de Dieu ne souffrent pas entre mes mains. Cependant lorsqu'il me
faudra reddere rationem wvillicationis meee, il est bien possible, Mon-
seigneur, que vous soyez aussi épouvanté que moi, parce que si je suis
évéque ce sera par votre volonté. Si au moins il m'était facile de
correspondre plus facilement avec votre Grandeur, vous pourriez, par
votre direction rendre mon jugement moins terrible. Au moins, bien~
aimé pére, vous ferez par vos priéres ce que vous ne pouvez faire par
vos conseils. Veuillez dés aujourd’hui, me bénir et quoi qu'il arrive.?8

Le bourgeois de I'lle-a-la~-Crosse, George Deschambeault,
annonce la nouvelle de la nomination de M¢* Grandin, au gouver-
neur de la Compagnie de la Baie d'Hudson, Sir George Simpson,
le 18 janvier 1859:

I am happy to inform you that Pere Grandin who is at the head
of this mission is now using all his influence in the cause of temperance
and I am glad to say that many of our chipewans and most of our
engaged servants have now renounced that detestable custom of drinking
and | am happy to hear that the Reverend Gentleman will be consecrated
a Bishop this summer, his exertions and exemplary piety are both conspi~
cuous and it is nothing but fair and reasonable that the palm of merit
should be awarded where it is dues?,

~ Le 21 janvier 1859, le pére Grandin ouvre son coeur & son
protecteur et ami, M. Sebaux du Mans, & qui il ne peut rien
cacher:

Je veux vous communiquer, cher protecteur, une nouvelle qui vous
surprendra assurément autant qu'elle m'a affligé... Le croiriez-vous je
suis nommé évéque! Je voudrais comme on le suppose que mon humilité
seule me montrat l'inconvénient qu’il y a & me confier une si redoutable
charge, matheureusement mon orgueil n'est pas insensible & I'honneur qui
accompagne cette charge et ma timidité est effrayée des miséres qu'elle
m'occasionnera. Notre supérieur Général en m'annongant cette nouvelle
m’ordonnait de me rendre immédiatement auprés de lui pour qu'il eut la
consolation de me sacrer. Heureusement il m'a été impossible d’obéir,
j'en ai profité pour faire mes observations & mes supérieurs, j'ai quel-
qu'espoir que I'Esprit Saint leur fera faire un meilleur choix. Malheu-
reusement notre supérieur général avait déja recu mes bulles, dites-moi,
s'il me fait évéque, quel évéque je vais faire! Enfin le bon Dieu doit
connaitre ma faiblesse pourquoi me choisit-il, s'il faut que la chose arrive,
je ne me découragerai pas, car j'espére qu'en m'imposant cette dignité

86 Jbidem, dossier Grandin.
87 Archives de la Compagnie de la Baie d'Hudson, Londres, dossier
D.5/48, p. 86.
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il me donnera la force de la porter. Quoiqu'il en soit j'ai peine a com-
prendre que le fardeau épiscopal se trouve dans celui de Jésus qui est
doux et suave. S'il m'eut été possible d'obéir & mon supérieur, je serais
peut-étre actuellement prés de vous. A vous dire vrai je regrette cette
derniére circonstance, je suis on ne peut plus heureux de refaire le voyage
de France, mais y aller pour en revenir évéque, c'est payer cet avantage
trop cher. Je ne sais quelle réponse le courrier va m'apporter, mais si on
m’ordonne de partir cette fois je n'aurai plus d'excuse il me faudra me
mettre en route, Il est moralement siir que si je suis évéque je vais étre
sacré en France, vous dire ol je ne le saurais, mais dés lorsque ce
sera en France je pense que vous ne refuserez pas d'en étre témoin et
d’obtenir que mon frére vous accompagne. Je pense que ce sera & Mar-
seille, mais il est possible que ce soit ailleurs, Monseigneur Taché a été
sacré chez Monseigneur Guibert actuellement archevéque de Tours. Si
mon sacre devait aussi se faire chez lui vous n’auriez pas la peine de vous
déranger beaucoup pour y venir, mais quoi qu'il arrive, je vous supplie
de bien vouloir assister & une démarche si importante pour votre pauvre
Vital. Oui, cher protecteur, que je sois évéque ou non je ne veux pas
cesser d'étre votre enfant et votre reconnaissant protégé. Mais peut-étre
en serais-je quitte pour la peur. Dans ce cas je vous prie de garder le
plus grand silence sur ce que je vous ai écrit, si au contraire vous appre~
nez par quelque voix que ce soit qu'il me faut absolument étre évéque, il
n'y aurait plus alors de mystére & en faire, j'aimerais méme que vous en
donnassiez connaisance & ma famille. L'été dernier j'ai écrit & mon frére
une lettre qui va peut-étre lui causer de l'inquitéude, cette fois je ne puis
envoyer 4 ma famille que la toute petite lettre que vous trouverez dans
la votre. Je ne lui dis rien de tout cela, je fais seulement entrevoir que je
pourrais bien faire un voyage en France I'année prochaine. Je ne me re-
commande pas & vos priéres, vous m'aimez trop pour ne pas prier pour
moi dans les criconstances ot je me trouve. Enfin arrive que pourra, je
suis & Dieu qu'il m'emploie pour sa gloire comme bon lui semblera:
Sit nomen Domini benedictum. Je m'en vais en rester 1a pour bénir le
saint nom de Jésus dont nous faisons l'office demain88.

Ms* Grandin espére toujours que le fardeau I'épargnera, mais
il n’en est pas moins résigné. Il I'affirme au pére Faraud, le 21
janvier. Il attend avec impatience l'arrivée du courrier...

il me tarde de savoir ce qu'on aura décidé enfin sur mon sort. Je n'ai
peint refusé la mitre et ne veux pas la refuser, mais j'ai essayé de me la
faire refuser. Réussirai-je; je Yignore encore, je pensais, quoique vous
en disiez, qu'une lettre de votre part m’eut beaucoup servi pour cela,
parce que la votre et la mienne se seraient prété un mutuel secours. Vous
n'avez pas cru devoir le faire, fiaf volunfas fual Depuis toutes ces nou-

velles je n'ai pas cessé de faire ce souhait plit 2 Dieu que je I'eus fait

88 Archives générales O.M.I, dossier Grandin.
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plus de cceur que de bouche. Mon orgueil n'est matheureusement point
insensible & l'honneur qui accompagne la charge dont je suis menacé,
et si je la redoute je dois le dire & ma honte c'est plutdt par lacheté que
par humilité si bien qu'il me semble que soit que je recoive ou que
j'évite I'épiscopat le diable en veut avoir tout le profit. Je suis bien
décidé a suivre votre conseil et ainsi, malgré lui tout sera pour Dieu. Je
pense comme vous le dites que la mitre et la crosse se trouvent dans le
fardeau de Jésus, mais je ne sais pourquoi j'ai peine a les y distinguer.
Enfin vive Jésus! toujours, vive aussi sa Ste Mére! Je compte beaucoup
plus sur eux que sur moi®?,

Il ajoute a sa lettre, le 16 février:

Enfin les lettres sont arrivées, encore un peu et je n'y comptais
plus. Je dois partir le printemps prochain par les berges d'Athabaskaw
pour me rendre en France en passant par la Riv. R. Je n'ai point recu
de nouveaux ordres du sup. gén. Clest Mar Taché qui m'écrit. Clest
tanquam potestatem habens. En tout cas je vais obéir. [...]

Je pensais que ma nomination n'était au moins connue qu'ici mais
elle P'est encore plus en Canada et en France, il n'y a pas qu'au digne
M. Sébaux® dont vous m'avez tant entendu parler qui me demande une
bénédiction avec le plus grand respect et la plus grande humilité. Je
vais en rester 1a, le mal de téte m'abat.

Ms: Grandin avait craint la réaction des péres du Lac-La-
Biche, et il s’empresse d'ajouter en post-scriptum & sa lettre:

J'oubliais de vous dire que les péres du Lac-La-Biche m'ont écrit
avec les meilleurs termes.

Mse Taché, on I'a vu, avait décidé d'aller remplacer Mo
Grandin a I'lle-3-la-Crosse durant son absence en France, mais
dés le printemps 1859, il est décidé & n'y pas aller®. La raison
en peut-étre que M9 Grandin a parfaitement réussi & tout mettre
en ordre a la mission, comme Mo Taché l'affirme au supérieur
général, le 24 mars.

Ms: Grandin, écrit-il, réussit parfaitement & I'Ile-a-la~-Crosse
et “ne laisse pas le moindre doute sur I'a propos de son élection, il
devra étre ici au mois de juillet pour se rendre en Europe le plus

88 Ibidem.

90 Te bienfaiteur de Mor Grandin.

91 Taché & sa mére, Pembina, 13 mars 1859 (archevéché de Saint-
Boniface, microfilm 1786). 1l disait a M. Louis Lafleche, le 28 mars: "Moer
Grandin viendra ici, au mois de juillet, pour aller en France pour son sacre. Des
raisons majeures ne m'ont pas permis de l'aller remplacer & I'lle & la Crosse,
olt j'avais d'abord pensé me rendre” (archives du séminaire de Trois-Riviéres).
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tot possible. Ce cher Seigneur souffre de son ¢élévation, il s'en
préoccupe au point d'altérer sa santé®2,”

Le choix du Fondateur a donc été heureux et tous s'en ré-
jouissent, non seulement en Canada mais encore en Europe et
la lettre suivante de Ms* de Mazenod & 'abbé Bonnet, professeur
au petit séminaire de Mayenne, montre que les confréres de
collége de Ms* Grandin sont eux aussi trés heureux de la bonne
nouvelle:

[...] il me tarde de vous remercier au nom de votre vertueux con~
disciple Misr Grandin de la proposition que vous me faites en votre nom
et en celui des éléves de votre méme cours. Clest une excellente idée
inspirée par l'esprit de foi qui vous anime. Je félicite de bien bon cceur
le Séminaire du Mans d'avoir formé des prétres tels que les condisciples
de I'excellent Monseigneur Grandin. On vous dirait tous formés dans le
méme moule de zéle, de piété, de toutes les vertus sacerdotales et des
plus aimables qualités.

Monseigneur I'Evéque élu de Satala m'est annoncé pour le mois
d'octobre. S'il plait & Dieu j'aurai le bonheur de le consacrer vers cette
époque. Nous serions bien heureux si quelques-uns de ses bons condisci~
ples dont vous étes l'interpréte venaient assister & son sacre. Nous
sommes a une grande distance, il est vrai, mais aujourd’hui on voyage si
facilement et si promptement! Si vous vous décidiez d'étre vous méme
le porteur de la crosse symbolique, on se ferait un plaisir de vous offrir
Uhospitalité dans la Maison des Oblats qu'habitera le nouvel Evéque
pendant son séjour & Marseille?s,

Pourtant, Me* Grandin hésite encore et souhaite bien ne pas
avoir & porter le fardeau de I'épiscopat. De la Riviére-au-Brochet,
o il se trouve alors, il s'adresse au pére Valentin Végreville, le
11 juillet:

..Ce qu'il y a de certain, c’est que je n'ai rien recu ce qui ne con~
tribue pas & me faire trouver le temps moins long ici. Ce serait un beau
tour si le Supérieur général répondant & mes lettres de I'année derniére
m'écrivait de rester en paix parce qu'un autre aurait eu mon bonnet. Jau-
rais en ce cas le plaisir de revoir la France & bon Marché®4.

Le nouvel évéque reverra sa patrie, mais en payant le prix!
(a suivre)
Gaston Carrigre, O.M.L
92 Archives générales O.M.L, dossier Taché.

93 Archives générales O.M.L
94 (Euyvres de Mgr Grandin, vol. 20.



The Charismatic Oblate

REFLECTIONS AND INQUIRY

During the past ten years, the Catholic Church has
experienced the influence of Pentecostalism. This experience is
often referred to as the Catholic Charismatic Renewal. It is not
the intend of this article to explain the Movement.* The “Directory
of the Catholic Charismatic Prayers Groups” lists meetings
throughout the world so that it would seem with a little effort
one could attend such a prayer meeting. It is our purpose to
discuss the relationship of the Oblates to the Charismatic
Movement. '

When Cardinal Suenens was asked about the contribution
of the Charismatic Renewal to the Church, he replied:

“It has implications for every area of the renewal of the Church. It can

help bring Christians of all kinds to a fully committed Christian life.

I see it offering a rich renewal for priests, a renewal in their spirit of

prayer. It can help bring about the renewal of the priesthood out of the

theological discussions to a real encounter with Christ. I see great

possibilities for the renewal of religious orders.”’2

The Cardinal sums up what many priests and religious have
already begun to experience through their involvement in the
movement. Priests and religious have been quite active in varying
roles in prayer groups among the laity and within their own
communities. A few Oblates have become fairly well known,
such as Fr. Gaudet in Rome and Fr. Joseph Kane in Peru. Many
Oblates belong to prayer groups, some of which meet in Oblate
parishes or other foundations. This personal renewal, by its very
force, focuses one’s attention upon his particular baptismal voca~
tion, in this case, as an Oblate of Mary Immaculate.

As | reflected on the Charismatic Movement and the Oblates,
I naturally wondered, “"What could it offer to the Oblates in the

1 Information can be obtained from: Charismatic Renewal Services,
P.0O. Box 12, Notre Dame, Indiana 46556, U.S.A.

2 “An Interview with Cardinal Suenens,” New Covenant, Vol. 1I, No. 12,
June, 1973, Ann Arbor, Michigan, p. 5.
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way of renewal?”” The more that I explored the matter, the more
I became convinced that the Oblate is a Charismatic by vocation.
While this can be said of every Christian, I think that it becomes
evident from a study of our Traditions that de Mazenod was seek-
ing men who were completely opened to the Spirit. He wanted
men who would experience a “release,” a “baptism” of the Spirit.
Without attempting an in-depth study of our vocation, I offer
the following reflections, thus prompting others to wonder if
being an Oblate is not really a journey into a Charismatic life.

The Oblate: a Charismatic

De Mazenod wrote to Fr. Tempier: *'...we want only those
who are willing and courageous enough to follow in the footsteps
of the Apostles.””® In the Preface to our Oblate Rule, our Founder
describes this future Oblate as one who experiences a deep inner
conversion to Christ. This conversion finds itself expressed in a
sense of mission: “..forming a Society so that they may labor
more effectively for the salvation of souls and their own sanctifica-
tion” (Preface). The General Chapter of 1972 re-affirms this

ideal in “Missionary Outlook.”

18. “We see ourselves as apostles in the spirit of de Mazenod and in
the fullest biblical sense of the word; men called to be witnesses of the
living Lord to the very ends of the earth; men who have first experienced
in our own lives the loving kindoess of God made visible in the person
of Jesus; men who are driven on by this love to risk our lives for the
sake of his Gospel; men who live apostolic poverty so as to free our-
selves from all that might obstruct us from our mission; men who
celebrate our common hope by breaking the bread of the Lord together
in joy and simplicity of heart; men gathered together with Mary, as
were the first Apostles.”¢

The conversion that de Mazenod is requiring is that of the
“Apostles whom he filled with the Holy Spirit at Pentecost.”s
The Oblate is one who by his Oblation should bring about such
a Pentecostal release of the Spirit. This release of the Spirit is
oftentimes called the “baptism of the Spirit.” To be baptized in
the Spirit simply means that we have a change in our relation-

3 Letter of Oct. 9, 1815, from Ry, Histoire de Myr de Mazenod, I,
pp. 181-2,

¢ “Missionary Qutlook,” 1972 General Chapter, p. 27.

5 Constitutions and Rules, 1966, Article VII, p. 9.
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ship with God in which we begin to experience in our lives the
charisms which God promised that the Holy Spirit would give
to believers. He gives us the seven gifts by teaching us, guiding
us, deepening our union with God, bringing the Scriptures alive,
giving us an apostolic zeal and boldness. The presence of these
gifts is evidenced interiorly by love, joy, peace, patience, goodness,
kindness, humility, and self-control and exteriorly by charismatic
gifts such as tongues, prophecy, and healing. Finally, the presence
of the Spirit in our lives is manifested by the desire to live in a
vibrant Christian community. This is what happens when a per-
son becomes a charismatic; this is the person that de Mazenod and
our Traditions have called an Oblate of Mary Immaculate.
“This spirit of oblation implies a special aptitude, a gift which is the
fruit of that charity which appears in the ‘ardent love’ of the ‘Preface;’
a gift from God, the gift of a love that is whole and entire, and it is
bestowed upon each member individually and upon the Congregation
as a whole; a gift which enables the Oblate giver to forget himseif
entirely and continuously so that he can devote himself freely, cheer-
fully, and boldly to all the good works which priestly charity can
devise.”’®
Have there been charisms evident in the Oblates? Since we
have been somewhat open to the demands of our Founder, I
think that we can readily see some charismatic effects in our
Apostolate.
Phophecy: “a charism that produces not only active facility in living
a life animated by faith, hope, and love, but also:

a) a special docility to the movements of the Spirit in discerning
God's concrete salvific intentions in a given historical situation; and

b) a positive impulse from the Spirit of Christ to bear witness
publicly to those intentions,”?

The “Missionary Outlook” is, indeed, a very recent example
of the prophetic force of the Congregation. It is a fairly accurate
reading of our times and a definite call for each of us to renew
ourselves as witnesses to serve the most abandoned.

A quick review of the work of the Oblates in the missions
does give proof of this charism. Our missionaries have met the
needs of the times with means of this day and age. The missions

6 "Our Vocation and Our Life of Intimate Union with Mary Immaculate,”
circular letter of Leo DescuAreLers, O.M.L, 1951, p
1971 7 GB2LPHI. Donald L., S.S. Pentecostalism, Paulist Press, Paramus, N.J.,
P2 , .
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in the Philippines perhaps are a good indication of this with the
Notre Dame school system, the newspaper, radio station and
secular institute. Other missions could also give evidence of how
they “preach the Gospel to the Poor” by reading the signs of

the times.
Healing: “Healing in mind (psychological) means that a person has
received God's touch to have more peace, joy, contentment, self

confidence, self acceptance, or any of those qualities which go to
make a person well balanced.

“Healing in body (physical) indicates a return to health to some
part of one's body or to the whole person.”8
Healing both in the body and soul has been the fruits of
many Oblates’ labors and spiritual lives. Fr. Joseph Kane has
been active in striving for healing in the area of social justice.
Healing is recognized as a personal gift of a special docility to
the Spirit to heal the bodies and souls of men as a sign and
promise of the resurrection with Christ in glory.

Many an Oblate has spoken of the spiritual healings —
miracles of grace — which have occurred during Missions and
retreats. The hours of hearing Confessions and the consequent
conversions that came to light give testimony to the inner healings
that have occurred. Physical healings have been proven to have
occurred as was the case in Fr. Albini's life. Other cases have
become part of the missionary chronicles of the Congregation.

To mention all the charisms would be too extensive for the
purpose of this inquiry, However, three more charisms deserve to
be mentioned. No doubt, our missionaries could give proof of
the gift of tongue as well as tongues. Through the Oblates, the
Gospel has been preached and heard in many languages and
dialects. Those Oblates who have been true to the spirit of the
Founder probably have experienced often the gift of discernment,
that is, recognizing the movements of a good or evil spirit in an
individual or groups. Common life has always been the hallmark
of the Oblates. The recent document by the General Council
commissioned by the General Chapter is certainly an indication
of the charismatic movement of the Congregation.

Admittedly, there could be much more said concerning the
Oblate as a Charismatic, but this article is more in the nature of

8 De Granpis, R., S.S.]., Healing and Catholics, private circulation, p. 2.
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an inquiry. In any event, directly or indirectly, the charismatic
movement will have its effect upon the renewal of the vocation
of the Oblate.

An Inquiry

Since a Community is renewed through individual members
being renewed, we now turn our attention more directly to the
individual Oblate. The documents on Community state:

“What is absolutely necessary is that the comunity be prayerful. For

this to be so, the individual must be prayerful and must maintain a

healthy personal relation with God."®

In “Missionary Outlook”, we have also reaffirmed the
following:

“We believe living apostolic communities are needed. Such communities

are formed by men open to the Spirit, as was Mary, freely consecrated

to God by vow, and working with others for the salvation of all.

The life of these communities is expressed and fulfilled in their common

prayer, particularly in the celebration of the Eucharist, in which the

priestly dimension of Oblate life shows itself most clearly.”10

“Men open to the Spirit.” For many of us this has been
experienced through our involvement in the charismatic movement.
The document “Community” acknowledges this involvement —
“others like charismatic prayer meetings.”"** Oftentimes, we have
been asked by fellow Oblates, “What do you get out of it?”’
The few Oblates with whom I have discussed the effects have
indicated a deeper prayer life and a more fruitful Apostolate.
However, it would be presumptuous on my part to be more precise
until I have consulted with those Oblates involved in the move-~
ment. Therefore, I would ask for a response to the following
questions:?

1) ‘What has been the effect on you and your vocation as an
Oblate of a) baptism of the Spirit;
b) the charismatic gifts;
c) Pentecostal prayer?

? “Community,” Genera! Administration, Oct., 1972, p. 20.

10 “Qur Vocation and QOur Life of Intimate Union with K/Iary Immaculate,”
circular letter of Leo DescuArerers, O.M.I, 1951, p. 19,

11 “Community,” General Administration, Oct., 1973, p. 20.

12 “Pentecostal Thing and Jesuits,” Haughey, John, S.]., American As-
sistancy Seminar on Jesuit Spirituality, June, 1973, St. Louis, Mo. The
questions were adapted from this article.
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2) How has your Apostolate been changed by the experience?
3) Are you more effective as a minister of the Gospels?
4) How has your personal prayer life changed?

5) How has the Pentecostal experience affected your rela-
tionship with other Oblates and the Oblate Community
you live in?

6) Has it strengthened your religious and priestly vocation
as such?

7) How long have you been involved?

What role do you have in the prayer group?

This inquiry has been prompted by the fact that I am a
Vocation Director. Certainly to be active in the Vocation Apos-
tolate, one must be convinced of his vocation and constantly seek
a deeper understanding of it. It is the full dynamism of our
Oblate vocation, rather than promotion techniques, that will
ultimately convince men to follow in the Spirit of de Mazenod.
I would appreciate your reflections, objections, or questions in
regards to the Oblate as a Charismatic. Since we have been urged
to “spare no effort in extending the Kingdom of Christ”, this
includes understanding the richness of our vocation.

it was by the overshadowing of the Holy Spirit that the
Word was made flesh in the womb of Mary. It was by the
Tongues of Fire upon the Apostles that the Church was manifest-
ed to the world. Hopefully, by the inspiration of the same Holy
Spirit, the Oblates of Mary Immaculate will be fully alive with
the Charism of de Mazenod.

“We do not deny that in every other Religious Institute there is a

striving towards complete dedication to God. Nevertheless, in so far as

a sustained trend towards perfect oblation, by every fibre of one'’s

~ being, and in every possible domain, in so far as this constitutes a
special vocation, that special vocation is ours."13

Harold J. FELDMANN, O.M.L
Director of Vocations

Eastern Province

Boston, Massachusetis

'2;3 “Our Vocation and Our Life of Intimate Union with Mary Immaculate.”
p. 29.



Notes de lecture

Les Editions Fides continuent la publication de Mes Mémoires du chanoine
Lionel Groulx (Montréal, Fides, [1972], 412 p.). Ce tome 3 comprend les
volumes 5 et 6, c'est-a-dire la période de 1926-1939. On a déja parlé ici des
tomes 1 et 21

On doit avouer au départ que ces Mémoires sont décevants comme l'affir-
me un critique dans Le Devoir du 24 février 1973. Le chanoine qui écrit dans
sa vieillesse, quelques années & peine avant sa mort, est trop replié sur lui~
méme pour dégager les faits avec une objectivité parfaite.

En ce qui concerne les Oblats, on remarque maltheureusement plusieurs
inexactitudes et des affirmations qui sont loin de correspondre a la vérité.
L’auteur désire trop faire prévaloir ses propres idées ou ignore certains faits
de régie interne et méme quelques faits publics.

Au sujet du pére Charles Charlebois et de son action au journal Le Droif
(p. 264-265) et de U'Université d'Ottawa (p. 265), le chanoine ignore ou veut
ignorer les faits en attribuant aux manceuvres du parti conservateur 1'éloigne~
ment du pére de son poste. Il serait trop long et prématuré de révéler ici tous
les faits, mais on peut affirmer que l'auteur est dans I'erreur lorsqu'il parle du
pére Charlebois et de la “malheureuse évolution de 'Université oblate (p. 265).”
On trouve pourtant & la méme page 265, une lettre reque du cardinal Villeneuve,
en date du 5 janvier 1933, qui donne la juste note:

Jai su, d'ailleurs par diverses lettres en plus, votre voyage a Ottawa
et les legons que vous y donnez, On m'a méme dit que le P. Ch.[arles]
vous aurait vu et, parait, prévenu contre le P, [Gilles] Marchand [Rec-
teur]. J'aime bien le P. Ch., pour bien des mérites qu'il posséde. Je con~
fesse que j'ai toujours corrigé ses jugements, et que ses procédés m'ont
souvent paru moins droits que de juste. Il n'a pas beaucoup le sens des
nuances. Sans prendre & mon compte la thése du P. Marchand ni celle du
P. Ch,, j'opine qu'elles ont I'une et 'autre lieu d'étre examinées avec soin.

Le chanoine accuse ensuite le Recteur d’étre conservateur en politique, ce
qui peut étre vrai, mais cela n'a rien & voir avec le probléme Charlebois, et
ce n'est nullement & cause de la couleur politique que le pére Charlebois “se
verra exiler & la maison oblate de Sainte-Agathe-des-Monts” (p. 265). “La
revanche tardive [qui] était pourtant réservée au disgracié” (p. 265) n'est
pas celle quimagine le chanoine. Il affirme encore que quelques années plus
tard dans une allocution aux scolastiques de Sainte-Agathe, le cardinal parlant
de la résistance francaise dans I'Ontario aurait dit:

1 Efudes Oblates, 20 (1971), p. 276; 21 (1972), p. 242-244.
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“Clest le Pére Charles qui avait raison”’! Graves paroles que le
cher Pére, toujours affligé de son épreuve, quoique héroiquement résigné,
me rapporta quelques jours plus tard 3 Montréal, n'y ajoutant que ce
bref commentaire: “Je n'en demandais pas tant” (p. 265)!

Le cardinal ne faisait pas ici allusion au Droif mais & la lutte que le pére
avait autrefois livrée a l'avantage des écoles francaises de I'Ontario.

Le chanoine erre encore lorsqu'il parle de ses cours d’histoire a I'Univer-
sité d'Ottawa en 1933 et 1934 a la suite de l'invitation du pére Marchand.
Ce n'est certes pas pour lui “signifier mon congé de fagon gracieuse” et le
remplacer par “un maitre moins compromettant” qu'on lui décerne un doctorat
honorifique et si, en 1958, il regrette son discours de 1934, (p. 262-264) c'est
que se repliant sur lui-méme il suppose aux autorités de l'Université des
motifs qu'elles n'avaient pas.

11 faut ajouter un mot sur les relations de l'abbé et du cardinal Villeneuve.
En 1931, tout va bien (p. 77), de méme que lorsque le cardinal le proclame en
1937 Yun des “‘quatre” esprits, rares élus de type universitaire (p. 345). Cha-~
que fois que le cardinal le louange ou épouse ses idées, {voir pp. 210, 211, 212,
219, 222, 267), tout est parfait., Pourtant on a vu dans I'examen des tomes 1
et 2 qu'il n'en est pas ainsi lorsque le prélat se sent obligé d'adopter une ligne
différente.

Cela suffit pour voir qu'il faut lire les Mémoires avec un esprit critique.
Ce qui est vrai des Oblats, I'est sans doute aussi de ce qu'il écrit au sujet des
atutres.

Lowell

Le petit ouvrage de Richard Santerre sur le Club social de Pawtucketville
75iéme anniversaire 5 novembre 12, 1972 [sln.d.] (non paginé), décrit les
activités de ce club établi dans la paroisse Sainte-Jeanne d’Arc de Lowell.
Bien que le cercle soit I'ceuvre de laics, on voit que les Oblats de Saint-Jean~
Baptiste ne s'y désintéressérent jamais et que les membres du club ont con-
tribué & la fondation d'une paroisse dans cette nouvelle partie de Lowell, Mass.,
connue sous le nom de “Haut Canada” par opposition au “Petit Canada” situé
dans T'ancienne partie de la ville.

Clest donc une contribution A I'histoire de I'ccuvre des Oblats dans cette
ville manufacturiére des Etats-Unis oot ils se dévouent depuis le milieu du
siécle dernder, c'est-a-dire depuis 1868,

®



NOTES DE LECTURE 143

Le Pére Lacombe, toujours populaire, méme & la télévision

Comme on I'a déja signalé plusieurs fois ici, on ne peut écrire sur I'Ouest
canadien sans mentionner le nom du pére Lacombe, Cette fois, le pére est
porté a la télévision.

Le ministére de I'éducation de la province d'Alberta, en collaboration avec
Radio-Canada, a préparé un film en couleur d'une demi-heure pour son pro-
gramme de I'Alberta School Broadcasts.

Le scénario (script) préparé par Warren C. Graves n'apporte pas de
faits nouveaux, mais il produira sans aucun doute l'effet désiré par l'auteur
qul affirme:

‘What we are trying to latch onto is that history depends upon the
character of the people involved. We've got 30 minutes to put something
in front of the kids in our schools, and if we can whet their appetite to
know more, that's all we can hope to achieve?,

Le manuscrit de 46 pages (355 cm), en effet, raconte les événements
saillants de l'apostolat du pére en faveur des Indiens et des Métis. L’humble
missionnaire est mis sur un pied d'égalité avec les hommes qui ont forgé cette
immense portion du pays.

Les Oblat_s en Alberta

L'ouvrage de James C. MacGregor, A History of Alberta (Edmonton,
Hurtig Publishers, [c1972], 335 pages) est un ouvrage qu'on lit volontiers tout
d'un trait. Il est aussi, pour les Oblats, d'un intérét particulier parce qu'il
paile souvent — et en termes trés flatteurs — de leurs travaux dans cette
province canadienne.

L'espace ne nous permet pas d'insister sur tous les points qui mériteraient
de retenir notre attention. Qu'il suffise d’en mentionner quelques-uns. Comme
tous les historiens de 1'Ouest, MacGregor revient souvent sur le nom du pére
Lacombe. Il affirme que le pére arriva & Edmonton en 1852, puis continue:

At any time along the trails of the West for the next sixty-five
years one might meet Father Lacombe in his tattered robe, or see the
red and white banner emerge around the next bend. All the West was
his parish, but particularly so were Edmonton and Calgary. All the
people of the West were his charge, whites, half-breeds, Crees, Piegans;
but, above all, he gave his life to the Blackfoot (p. 68).

Un peu plus loin i1 décrit bri¢évement son travail au Lac Sainte-Anne
(p. 77 et a Saint-Albert (p. 85-86). Cette derniére mission affirme I'A, “down

2 Cité dans Film depicts Fr. Lacombe’s help to Metis, dans Indian Record,
36 (March-April 1973), p. 9. Les archives Deschatelets ont obtenu une
copie du “script”. .



144 GASTON CARRIERE

the decades was to contribute so much to the West”. Parlant du ministre
McDougall, MacGregor ne peut s'empécher de le comparer au pére Lacombe...
“whose long sejourn in the prairies, self-sacrifice and final recognition as one
of the West's gigantic figures paralleled his own” (p. 86). II parle ensuite du
travail de pionnier du pére en entreprenant en 1869, le voyage de Saint-Albert
au Fort Benton, Missouri (p. 88), ainsi que les brigades organisées pour la
Riviére-Rouge (p. 85), de son travail en faveur du chemin de fer Canadien
Pacifique (p. 134, 136) et au cours de la révolte des Métis (p. 143-144) de
méme que de sa fondation & Saint-Paul des Métis en 1896 (p. 172, 304).

Cette histoire de !'Alberta n'oublie pas non plus les efforts du frére
Constantine Scollen pour maintenir une école au Fort Edmonton (p. 71) en
1862 et qui dura presque dix ans {p. 85).

D'autres noms d'Oblats apparaissent aussi dans l'ouvrage. Alors gqu'on
ne fait que mentionner 'assassinat des péres Adélard-Léon Fafard (écrit Fa-
ford) et Pélix Marchand au cours de la rébellion de 1885 (p. 142), que le pére
Léon Doucet et un jeune Indien étaient les seuls résidents de Calgary en 1875
(p. 120), que le pére Vital Fourmond (écrit Fourmand) et le frére Scollen
avaient choisi I'endroit d'une mission sur la riviére au coude (Elbow River)
(p. 120), que le pére Henri Giroux fonda, en 1912, la colonie de Falher en
I'honneur du pére Constant Falher et que le village de Girouxville en souvenir
du pére Giroux fut fondé peu aprés (p. 205).

Il est regrettable que I'A. n'ait pas un mot sur Mur Grandin ou sur Max
Legal, mais il rend de beaux témoignages & trois autres missionnaires, Il écrit:

Ameng the outstanding clergy of the North was Father Tissier, who
in 1867 went to Fort Dunvegan to start the first mission is what is now
the settled portion of the Peace River country. Another was Bishop
Faraud, to whom fell the problem of transporting supplies to his faraway
missions and who directed the first freight shipments overland from Fort
Pitt on the Saskatchewan River to Lac La Biche. This was in 1868,
and the next May Faraud sent the missions’ freight down the Lac La
Biche River in four ton scows. This route proved successful and was in
use for the next twenty years. Then there was Bishop Grouard, probably
the most famous of all the northern priests, who first reached Fort
Chipewyan in 1862 and through frost, ice and blizzard, hunger and
hardship, mosquitoes and muskeg, ministered to his flock over a quarter
of a continent. He lived to the great age of ninety-one years, having
been sixty-nine years a priest and forty years a bishop. To few of the
sons of men it is given to reach ninety-one. To fewer still is it given
to fill these years with such beneficent activity. (p. 86-87)

Ce sont certes des louanges méritées, mais provenant d'un non catholique
et d'une historien sérieux, elles acquiérent double valeur.

Cum permissu Superiorum : Ad usum privatum

10838 Imprimerie Notre-Dame, Richelien, Qué.



Missionary Acculturation Programs
in British Columbia

The first systematic “acculturation” of the Stalo people was
undertaken by Roman Catholic missionaries. The earliest attempt
at Fort Langley in 1841 was made by Father Modeste Demers of
the Quebec Missions to the Pacific, but the major effort was
made by the Oblates of Mary Immaculate (O.M.1.). The Oblates,
as they were usually known, were a French order who had been
founded in Southern France in 1816, Originally their aim was to
evangelize the poor and help in the restoration of the position of
the Church which has suffered during the French Revolution,
These aims were underlined by Pope Leo XII in 1826 when he
officially recognized the order with the motto “To preach the
Gospel to the poor, he hath sent me.” The turn of the order to
foreign missionary work came in 1831 when the General Chapter,
the administrative body of the order, voted to enter the overseas
field. Their first such mission was, as might be expected from
a French-speaking order, to Canada in 1841, although they also
missionized the Spanish-speaking population of Texas and Mexico
(1842), and worked in Ceylon (1847), and in North West
Africa (1850).

The Oblates came to the Pacific Northwest to help the
Quebec Mission which ministered to the French~speaking popula~
tion of the Willamette Valley and sought as well to convert the
Indians of the area.? With America’s formal assumption of con-~

1 Gaston Carrizre, O.M.IL, “Oblates of Mary Immaculate,” New Catholic
Encyclopedia (New York: McGraw Hill, 1967), X, pp. 611-612.

2 In 1847 Oblate Founder and Superior General de Mazenod sent Father
Ricard, O.M.I. and four brothers to Oregon Territory as requested by its
superior and the Oblate Superior in Ottawa. Gaston CARRIERE, Hisfoire Docu-
mentaire de la Congrégation des Missionnaires QOblats de Marie Immaculée dans
UEst du Canada, Tome I (Ottawa: Editions de I'Université d'Ottawa, 1957),

1



146 JACQUELINE KENNEDY GRESCO

trol over Oregon territory south of the forty-ninth parallel, the
Yakima War destruction of the first Oblate missions there, the
influx of English-speaking settlers and the establishment of an
English-speaking secular clergy, the Oblates withdrew from the
area.®

They moved to the vicinity of Victoria, Vancouver Island,
where French-speaking Bishop Modeste Demers and Governor
James Douglas welcomed and protected their work among the
French-speaking settlers and among the Indians,* who were
linguistic and cultural relations of those groups the Oblates had
already been working with on Puget Sound.® Oblate Vicar of
Missions to Oregon, Father D’Herbomez,® planned his priests’
Indian work from Esquimalt, sending Father Fouquet to scout
out communications, Protestant activity, possibly receptive In-
dians and probable mission sites on the coast and mainland.”

Father D'Herbomez’ plans took into account the Indian mis~
sionary techniques his order had acquired from Jesuit and secular
priests in Oregon, and applied with some success to the Puget

Sound natives, when similarly faced by a huge territory to work
in with Fa\_x'r nriecta In Oreaon territorv thp Oblates WQrking

YWitda AT PLICoLs. AL RJICHOLL iy, € iates

with priests of the Quebec Missions to the Pacific priests, like

pp. 28-31. The French Canadian Catholic Church was short-staffed and ill-
educated as well as being in charge of Oregon as part of the Diocese of
Quebec. De Mazenod's blessing to Father Ricard and his missionaries is in
Missions de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée
(Paris: A. Hennuyer, 1862-1900; Rome: Maison Générale, 1900-1914), L,
1912, pp. 67-68. (Hereinafter cited as Missions). Father Ricard’s Memoirs,
published in Vol. L, tell how scholastic brothers E.C. Chirouse, C. Pandosy
and G. Blanchet, as well as frere convers, that is lay brother C. Vernet went
with him to Oregon.

3 Kay CroNiN, Cross in the Wilderness (Vancouver: Mitchell Press,
1960), p. 53, and p. 105, in July 1858. (Hereinafter cited as Cronin, Cross in
the Wilderness.)

4 During Bishop Demers absence, 1849-1852, Father Lempfrit, O.M.1 had
ministered to them as well as the traders of the fort.

5 CroNiN, Cross in the Wilderness, p. 22, St. Joseph's Mission Olympia
was established in 1848.

6 “Les Oblats dans I'Orégon et la Colombie Britannique,” Pefifes Annales
des Missionnaives Oblafs de Marie Immacuiée, 1931-1932, Paris, (Hereinafter
cited as Petifes Annales), No. 2, February 1932, pp. 37-38; No. 3, March 1932,
p. 51, D'Herbomez became Oblate Superior of Oregon Missions in 1857, when
ailing Pather Ricard returned to France.

-7 Petites Annales, No. 3, March 1932, p. 70.
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F. N. Blanchet® and Jesuits at Colville® absorbed their system of
converting and civilizing the Indians using ‘‘reductions.” The
first Oblate Superior in Oregon, Father Ricard, is, for instance,
reported to have planned model church-village complexes to teach
the Christian religion and the diverse trades of civilized folk to
the permanent population,® as had the Jesuits in the seventeenth
century in Paraguay.l?

In Paraguay over fifty self-supporting agricultural, church-
centred villages had been established under Jesuit control for
the Guarini Indians. By keeping the Indians separate from white
administration and slavery, drink or the native practice of poly-
gamy, the Jesuits aimed to make model Christian peasants of
nomadic pagans. They gradually resettled them, allowing some
hunting and fishing, under control of native officials and police.
These functionaries had power to perform whippings for moral
crimes after public confessions. The celebration of feasts, especi-
ally those of the Blessed Sacrament with processions, music, and
pageantry was used to attach the Indians more firmly to the

8 Sister L. Lyons, Francis Norbert Blanchet and the Founding of the
Oregon Missions (1838-1848) (Washington, D.C.: Catholic University of
America Press, 1940), p. 122: “It has been Blanchet's ideal to establish Indian
missions on the plan of the “reductions” of South America, where the tribesmen,
separated from the whites, might have been taught the rudiments of civilized
life as well as the principles of Christianity.” (This is in a footnote to Blanchet
to Signay QAA, March 24, 1844, quoted from letter discussing why early
?eéular)missionaries decided to concentrate their attention on the whites not the
ndian.

9 Jesuit General Father Roothan to De Smet, April 15, 1852, cited in
Gilbert J. GARRAGHON, S.J., Jesuits of the Middle United States (New York:
America Press, 1938), Vol. 1I, p. 432, Jesuit plans for reductions failed to
materialize because they had not the government financial support, could not
%{egp whites at a distance, were in mountainous territory and with nomadic
ndians.

10 Petites Annales, No. 3, March 1932, p. 70.

11 Father CHARLEVOIX, S.]. (trans. anon), The History of Paraguay (Lon-
don: Lockyer Davis Printer to the Royal Society, 1769), {Paris: 1756), Vol. I,
Book V, pp. 232-303; H. Storn, Reduction,” New Catholic Encyclopedia
{(New York: McGraw Hill, 1967), XII, pp. 165-166. Spanish Jesuits organized
mission centres on the borders of Spanish and Portuguese claims, for the large
linguistic group, the Guarini Indians who already had some agriculture, use of
tools and domestic animals. The reductions were moved in mid century, haras-
sed by the slave traders they were organized originally to avoid (p. 166). The
missionaries’ work was in the next century hindered by boundary disputes
between the two countries, Indian rebellion, and persecution of the Jesuits and
the communities the Spanish government had supported. Replacement of Jesuit
cogtrol by civil administrators led to declining prosperity and population for the
reductions.
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priest-controlled communities, as well as teaching the faith.
Schools in the communities taught reading and writing and sing~
ing. Workshops taught the trades of European communities. It
was this scheme, an inspiration to secular and Jesuit priests in
Oregon, which Oblates like Pandosy, who worked with the
Jesuits in 1858 and 1859 at Colville, adopted and used in estab-
lishing missions,**

However, perhaps the most immediately useful and distinctive
missionary method the Oblates adopted from their Oregon ex-~
perience, was use of Blanchet's Catholic Ladder, a cloth chart
depicting the religious history and the growth of Catholic belief,
an audiovisual technique which became popular with the In-
dians.’® Blanchet originally planned the Catholic Ladder as a
“sahale stick,” that is a “stick from above,” to lecture a curious
Whidby Island Salish delegation, who came to Cowlitz in 1839 —
“to see the blackgown and hear him speak of the Great Spirit.”
It was designed so that they might have “an idea of religion so
plain and simple as to command their attention, and which they
could retain in their minds and carry back with them to their
tribe.”1* Blanchet visited these enthusiastic Salish — '“Skagits,”
“Snohomish” and *“Sokwamish” with it in 1840,%° describing in
his report their potato culture, semi-nomadism, polygamy, super~
stitions, and forts to protect themselves against the “Yugoltah”
(Yuculta camping at its mouth) of Fraser River® In 1841
Father Demers visited the Fraser Valley Indians despite this
group’s reputation since the Quebec Mission and De Smet feared

12 CroNIN, Cross in the Wilderness, pp. 5859, 65.

18 A.-G. Morice, History of the Catholic Church in Western Canada
(Toronto: Musson Book Company, 1910}, Vol. I, pp. 178, 199, 206; Vol. II,
p. 290 explanation and plate facing this page, (hereinafter cited as Morice,
Western Canada); Oregon Historical Society, Carl Landerholm trans., Notices
and Voyages of the Famed Quebec Mission to the Pacific Northwest (Portland:
Champoeq Press, 1956), (hereinafter cited as Landerholm transl. Quebec Mis-
sion), p. IV and Blanchet Ladder facing p. 44, pp. 44-45 explanation and note
on Protestant copy; Theodore St. Hilaire, 8.]., “Pedagogy in the Wilderness,”
Oregon Historical Quarterly, 1962, Vol. 63, No. 1, pp. 55-60; and Missions L.
1912, p. 78, on the Protestant copy.

14" F. N. BLancuer, Historical Sketches of the Catholic Church in Oregon
and the Northwest (Ferndale, Washl: 1910), (hereinafter cited as F.N, Blan~
chet, Historical Sketches), pp. 31-32.

15 JIbid., p. 41.

18 Jbid., p. 42.
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Protestant plans to evangelize Fort Langley natives.” On the
prairie near Fort Langley, crowds of 1500 Stalo and their summer
visitors heard Demers preach, saw the Ladder explained, sang
hymns, and learned the Sign of the Cross. Factor Yale made the
missionary work easier by keeping the Indians peaceful so that
Demers was even able to baptize 400 of their children.!®

When the Oblates began evangelizing the Puget Sound
tribes in 1848 from the Mission of St. Joseph of Olympia, and
later from Saint Francois-Xavier of the Snohomish (Tulalip,
1858), they used the Ladder developed by their predecessors.
They also adopted, implemented and added to the model-com-
munity building of the Jesuits and the Quebec Mission. Father
E. C. Chirouse (Major) at Tulalip did notable evangelizing,
schooling and model farm work for the Snohomish, Snoqualmie,
Suquamish and Lummi.** Father D'Herbomez, his superior, com~
menting on his success with them said:

presque tous ont renoncé a boire les liqueurs enivrantes; dans chaque
camp se fait la priére du matin et du soir; ils observent exactement le
dimanche, et témoignent du désir de rejeter le mal pour devenir bons. Les
blancs sont étonnés du changement qui s'est opéré parmi les sauvages.20

When planning missionary effort among their northern
neighbours, D'Herbomez considered the previous Oblate assess~
ment of Oregon Indians. Father Ricard picked out native belief
in an afterlife,®* use of an oral tradition, rituals of burials and
mourning,®® as facilitating missionary work. These Indians, said
Ricard, showed enthusiasm for and respect for the new “chiefs

17 Ibid., p. 49. De Smet visited, in May 1842, Blanchet and Demers and
they decided to attend to New Caledonia first in missionary work, since Pres~
byterians of Walla Walla threatened to wvisit it.

18 Denys NELSON, Fort Langley 1827-1927 (Vancouver: Vancouver Art
Historical and Scientific Association, 1927), p. 20.

12 N. S. Surrivan, “Eugene Casmir Chirouse, O.M.1. and the Indians of
Woashington,” (unpublished Master's thesis, University of Washington, 1932),
pp. 4549, There was a day school and, by 1859, ‘a government supported
boarding school at Tulalip. Father Eugene Chirouse (Major) stayed on Puget
Sound at Tulalip Mission until 1878 (Missions XVII, p. 112) about the time
his nephew of the same name arrived from France (1879) also to work in the
British Columbia Vicariate.

20 Missions 111, 1864, p. 103, 29 June 1861. I have quite freely translated
“sauvage” as “Indian” as that is what the missionary generally meant rather
than ‘‘savage.”

21 Missions L, 1913, p. 173, Pather Ricard’s Memoirs about Indians in
general of Oregon Territory especially Puget Sound peoples.

22 Ibid., p. 172.
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of prayer.”? However, the pride of native chiefs, their keeping
slaves, and the resorting to shamans as doctors, were to Ricard,
inimical to Catholic missionary work.2* He and D'Herbomez, had,
like Father Chirouse (Major) seen the necessity of combatting
the spirit songs and dances, puberty rites, and head-flattening.?®
They also considered it necessary to prohibit polygamy, divorce
and multiple dwellings. The missionary’s main task, that of
evangelization, they felt to be impeded by lack of Coast Salish
belief in a Supreme Being?® or any Christian concept of soul, sin,
salvation or supernaturally sanctioned morality.

In planning the practical missionary work, Father D’'Her-
bomez also engaged in building an autonomous position for the
Order. Authorized by the Oblate superiors in France, and on
the recommendation of their 1858 Canonical visitor to Oregon,
Father Bermond, D'Herbomez not only moved to Bishop De-
mers’ Vancouver Island diocese, but arranged for autonomous
Oblate mission work there. In 1863 D'Herbomez was appointed
Vicar Apostolic of the mainland of British Columbia, and in 1864
was consecrated as Bishop of Melitopolis.?” When Oblate head~
quarters was formally transferred to the mainland colony, once
again work was abandoned, this time on Vancouver Island, in
favour of programs which had been commenced in the Fraser

Valley.

How did these programs operate? To what extent did their
central missions, instructional and liturgical gatherings or mis~
sions, and Temperance Society organization — all given by itiner~
ant missionaries — follow a long-range plan of establishing model
communities on the “reduction’” model. To civilize and settle the
pagan nomads it was first necessary to convert them to Catholic
belief and practice and to establish ecclesiastical control of com-~
munities of converts separating them from whisky-selling Euro-
pean settlements and native villages practicing polygamy and
superstition. As D'Herbomez said of the missionary life “la

28 Jbid., p. 167; Missions I, 1862 p. 109,

2¢ Missions L, 1912, p. 173

25 Wayne SurrLis, ' Post-Contact Culture Change Among the Lummi,”
British Columbia Historical Quarterly, Vol. 18, No. 1 (Winter, 1954), p. 58.

26 Missions L, 1912, p. 173

27 Down, A Century of Service, p. 21.
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grande ceuvre... convertir et civiliser... fait avancer... de la Reli-
gion et de la civilisation tant de hordes des sauvages...”"?® Eventu-~
ally the central mission of an area would, D’"Herbomez hoped, be
a missionary-~controlled agricultural community. He had planned:
“une réduction modele pour les meilleurs de nos sauvages, afin
de les initier a toutes les vertus du christianisme, et a tous les
avantages d'une civilisation chrétienne” for the Indians at Esqui-~
malt?® and for those in the New Westminster District. For the
latter he also planned schools and a hospital.3®

Meanwhile during village “‘missions,”® a week or ten day
period, daily instructions and services which aimed to convert
the Indians to Roman Catholicism were held. Habits of piety
and work, spiritual and temporal lessons were ‘le but.”’32 Mis-~
sionaries adapted their teaching techniques to the Stalo ways of
life. They sought to achieve social positions based on respect
and spiritual power, much as that of native “siams.” Their God
“Chief of the Above” had more power than traditional spirits
as did their hymns, funeral rites and oral tradition® — all tran-
slated into Stalo dialects and/or Chinook,?* by local interpreters
if not by the missionary himself. Priests, moreover, sought to
acquire political power through their delegated officials for each

28 Missions I, 1862, p. 101.

29 Missions I, 1862, p. 183.

80 Jbid., p. 184.

31 Missions XXXVT 1898, p. 248-249, Durieu to the General Chapter,
p. 248, “Les autres Missionnaires, & des époques fixes s'absentent pour six
semaines ou deux mois et s'en vont seuls, de village en village, précher, instruire
les fideles qui les attendent et leur administrer les sacrements’”; p. 249. The
Indians of St. Charles District went to a central village for the priest’s mission
at its church. For eight days they received religious instructions thrice a day
and sermons twice. Children were instructed separately. The short missions
made strong impressions.

82 Missions XLIII 1905, p. 216.

38 G, WiEGEL, S.]., Introduction to Ann Freemantle, The Papal Encyclicals
in Their Historical Confext (New York: Mentor Books, 1956), p. 18, says that
while the Protestant encounters God in the Bible or in Church, with the test of
religious truth being the Bible, the Catholic episcopate’s “magisterium,” or God-
given teaching authority is the test of Catholic religious truth.

3¢ Missions XLIIT 1905, p. 275. Religious instruction by use of inter-
preters for the native dialect, other than those three or four worthy fathers
who preached in native tongues, was by then customary. Bishop Durieu had
said he did so because the Indians considered this manner of speech more
dignified. They saw officers of the English Colonial government, whom Indians
respected, command by aides de camp and speak through interpreters.
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camp or village, the watchmen, catechists and captains, aided by
the absence of Stalo political power structure.

However, Church membership dit not automatically follow
attendance at a mission session. The Oblates restricted baptism
of adults, as distinct from children or the dying, to those devout
Indians who had kept their pledge of abstinence, and followed
the missionary and catechist in catechism lessons and daily prayers
for a year or more. Catholic Indians had to be more than “paiens
lavés.”®s As Father Bermond recommended in 1858:

La prudence exige gue les sauvages soient mis & l'épreuve avant
qu'on leur accorde le baptéme, et s'il n'est pas aisé de définir les limites
de cette épreuve, nous dirons gue la plus longue est la meilleure et la
plus siire et que, sauf de rares exceptions, elle ne devrait pas durer moins

Bermond dit not want natives to think that, once baptized, “tout
est fini,” so he recommended further that: “Lorsque un sauvage
est admis au baptéme il doit &tre assez instruit pour faire sa pre-
miére communion.”’®® The missionary concept of ‘‘tempérance”
not only prohibited alcohol and promoted abstinence,*” but also

35 A..G. Morice, Histoire de !'Eglise Catholique dans I'Ouest Canadien
du Lac Supérieur au Pacilique, (1659-1915) (Winnipeg: Chez I'Auteur, 1928)
Fourth Edition, Vol. IV, p. 268. (Hereinafter cited as Morice, Hisfoire, IV);
Morice, Western Canada, Vol. II, p. 305: “The disastrous results of haste
and undue indulgence had been but too glaring in former years, and the Oblates
of the Pacific Coast were averse to admitting into the Church Indians that
would not break from all practices which, directly or indirectly, recalled the
Dominion of Satan over them.”; Missions L, 1912, p. 168, Ricard: “Le minis-
tére, assez longtemps se borna donc 4 ne baptiser que des enfants.” Adults
could believe the dogma, but were held back by not putting into practice “la
morale chrétienne’’; and R. P. Bermond “Réflexions Sur la Visite” (17 Sep-
tembre, 1858) Registre des Actes des Visites, Archives Scolasticat, Ottawa,
quoted in Gabriel Dionne, “Histoire des Méthodes Utilisées par les Oblats de
Marie Immaculée dans I'Evangélisation des Indiens du Versant Pacificque au
dix-neuviéme siecle” (unpublished Master’s thesis, Université d'Ottawa, 1947)
(hereinafter cited as Dionne, ‘‘Méthodes’), “Quant aux enfants ... puisque Rome
a donné sa décision, nous déclarons gu'on doit toujours les baptisés. Clest
vouloir étre trop sage que de prétendre I'étre plus que Rome.”

36 R, P. BERMOND, '‘Directoire des Missions,”” 27 septembre 1858, Registre
des Actes des Visites No. 2, 9, and "Reflexions sur la visite,” No. 26, cited in
Dionne, “Méthodes,” p. 54. Ibid., p. 53, says that contrary to what D, Mac-
donald, British Columbia and Vancouver Island, 1862, p. 164, says about Father
Lempfrit baptizing two thousand in two days, rather he baptized only 7 adults
in two months of work — after having instructed them.

37 Missions I, 1862, p. 101, D'Herbomez felt the missionary was called
to “fait avancer de quelques pas les sentiers de la Religion et de la civilisation
.. sauvages qui vivaient au milieu de I'ivrognerie et de tous les vices qui
dégradent et avelisent la nature humaine.” Cf. Edwin Lemert, “The Life and
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outlawed illicit relationships with white men3® as well as poly-
gamous native marriages.’* Pagan supernatural practices such
as the spirit quest, or shaman'’s cure of an illness,* spirit dancing,**
or slavery were also forbidden. Missionaries vetoed potlatches
because of the accompanying drunkenness, gambling and indebted-~
ness.”? They tried to ignore the traditional teaching role of the
native elder with its “superstitions si enracinées,”’*®

Priests stressed the desirability of learning what they con-
sidered civilized behaviour and moral and material “progress.”
For example, keeping the Sabbath holy, coming properly clothed
to Church and settling in European, singlefamily dwellings near
it, were marks of “civilized” natives.** Farming after the mis-
sionaries’ example was another such mark,* as it had been in the
Paraguayan missions.

Catholic services, adapted to Stalo traditional ceremonies
by hymns and homilies, gradually taught Catholic practice as
well as belief. D’Herbomez ordered prayerbooks and hymns
translated into Fraser Valley Indian dialects.** Seasonal celebra-
tions such as Easter and Christmas at the central mission, “grandes

Death of an Indian State,” Human Organization, Vol. 13, No, 3 (Fall, 1954),
p. 26. Catholic missionaries’ “la tempérance” had an “omnibus moral connota~
tion” since they saw ‘“drinking parties as becoming an integral part of the
winter ceremonials of the Salish...”

38 Mission 1912, p. 168, Ricard considered the “plus grand obstacle” to
Christian way of life, “la polygamie.”

89 Missions III 1864, p. 207. Fouquet to Tempier, 8 June 1863. “The
squaws are all leaving the whitemen,” was a popular saying then.

40 Missions L 1912, p. 173, The Indians in Oregon Territory believed
that illness could be cured by “toute la jonglerie, avec ses sorciers et ses ma~
giciens.

41 Missions IX 1870, p. 133. Father Fouquet described Indian dances as
“la scéne affreuse.”

42 The British Columbia Orphan's Friend (Victoria, 1913), p. 197. Father
M. Ronden, S.M., “The potlatch is not a wholesome giving away..."”

43 Missions L, 1912, p. 173,

44 Missions XII, 1874, p. 318, the establishment of Squamish Mission.

45 The farm also was planned to support the mission’s workers. Bishop
D’Herbomez is reported to have said: Missions XXVIII, 1890, p. 290, that if
a Missionary who had fish from the river and potatoes from the farm and
could not “se contenter de cette nourriture, il ne mérite pas le nom de mis-
sionnaire.

46 Missions 1V, 1865, pp. 326-327; cf. Charles Hill-Tout, “Ethnological
Report on the StsEellis and Skau'lits Tribes of the Halkome'lem Division of
the Salish of British Columbia,” Journal of the Royal Anthropological Institute,
Vol. XXXIV, 1904, p. 375-376, Chehalis were taught prayers in their own
language by the R. C. missionaries,
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réunions,” would, even in bad weather, bring together crowds of
Stalo. Thus, larger audiences received catechism lessons and
often baptism. As a side effect these gatherings enabled the ad-
ministration of smallpox vaccine.*” Sister Mary Lumena Bras-
seur chronicled the ‘“ceremonious affairs” of her first year at
St. Mary’s Mission, with their tent cities of up to 2000 Indians
from as far as across the Gulf. Cannon salutes, flags and the
pageantry of handshaking with the blackrobes added color to
these occasions.*®

As well as instruction and ceremony, the priest on his periodic
visits to the Stalo village, or Stalo groups on their visits to the
“grandes réunions” held sessions of the Temperance Society.t®
This organization, adopted by the Oblates from Demers and Blan~
chet,®® was a means of teaching and social control as well as of
maintaining Indians in their abstinence pledges by means of “bil-
lets de la tempérance” honoring those who did. Each heathen
catechumen who was converted and took the pledge received a
ticket.

Between the mission instruction session with its Temperance
session and the next such revival and local court, the missionary
appointed a catechist and/or watchman who kept converts spiritu-~
ally and morally to the pledge. The watchman organized the

47 Missions IV 1865, p. 265, Christmas 1862 attracted about 1000 Indians
both devout and curious to Saint Mary's mission where they helped build “un
temple de verdure” (p. 272) and sang the Alleluia. Some were baptized or
became Temperance Society Members. T'wo hundred received smallpox vacci-
nations (p. 273).

48 DowN, A Century of Service, p. 64.

49 DioNNE, “Méthodes,” p. 104. The abuse of alcohol was the chief cause
of public faults, “‘toute l'organisation entourant l'exercice des confessions et
pénitences publiques prendra généralement le nom de tempérance.”

50 DionNE, ‘Méthodes,” p. 102 quotes Bermond, “Réflexions sur la Visite,
17 septembre 1858, Registre des Actes des Visites Archives Scolasticat, Otta-
wa, the missionary method of confessions and public penance since they correct
abuses are a good way to ground Catholicism in the Indians, but need a uniform
organization to be effective; “recommandait une certaine surveillance des In-
diens’’; p. 103, "Il n'est point bon de trop livrer les Indiens a eux-mémes”; and
p. 103 also gives Rev. Father E. Chirouse (Major's) report of “une organisa~
tion de surveillance” with the Snohomish {Chirouse to D’Herbomez, February
3, 1860, MS. Archives du Scolasticat Saint-Joseph, Ottawa). (Hereinafter
cited as Archives Scolasticat), the use of Watchmen who keep order and
inform priests; and F. N. Blanchet, 1843 first Temperance Society, Willamette
River Mission, letter to Mgr. L'Evéque de Québec, 8 mars 1843, Notice sur
les Missions du Diocése de Québec, No. 6, July 1845, p. 34.
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morning and evening prayer and observance of the Sabbath.
These watchmen, usually traditional ‘“siams” already respected
for supernatural and secular functions, facilitated the absent mis-~
sionaries’ control over the flock.? Failings reported by watch-
men — such as drunkenness, gambling, or resort to sorcery or
adultery,’® were dealt with at courts of moral and religious
offenses, run by officials of the Temperance society during a mis-~
sion so that the priest could preside over such chiefs, watchmen
and catechists. For instance, on a pastoral visit to the Squa, Bishop
Durieu settled the dispute between an aging chief and a younger
one who was trying to take over his place, by citing the example
of the two bishops at New Westminster, “L'un &gé et retenu a
la maison par ses infirmités; I'autre, plus jeune et plus fort, occupé
4 I'évangélisation des sauvages. L’exemple fut compris et la sen-
tence agréa a tout le monde.”s® In this village near the church
there was a special house for catechetical work and also for ad-
ministration of the useful and solemn exercice of justice, “exercice
de la coulpe.”’™* Following the court came such public confessions
of immoralities, and penances or fines for the breakage of the
temperance pledge.’® Alms paid for offenses helped support mis-~
sionary work.5®

51 DioNNE, ‘Méthodes,” p. 88, after R. P. Bermond's Third “Réflexions
sur la Visite, 1858,” the missionaries used Chiefs, not to make a proud master
but to keep up religious living in their absence, “utiliser l'influence des chefs
dans I'évangélisation.” And Missions XXXVI, 1898, p. 255, “Les catéchistes
indigénes, établis dans chaque village pour y entretenir le bien opéré par la
mission...,” from Durieu’s report to General Chapter of 1898,

52 Missions 1, 1862, p. 127, Rev. Father P. Durieu writes to Bishop de
Mazenod, September 1, 1860, from the Mission to the Snohomish.

53 Missions XVIII, 1880, p. 370.

5¢ Missions XVIII, 1880, p. 369; Dionne, “Méthodes,” p. 89, contends the
missionaries believed this practice of public confession was tradition, but it was
in fact borrowed (cf. Chapter Two this essay, p. 16). “Les confessions et
pénitences publiques existaient chez les Indiens du Versant Pacifique dés avant
la venue des premiers missionnaires,” giving as example Demers discussion of
a chief’s cruelty to his slave (R.P. Demers to Mgr. de Juliopolis, 10 février,
1841, Notice sur les Missions du diocése de Québec, No. 5, June 1843, p. 731;
Dionne further contends, “Méthodes,” p. 91, that these public confessions and
penances were adopted as “L'usage établi,”” on the basis of Missions XXXI,
1893, p. 133, Bunoz' account of the Chirouse (Minor) Scandal and the chief's
traditional powers, and on the basis of Father D'Herbomez to Cherouse (sic,
Major), 29 August, 1860 (MS in Archives Scolasticat).

55 Missions XII, 1874, p. 329.

8¢ Missions IV, 1865, p. 207; Missions XVIII, 1879, p. 425, support came
also from the mission farm and the Association for the Propagation of the
Faith, a Catholic Missionary Society founded in the early nineteenth century
in Lyons, France.
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The missionary organization of effort thus planned for
the *‘reduction” or model village as the eventual controlled Ca-~
tholic community, but meanwhile as an evangelization centre as
well as an adult education centre for the numerous and scattered
Stalo peoples. Its model farm besides supporting the staff was to
teach by example the settled, civilized Christian way of life in
Indian territory, apart from the evil city. Plans for developing
such model communities on the pattern of the Jesuit reductions
in Paraguay were laid out before Paul Durieu became Coadjutor
Bishop in 1875 and Vicar of Missions in 1888, and expanded on
this plan and that of the Temperance Societies.’”

For the Stalo children, the missionaries planned industrial

cechnnle ta malle Af thom m i ifi
schools to make of them permanent Catholic citizens of the

reductions.”® Vicar of Missions d'Herbomez considered such
schools one of the most efficacious ways to form youth as Chris~
tian citizens and to assure the future of the missions under the
priests’ controlling influence.®® The next generation would be
“une population indigéne tout catholique,”® removed by education
from the drunken and diseased way of life in New Westminster
or the influence of the superstitious older generation in the
camps.®*

Priests and lay brothers teaching in an industrial school, a
manual labor boarding school with routines like those in French,
“a totally controlled environment,” would give Stalo children
agricultural as well as elementary education to the “Christian
and civilized life.”s2 After four or five years the pupils would
return to be “Les aides du missionnaire”®® to teach and to lead
the “‘folks back home” in the Roman Catholic controlled civilized
community pattern.

57 See Chapter Five for a discussion of Bishop Paul Durieu’s work.

58 Missions 1V, 1865, p. 292. Father Gendre, first schoolmaster at Saint
Mary's Mission, called good schools the only means of doing “un bien solide
et permanent parmi nos Indiens.”

59 Missions 1V, 1865, p. 375.

60 Missions XIX, 1881, p. 212,

61 Mission 1V, 1865, p. 295 and p. 293.

62 Robert BERKHOFER, 'Model Zions for the American Indian,” American
Quarterly, Vol. 15, No. 2 (1963), p. 184.

83 Missions XXXI, 1893, p. 141.



MISSIONARY ACCULTURATION PROGRAMS 157

These “industrial” schools differed from later government-
sponsored Industrial schools. The Catholic religious order run~
ning the school held that education aims at preparing the whole
man for immortal life. Only Christian education is complete, and
only when the family, the Church and the state co-operate har-
moniously in their proper roles in it.** The mission school ad-
ministration represented “‘a subculture within western culture”
stressing “theology and the moral taboos more than their fellow-~
countrymen.”® The Catholic “industrial” school emphasized
religious belief, practice and morality more than business ethics
or even manual arts. Catholic Indian education was oriented to
gradually developing an agricultural and devout population from
the pagan nomads, rather than assimilating them into a white
workaday world. Mission schools built on the site of the reduction,
or mission, thus complemented its work.

The program of studies for the Stalo was coordinated with
the reduction’s. A girls’ school run by nuns and a boys’ school
together prepared the future religiously controlled society. Bishop
Durieu later described them thus: “Ces écoles sont destinées a
devenir des pépiniéres de familles chrétiennes.”® The curriculum
in particular tied into the mission system: preparation for baptism
and the sacraments, the three “R’s,” discarding of native beliefs
inimical to Catholic ones, and the acquisition of European agri~
cultural subsistence. ‘‘L'instruction religieuse, le travail et lin~
dustrie sont les seuls moyens de civiliser,... de changer les mceurs
des sauvages.”s” Academic knowledge, for example the English
language was taught for civilizing value as well as a skill.®® The

6¢ Father Gerald C. Treacy, S.]., Five Great Encyclicals (New York:
The Paulist Press, 1939), pp. 37-67, “On the Christian Education of Youth,”
Pope Pius IX, 1939; cf. British Columbian, April 29, 1865, John Robson’s review
of Father Fouquet's Pamphlet on Education.

65 G, Gordon BrownN, “Missionaries and Cultural Diffusion,” American
Journal of Sociology. Vol. 50 (November, 1944), p. 214.

66 NMissions XII, 1874, p. 335.

67 Father Chirouse (Major) to Bishop ID'Herbomez, November 24, 1872,
cited in Missions XII, p. 352.

68 Cf. Harry Wovrcorr, A Kwakiutl Village and School (New York:
Holt, Reinhart and Winston, 1967), p. 130; Durieu to Oblate Secretary General
Martinet, 1 May 1874, cited in Missions XII, 1874, p. 302, shows English was
taught: “La lecture et l'écriture en langue anglaise, la géographie et l'arith-
métic sont I'objet de notre enseignement,” or Missions XVII, 1879, p. 416, “ils
parlent tous l'anglais,” (the pupils at Saint Mary's Mission school described).
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Oblates considered habits of time, work, and piety were the Euro-
pean Christian values desirable to inculcate into this “jeunesse si
amie du repos,”®® just as they had been on the Paraguayan reduc-
tions.

Jacqueline KEnNEDY GRESCO
Douglas College
New Westminster, B.C,

60 Missions XII, 1874, p. 302.



L’élévation du pere
Vital-Justin Grandin, o.m.i., a I’épiscopat
11 décembre 1857

(suite)

Départ pour la France

Enfin, le jour du départ a sonné pour Mo Grandin. Il ne
peut se mettre en route avec la brigade de I'lle-a-la-Crosse et ne
part que douze ou quinze jours plus tard avec celle d’Athabasca®.
Le 17 juillet, arrivé sur le lac Winnipeg, il écrit au pére Faraud
qu'il se rend a la Riviére-Rouge avec les commergants, sans choisir,
I'évéque a pris les premiéres berges® et arrive & Saint-Boniface
le 23 juillet 1859°7 assez bien, mais trés maigre®®, L'évéque décrit
lui-mé&me la réception qu'on lui réserve et son air en arrivant:

Jarrivai & Saint-Boniface vers la fin de juillet. J'étais revétu d'une
soutane faite avec I'étoffe des sceurs grises. Le pére Bermond n'ayant
pas recu & temps ses commandes dut avoir recours aux soeurs qui pas-
serent leurs étoffes a la teinture et nous en firent des soutanes; mais la
pluie et le soleil avaient fait disparaitre la teinture et ma soutane n'avait
plus aucune couleur. Monseigneur voulut pourtant me recevoir avec tous
les honneurs possibles, honneurs qui m’humiliaient bien, parce que j'avais
conscience de ce qui me manquait pour la charge qui m'était imposée.
Je fus bien réjoui de trouver Monseigneur entouré de nouveaux péres
qui avaient pour lui tout le respect et la vénération possible. Le malaise
d'autrefois avait disparu. Le Révérend pére Bermond, en s'éloignant®®
avait fait disparaitre les ennuis si pénibles dont souffrait le pauvre évéque.
Je dus rester & Saint-Boniface jusqu'au 25 aoiit. J'eus le temps de voir

95 Vital GRANDIN, o.m.i., Nofes sur Monseigneur Taché (loc. cit., vol. 5).
96 Archives générales O.M.L, dossier Grandin.
97 Vingt années de missions .., p. .
- h9§ Taché a Faraud, 24 juillet 1859 (archives générales O.M.IL, dossier
aché
99 [e pére était parti le 25 aoiit 1858 (Alexandre TACHE, om.i.,, Vingt
années de missions.., p. 92).
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dans l'intimité Monseigneur Taché. Il nous fut possible de faire I'un a
T'autre bien des communications intimes09,

Mer Taché lui dit en particulier que le fondateur lui avait
autrefois affirmé “ce n'est pas l'épiscopat qui empéche d'étre un
véritable oblat. Je crois &tre oblat plus que qui que ce soit et je
crois que ma charge d’évéque n’a rien & en souffrir. Comme moi,
vous serez un véritable [oblat] et je I'espére un digne évéque®®s.”

Moer Taché raconte lui aussi I'arrivée de Mo Grandin a Saint~
Boniface:

Le 23 juillet fut un jour de véritable réjouissance a 1'évéché, L'ar-
rivée de Mor Grandin y procura une vive et entiére satisfaction. L’an~
nonce de cette arrivée prouve que si tout n'est pas sage dans nos voies,
du moins ce n'est pas l'excessive célérité qui en est le vice principal.
Nous l'avons déja vu que cest le 10 décembre 1857 que le Souverain
Pontife signa les bulles qui nommaient le P. Grandin évéque de Satala
et coadjuteur de 1'évéque de Saint-Boniface. Cette importante décision,
qui avait pendu en cour de Rome pendant plus de dix mois, fut encore
plus longtemps en route. Dieu connaissait quelle impression ferait sur
Mor de Satala la nouvelle de son élection, et voulut I'y préparer dou~
cement. Ce n'est qu'en février 1859 qu’il sut officiellement ce dont il
était question. Nous n'essayerons pas de dépeindre le trouble, I'embarras,
la juste crainte du jeune et nouvel élu. 1l faut avoir gotté a cette posi~
tion pour en comprendre toutes les difficultés [...] L'élu n'avait qu’un
parti & prendre, c'était de se rendre auprés de ceux qui ['appelaient et
qui, pour lui éviter la peine d'une tergiversation quelconque, lui en
avaient fait un commandement exprés, [...]

Mer Grandin se mit en route pour 1'Europe afin d'aller se jeter aux
pieds de notre bien-aimé Pére Général, et le supplier d'écarter de ses
épaules l'honorable fardeau dont il voulait le chargertoz,

Le lendemain de son arrivée, M9 Grandin donne des nou-~
velles & son ami et ancien supérieur d'Athabasca, le pére Faraud:

Nous sommes en féte depuis hier soir, il n'est plus question que de
Monseigneur Grandin. Mer Taché m’accompagne partout, fait mettre tout
le monde & genoux devant moi et il me faut donner force bénédictions.
Auvjourd’hui j'ai du assister aux offices affublé d'un camail violet, d'un
bonet violet, d'un surplis &4 manches rouges avec un beau coussin de
velours. Si c'est si beau n'étant évéque qu'en herbe que sera-ce quand

je le serai de fait; O mon cher pére nous sommes en féte, et méme si je

100 Vital GranpiN, o.m.i., Nofes sur Monseigneur Taché (loc. cit.).
101 Tbidemn.
102 Vingt années de missions..., p. 109, 112,
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suis trés heureux de me trouver avec Mar Taché et les péres qui sont
ici, mais dés lors qu'il faut parler d’'affaires sérieuses avec Monseigneur,
je suis saisi de trouble et d'inquiétude. Je viens de passer peut étre une
demi heure avec lui, force a été de nous séparer pour écrire, il était temps
je vous assure, car les larmes m’auraient gagné, je le sais et n'en puis
douter, il ne sera pas toujours féte,

Je dois rester ici peut-étre I'espace d’un mois 3 fin de m'entendre
avec Mor Taché et rendre mon voyage aussi utile que possible, il nous
faudra tenir conseil et prendre force décisions, je voudrais bien que vous
fussiez avec nous. J'ai assisté aujourd’hui & un véritable office de ca-~
thédrale. Vous ne sauriez croire comme les cérémonies se font bien et
comme le chant est bien exécuté. Je trouve que tout a bien changé depuis
mon départ, mais tout en bien103,

Le 28 juillet, il écrit a son frére Jean:

Je suis arrivé ici il y a cing jours aprés trente-six jours de voyage.
Je pense rester ici quelques semaines pour me reposer un peu et aussi
pour m'entendre avec Monseigneur Taché afin de rendre mon voyage
aussi utile que possible a4 la gloire de Dieu. Puisque il me faut faire le
voyage, je voudrais déja étre rendu, car sois-en bien siir, je suis bien
beureux moi aussi de revoir la famille et de si chéres connaissances; plus
vite j'arriverai, plus j'aurai de temps pour vous voir, car une fois I'époque
du départ, il n'y aura plus moyen de reculer. Mais arrivons avant de
penser & partir. Je pense é&tre a Paris vers la moitié d’'octobre. Me ren~
drai-je aussitét prés de vous ou & Marseille. Je lignore. J'ai prié notre
trés Révérend Pére Supérieur Général de bien vouloir m’adresser une
lettre a I'hotel des missions étrangéres pour me dire ce que je dois faire.
Je pense qu'il me faudra aller de suite & Marseille et ne vous voir qu'aprés
mon sacre; mais enfin je n'en sais rien.

Quoiqu'il y ait bien loin de chez toi & Marseille, je serais bien con~
tent si toi au moins tu pouvais assister & mon sacre avec Monsieur
Sebaux, tu pourrais peut-étre de concert avec Monsieur Sebaux savoir
a peu prés quand il devra avoir lieu afin de prendre vos précautions
pour y pouvoir venir.

Je n’écris & personne, mais n'oublie personne, cette lettre te sera
commune avec toute la famille. Je ferai demander Frédéric en arrivant
a Paris. Offre mes respects et amitiés & tous nos parents et amis, tache
de voir mon bon Monsieur Sebaux ou au moins de lui écrire. Prie beau-
coup pour moi et engage tous ceux qui m'aiment & en faire autant. Je
suis bien sensible au souvenir de tous ceux dont tu me parles dans ta
derniére lettre de décembre dernier, je I'ai trouvée en arrivant ici.

Au revoir, prends patience en m’attendant et si je ne vais point
directement chez vous, ne craignez point que je veuille encore vous jouer

103 Archives générales O.M.L, dossier Grandin.
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un tourl®, Je suis certes aussi heureux de vous voir que VOus pouvez
I'étre vous mémel0s,

28 aoiit, Mo Taché annonce &8 M9* Guigues que Msr Grandin
se met en route le lendemain et lui dira les nouvelles qui sont en
général consolantes'®®. Le lendemain, I'évéque de Saint-Boniface
recommande son coadjuteur au trésorier de la Propagation de la
Foi de Paris®” et, le 31 aofit, il annonce le départ & Ms de
Mazenod: :

Notre cher et digne seigneur Grandin est en route pour se rendre
jusqu'auprés de vous. Que je vous remercie, mon bien tendre Pére, de
m'avoir donné un pareil coadjuteur! Le ciel vous a vraiment inspiré.
Tout le monde en est on ne peut plus content, et moi encore plus que
tout le mondel0s,

Le voyage de Saint-Boniface & Montréal se fait rapidement
puisque Ms* Grandin arrive le 6 octobre’®, mais pour peu de
temps car, le 14, il écrit a 'abbé Louis Lafléche:

Je pars demain matin, ou plutdt ce matin pour aller me faire fendre
la téte, moins heureux que vous, je ne pourrai éviter le coupil0 et ce
qui est pis encore, je crainds gqu'elle ne soit félée avant d'étre fendue.
Priez donc bien pour moi. Vous voyez que j'en ai besoin, a l'année
prochaine, car je veux vous voir & tout prix13,

Le coadjuteur de Saint-Boniface n'a cependant pas perdu son

temps & Montréal et a vu aux intéréts des missions comme le
montre la lettre que Sir George Simpson envoie de Lachine a
Thomas Fraser & Londres le 11 octobre:

10¢ Comme il l'avait fait & son premier départ pour les missions, pour
ainsi dire a l'insu de sa famille.

105 (Puvres de Mor Grandin, vol. 24.

106 Archevéché d'Ottawa, Registre des Lettres, vol. 9, p. 32 et dossier
Riviére-Rouge. Dom Benoit, cr.ic., op. cit., vol. 1, p. 405, dit que Msr
Grandin partit le 25 aoit.

107 Archives de la Propagation de la Foi de Paris, dossier B. 193a:
Saint-Boniface.

108 Archives générales O.ML.IL., dossier Taché.

109 Grandin a Lafleche, 7 octobre 1859 (archives du Séminaire de
Trois-Rivieres). Il prévoit que le temps va lui manquer pour aller le voir.

110 L'abbé Lafléche, malade, avait évité 1'évéché de Saint-Boniface, ce
qui amena la nomination de Msr Taché.

111 Archives du Séminaire de Trois-Riviéres. Msr Grandin écrit aussi,
en septembre, au pére Valentin Végreville: “'J'ai passé un heureux mois a la
Riviére-Rouge, j'ai été enchanté surtout des améliorations et changements
que j'y ai trouvés, et j'ai surtout été heureux du bon esprit que jai cru
remarquer chez tous les péres par rapport & Monseigneur Taché qu'ils res-
pectent et vénérent” ((Euvres de Msr Grandin, vol. 20). La copie de la
lettre est datée de Saint-Paul, Minnesota le 25 septembre,
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The Right Rev. Monseigneur Grandin, Coadjutor of the Bishop of
St Boniface {Taché) is now here on his way to Europe for the purpose
of consecration. — As he proposes paying a visit to the Hudsons Bay
House while in London, I give this letter of introduction in his favor,
and shall feel obliged by your introducing Bishop Grandin to any
members of the Committee who may happen to be at the House when
he calls.

The Bishop will speak to you respecting some property he wishes
to forward to Yorkfactory by the Company’s ship next summer. I have
assured him he may count on a ready compliance on the part of the
Board with any application he may make for the furtherance of his
personal comfort and conveniencell2,

Msr Taché chante partout sa joie d'avoir un tel coadjuteur.
Le 22 octobre, il envoie ce mot & sa mére. Vous aurez vu, dit-il,
Ms¢: Grandin, puis il poursuit:

Ce sera désormais une consolation pour vous d'avoir vu ce cher
seigneur mon coadjuteur: avec de pareils aides il n'est pas difficile de
marcher surement, aussi Dieu qui connait ma faiblesse m'a donné dans la
personne de mes prétres et dans celle de mon coadjuteur surtout une
garantie certaine que le bien se fait et se continuera dans mon diocése.
C’est 1a une faveur dont nous ne pouvons assez remercier le ciel et qui
allege de beaucoup le fardeau de la responsabilité qui m'est imposée?s.

Le 27 octobre, Monseigneur Grandin, qui est en mer, écrit
4 ses parents. Il regrette de leur avoir annoncé son arrivée pour
le milieu d’octobre, d’aprés ses calculs il ne pouvait arriver plus
tard, mais il a été incapable de quitter Québec avant le 15 octobre.
Il sera le lendemain a Liverpool et lorsque sa lettre, qu'il écrit a
bord de 1'"*Hongaria”, arrivera a Saint-Loup, il sera déja proba-~
blement a Paris. Il restera a Liverpool le moins longtemps pos-
sible, puis se rendra & Londres ot il doit s'arréter quelque temps,
mais fera tout son possible pour aller dire la messe en France
dimanche. 11 devra se rendre & Lille, ce qui le retardera encore,
mais qu'ils soient bien convaincus que tous ces retards sont bien
involontaires. Toutes les curiosités des endroits ot il passe ne
sauraient l'intéresser dés lors qu'elles retarderaient son arrivée prés
d’eux. Il poursuit:

112 Archives de la Compagnie de la Baie d'Hudson, Londres, dossier
D. 4/79, p. 612,

113 Archevéque de Saint-Boniface, microfilm 1787, et Les Cloches de
Sain¢-Bonifece, 41 (1942), p. 137-138.
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Oui, chers parents, si vous étes heureux de me voir, je vous assure
que je vous paie bien de retour., Vous ne sauriez croire avec quelle force
le cceur me fricofe quand je pense que dans quelques jours je serai en
France et que peut-étre je pourrai embrasser quelques-uns d’entre vous.
Mais ce qui est pour vous, je n'en doute pas un sujet de joie est pour moi
la cause des plus grandes inquiétudes, aller en France comme simple
prétre me serait on ne peut plus agréable, mais y aller évéque est pour
moi une chose si pénible que j'ai retardé mon voyage autant qu'il m'a
été possible. Mais n'en parlons plus, & Paris je saurai les décisions de
Monseigneur de Marseille par rapport 4 mon sacre, si le temps me le
permiet je me rendrai aussitdt chez vous, dans le cas contraire j'attendrai
mon sacrells,

Quant aux amis qui veulent lui faire don d'une mitre ou d'une

crosse, il préfére qu'on lui donne de l'argent, car il peut avoir les
ornements du premier évéque de Saint-Boniface.

Le 29 I'évéque est & Londres et affirme qu'il fera son possible
pour aller coucher en France's,

Quant a Mer de Mazenod, il lui tarde de voir arriver son fils
de prédilection et il en fait part & Ms* Jean-Frangois Allard, o.m.i.,
vicaire apostolique du Natal, le 28 octobre:

J'attends tous les jours l'évéque élu de Satala, notre Pére Grandin,
que je dois sacrer co-adjuteur de 1'évéque de Saint Boniface. Je com-
mence & &tre en peine du retard de son arrivée. Il aurait dd toucher
notre continent au commencement de ce mois et nous voila & la fin.
Il vient de loin mais les sauvages qu'il évangélise sont plus dociles que
vos caffresiis,

Ms Grandin quitte Paris pour Marseille, le 2 novembre'®”
mais, avant de partir, il annonce son arrivée en France 3 sa sceur
Mélanie et affirme qu'il serait trés heureux si elle pouvait assister
a son sacre commie elle le désire. Il en profite aussi pour lui donner
diverses commissions concernant son sacre, qui, pense-t-il aura lieu
le 11 novembre®s,

Le méme jour, il envoie un petit mot a 1'abbé Sebaux:
Me voila donc rendu pour me faire fendre la téfe. On réussira sans
peine car je la crois félée.

114 (Fyvres de Mor Grandin, vol. 23.

115 Jbidem, vol. 23.

118 Archives générales O.M.I., Rome,

117 Grandin & sa sceur Mélanie, Paris, 2 novembre ((Euvres de Mo
Grandin, vol. 23),

118 [Ibidem.
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Quand aura lieu mon sacre? Je vous l'écrirai en arrivant & Mar-
seille, mais je vous en prie tachez d'y venir avec mon frére le prétre,
devenu dit-on votre voisin. Je voudrais bien aussi que ce fat avec beau-~
coup d'autres, mais que la volonté de Dieu soit faite**9,

Le 5 novembre, de Marseille, Mo Grandin annonce que son
sacre aura lieu le 20 novembre. M de Mazenod compte sur la
présence de 'abbé Sébaux® et de I'abbé Jean Grandin, frére de
Monseigneur'??, Pourtant, la date du 20 est reportée au 30'** et,
le lendemain, il se propose de dire la messe & Notre-Dame de la

Garde?3,

Le 10 novembre 1859, de Marseille, Me* Grandin, écrit deux
lettres & I'abbé Bonnet, du petit séminaire de Mayenne. Dans la
premiére, il affirme qu'il n'a pu voir sa lettre qu'au cours de la
nuit...

Je ne saurais vous dire le plaisir qu'elle m'a fait aussi je ne puis

dire combien je suis contrarié des faux renseignements que l'on vous a
donnés sur le jour de mon sacre. Ce n'est que le 20 du mois qu'il doit
avoir lieu. J'espére au moins que vous serez allé a Laval ou au Mans et
que la vous aurez regu des renseignements plus justes. Je vais me faire
conduire a la gare pour vous recevoir malgré le plaisir que j'aurai & vous
voir je désire ne pas vous trouver ce matin, parce qu'il me sera on ne
peut plus pénible de vous savoir prés de moi pendant ma retraite et de ne
pouvoir vous parler. Mais le semaine prochaine je ne vous craindrai
point, vous viendrez, j'en suis siir et méme j'ai la confiance que vous ne
serez pas seul. Notre bien-aimé Supérieur Général et pere, Monseigneur
de Marseille qui semble prendre a tache de m'étre agréable, a lui-méme
fixé le 20 pour étre le jour de mon sacre, afin que les prétres de nos
deux diocéses qui voudront bien y venir puissent s’absenter plus facile~
ment, ce jour étant éloigné de toute grande féte ils ne doivent pas
attendre beaucoup de confessions. Monseigneur a méme eu la bonté de
me dire que ceux qui voudront venir pourront descendre dans une de nos
maisons. J'ai chargé M. Lamidre, et mon frére et ma sceur de bien vouloir
en donner connaissance & ceux de nos anciens condisciples qu’ils pour-
ront voir. Je vous charge de la méme commission, mon cher ami, bien
que la distance soit si grande que je n'ose compter sur beaucoup.

119 Jpidem, vol. 8. Il ajoute quelques mots sur la préparation matérielle

de son sacre.
Sebaux, 5 novembre 1859 (ibidem, vol. 8).

120 Grandin a )
a son frére Jean, 5 novembre 1859 (ibidem, vol. 24).

121 Grandin

122 Grandin & son frére Jean, 10 novembre 1859 (ibidem, vol. 24), a
Maélanie, 10 novembre (ibidem, vol 23) et a l'abbé Sebaux, 10 novembre
(ibidem, vol. 8).

123 A sa sceur Mélanie, 10 novembre (loe. cit.).
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En attendant que je puisse vous voir et vous remercier de vive voix,
je veux autant que possible vous témoigner dés aujourd'hui & vous, et par
vous & tout notre cours, ma plus vive reconnaissance pour votre généro-
sité si délicate et si aimable que ceux qui n'ont pas comme moi l'avantage
de vous connaitre en sont eux-mémes touchés. Merci aussi, mes bons
amis, du bon souvenir que vous conservez de moi, mon élévation vous
fait plaisir, mais j'en suis convaincu je dois vous faire pitié, car j'ai trop
de raisons pour redouter le fardeau que l'on m'impose, le pauvre évéque
sauvage, est toujours le pauvre Grandin, cest tout dire.

Au revoir, bon ami, je compte sur vous bientdt, Croyez-moi toujours
votre affectionné et reconnaissant condisciple

V. Grandin ev. de Satala OM]I124

Dans le seconde lettre, il lui dit:

Ne vous ayant pas trouvé ce matin & la gare, j'ai mis votre letire
4 la poste, maintenant il faut que je vous écrive de nouveau, parce qu'on
a pris une nouvelle décision. Au lieu d'étre sacré le 20, je dois l'étre
le 30, jour de Saint-André, je n'ai pas le temps de vous en dire les
raisons?25,

Le 12 novembre, toujours de Marseille, Mgr Grandin écrit a

sa tante et a sa sceur Mélanie & qui il affirme:

Je suis devenu sauvage pour bien des choses, ma chére tante, mais
chez moi le cceur au moins est resté francais. Tout sauvage que je suis,
je ne puis oublier un bienfait. Clest assez vous dire que je ne vous
oublierai jamais et j'en suis certain, Dieu vous oubliera encore moins et
tout ce que vous avez fait pour moi. Prétre par charité, évéque par
charité, je ne veux étre habillé que par charité et je voudrais pouvoir dire
& tous mes bienfaiteurs et & ceux de nos missions ce que je vous écris
aujourd'’hui. Dites-le au moins, je vous prie 4 la chére sceur Francoise
et aux religieuses de la Visitation. Non, je ne puis oublier un bienfait
et l'ingratitude ne doit pas figurer parmi mes nombreux défautsizs,

Préparation au sacre.

Mo Grandin qui attend sa sceur Mélanie & son sacre, voudrait

qu'elle arrive plusieurs jours avant, afin de voir & tout ce qui lui
sera nécessaire®?,

12¢ (Byvres de Mor Grandin, vol. 21.

125 JIbidem, vol. 21.

126 Ibidem, vol. 23.

127 A son frére Jean, 18 novembre 1859 (ibidem, vol. 24).
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Si les préparatifs matériels occupent beaucoup M9* Grandin
dans les jours qui précédent son sacre, il ne néglige pas pour au~
tant sa préparation spirituelle et les intéréts de ses missions. Il
a de fréquents entretiens avec le supérieur général et Mo Taché
affirme que I'élu ne réussit pas a s'épargner le fardeau de l'épis-~
copat:

Toutes ses objections furent considérées comme un poids trop léger
pour faire équilibre aux graves raisons qui avaient déterminé le choix
de sa personne. Il dut s'entendre dire: “Tu seras évégue, je le veux;
mais tu n'en seras que plus Oblat, et la Congrégation te considérera
toujours comme tel]128,

Pendant plus d'un mois, il demeure & I'évéché de Marseille,
dans l'intimité du fondateur des Oblats et il écrit:

Depuis mon arrivée en France, j'ai presque toujours été auprés de
notre Pére commun. Clest prés de lui que je vais apprendre 2 étre Evéque
religieux, a étre Evéque Oblat, a étre un véritable auxiliaire pour notre
digne vicaire. Je passe beaucoup de temps prés de sa Grandeur, j'ai si
grand besoin de ses conseils et de sa direction??d,

Il doit aussi se choisir une devise. Elle est toute trouvée:
infirma mundi elegit Deus:

J'étais venu en mission, mon séminaire & peine terminé. Je n'avais
guére pu étudier depuis, autre chose que les langues sauvages. Je n'avais
aucune notion de droit canon; j’ignorais méme le mot, le sens et la portée
de préconisation. Je n'avais que 29 ans. Je n'avais rien qui pdt justifier
ce choix, sinon cette vérité préconisée par saint Paul: infirma mundi
elegit Deus1?9,

Je ne puis m'expliquer les raisons de ce choix que par ce texte de
saint Paul: Infirma mundi elegit Deus...

Le bon Dieu nous a choisis malgré nos infirmités, & cause de nos
infirmités peut-étre; ne nous laissons point abattre et ayons confiance
en luilsl,

Je vous envoie avec cette lettre le tracé de mes armes d'un coté
sont celles de la congrégation et de I'autre les miennes; j'ai voulu qu'elles

128 Vingt années de missions..., p. 113.

129 Grandin aux péres Maisonneuve et Tissot et aux fréres Bowes et
Salasse, décembre 1859 ((Euvres de Mar Grandin, vol. 20).

130 Cité par Paul-Emile Breton, o.m.., Vital Grandin. La merveilleuse
aventure de I'Bvéque des Prairies et du Grand Nord, Paris, Librairie Arthéme
Fayard, [1960], p. 124.

131 [bidem, p. 124.
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eussent pour moi une signification; je crois avoir réussi parce qu'il me
semble y voir toute mon histoires2,

Au cours de sa retraite préparatoire a la consécration, il ne
peut revenir sur le passé sans penser aux insondables desseins de
Dieu et jette sur le papier les impressions suivantes:

]

L’homme se débat, et Dieu le conduit. Quid retribuam Domino pro
omnibus quee refribuit mihi? Le moins que je puisse faire est d'avoir
confiance et de me soumettre en tout & sa sainte volonté. Je sens, par ma
propre expérience, que les événements les plus pénibles de ma vie ont
toujours été des effets de la bonté divine. La pauvreté dans laquelle il
m'a fait naitre et grandir n'est pas le moindre de ses bienfaits, Méme
ici-bas, c'est, je crois, une des causes qui ont procuré le plus de consola-~
tions &4 ma famille. Tous, nous nous sommes sincérement aimés. Puis,
"avons pas & nous disputer des héritages qui sont la source d'amers

: ,
ments vour d'autres
dissentiments pour d'autres.

Pauvre paysan, sans éducation, timide, malade, je n’avais aucune
espérance fondée de voir se réaliser mon désir du sacerdoce. Dieu se
sert d'abord de deux bonnes religieuses et par elles j'ai trouvé un vrai
protecteur, M. I'abbé Seébaux.

Mon éloignement des Missions étrangéres?s® m'a valu d'étre reli-
gieux, missionnaire oblat de Marie-Immaculée, Quel échange, mon Dieu!
Votre amour seul peut l'expliquer. Et voila que, malgré mes miséres, le
Seigneur veut m’élever & un honneur que je n'aurais jamais osé espérer,
dont je ne puis méme qu'étre épouvanté, si je n'avais lieu de penser que sa
miséricorde répondra & sa générosité. Infirma mundi elegit Deus! Ce
sont ces mots qui ont décidé ma vocation. Qui aurait dit alors & quel
point ils se réaliseraient! Suscifavit Dominus a terré inopem et de stercore
erigit pauperem et collocavit cum principibus, cum principibus populi sui.
Misericordias Domini in eefernum cantabo.

Que tant de grices ne tournent pas 4 mon désavantage! Ma bonne
Mere, aidez-moils4,

Le sacre de Mo Grandin eut lieu dans I'église de la Trinité?ss
le 30 novembre. Ms* de Mazenod a consigné les notes suivantes
dans son journal:

Sacre de Monseigneur Grandin: “Voici encore un des beaux jours
de ma vie. Je viens de consacrer Evéque avec l'assistance de Monsei-

132 Grandin & l'abbé Sebaux., 10 novembre (loc. cit.).

188 Mor Grandin avait passé quelques années au Séminaire des Missions
Etrangéres de Paris avant d'entrer chez les Oblats.

13¢ Emile Jonquer, o.m.i, Mer Grandin...,, Montréal, [s.6.], 1903, p. 98-99.

135 Mer Taché dit qu'il a été sacré dans l'église “Saint-Martin”, cathé-
drale teraporaire de Marseille (Vingt années de missions ..., p. 120).
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gneur de PFréjusi®s et de Monseigneur de Céramel®”, notre bon, notre
vertueux, notre excellent Pére Grandin, Il avait été faire son noviciat
pour I'épiscopat dans I'horriblement pénible mission des immenses régions
glaciales renfermées dans le diocése de Saint-Boniface, pendant cing ans
de travail surhumain. Elu et préconisé depuis deux ans Evéque de Satala
in partibus infidelium et coadjuteur de Saint-Boniface, j'ai dit attendre
qu'il eut le temps d'arriver jusqu'a moi pour que je lui imposasse les
mains, Cest un privilége qgie je me suis réservé et que ne m'a pas con-
testé notre cher Monseigneur Taché, Evéque de Saint-Boniface. J'al déja
exprimé la joie que m'a fait éprouver la venue de ce cher et bon fils qui
tenait déja de moi la tonsure, les Ordres mineurs, le sous-diaconat, le
diaconat et la prétrise. J'ai eu l'occasion d'apprécier davantage encore
cet excellent Prélat dans les jours qu'il a passés avec moi depuis son
arrivée 3 Marseille. Combien je me félicite que nous ayons fait ce choix
I'Evéque de Saint-Boniface et moi! Quel bon esprit, quel bon jugement,
quelle simplicité, quel attachement & la Congrégation, sa Mere! Quel
détachement de toutes les choses de ce monde! Quel sacrifice des affec-
tions les plus chéres et pourtant bien senties! Quel bon cceur! Quel dé-
vouement! Aussi est-il possible de ne pas aimer un tel homme et je vois
avec bonheur qu'il sest attiré 'estime et l'affection de tous ceux qui l'ont
approché. Je renonce pour mon compte & exprimer ce que j'ai éprouvé
de bonheur et de jole en sacrant Evéque un tel ange. Le souvenir de son
passage dans nos diverses communautés ne s'effacera pas. Il a donné
constamment I'exemple de la régularité la plus parfaite jusqu'a demander,
tout Evéque élu qu'il était, la moindre permission et la veille de son sacre,
il voulait baiser les pieds a toute la communauté de Montolivet, ce que,
4 mon grand regret, le Supérieur local, ne voulut pas permettre. Aujour~
d’hui méme qu'il est sacré Evéque, il ne change rien & ses saintes habi-
tudes, jusqu'a avoir de la peine & ouvrir une lettre avant que le Supé-
rieur ne l'ait vue. Que le bon Dieu nous donne beaucoup d’hommes qui
ressemblent & ce saint Prélatl2s,

Au banquet qui eut lieu aprés le sacre, Mt de Mazenod plaga
le nouvel évéque a ses cotés. Mer Grandin écrit:

Pendant tout le temps que je fus avec lui il veillait comme une tendre
mére A ce que ne manquasse de rien & table. J'avais surtout un appétit
prononcé pour le pain, nourriture alors inconnue dans nos parages; il
faisait toujours mettre double ration & ma place, et quand j'arrivais a la
fin, il commandait qu'on m’'en apportat aussitdt: ‘‘Pauvres enfants, disait-
il parfois, quand je pense & vos privations, je n'ai plus le courage de
manger, la fourchette me tombe des mains?3?.

186 Mgr Joseph-Antoine Jordany.

137 Mor Jacques Jeancard, auxiliaire de Mgr de Mazenod.

138 Achille ReY, o.m.i., Histoire de Monseigneur Charles-Joseph-Eugéne
de Mazenod..., Rome, Maison générale, 1928, vol. 2, p. 750-751.

189 Paul-Emile BrETON, 0.m.i., op. cif., p. 126.
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Si Mot de Mazenod prenait tant de précautions a l'endroit
du nouvel évéque, il dut redoubler de surveillance en ce grand
jour de banquet.

Le lendemain de son sacre, comme il se l'était proposé,
Msr Grandin célébre sa premiére messe pontificale au sanctuaire

de Notre-Dame de la Garde4°,

Iy

Quant a ses sentiments & ce moment, on les connait par une
lettre déja citée et adressée aux péres Tissot et Maisonneuve au
début de décembre:

Me voila donc devenu Evéque, mais, grace a Dieu, je n'ai pas cessé
pour cela d'étre oblat, d'étre votre frérels?,

Le 2 décembre, le nouvel évéque s'adresse & une bienfaitrice
PR U P D \NG P | O . KX * 1 1 el 1 1 A U AT

Hs010MS AU INOId, SEUD Lvidrie L.olombDe L.0X de ia Vvisiiaton
du Mans pour I'assurer qu'il se rendra au Mans dans l'octave de
I'Immaculée Conception et qu'une fois dans le pays il sera a ses

ordres. Le prélat ajoute ensuite:

Jh
ues L

Je suis on ne peut plus touché de tout ce que vous faites pour le
pauvre évéque sauvage tant pour le spirituel que pour le temporel. Je
suis réellement pauvre sous tous les rapports, mais assurez votre trés
honorée mére supérieure, que ma reconnaissance égale ma pauvreté,
cest-a-dire que je ne saurais lexprimerlt2,

Au début de décembre, Mo Taché qui n'a pas encore regu
de nouvelles du sacre, écrit au Pére Faraud, que Mo Grandin est
parti de Saint-Boniface le 29 aofit, pour laisser Saint-Paul le
29 septembre et s'embarquer & Québec le 15 octobre. Le nouvel
évéque lui a écrit quelques mots au moment de s’embarquer.
L’évéque de Saint-Boniface poursuit:

Je pense qu'il doit étre sacré maintenant. Il aura peut étre I'honneur
de se faire sacrer par une Eminence, car les journaux annoncent que
notre Rme Supérieur Général doit étre nommé Cardinall4s,

Le 6 décembre, le nouveau pontife, qui est toujours & Mar~
seille, envoie un mot aux péres Faraud et Clut. Il est devenu

. 140 Vital GRANDIN, o.m.i, Nofes sur Mer de Mazenod, dans (Euvres,
vol. 5,

141 (Eyvres de Mor Grandin, vol. 20.

142 Jbidem, vol. 18. Le 10 décembre, il annonce qu'il pense arriver au
Mans le 16 ou le 17 du mois (ibidem).

143 e 6 décembre (archives générales O.M.L, dossier Taché).
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évéque et a déja administré le sacrement de la confirmation. Sa
dignité cependant ne 'empéche pas d'étre Oblat, d'avoir des fréres
comme tels et il lui semble, au contraire, que c’est un lien de plus
qui l'attache a la congrégation. Le pére Faraud sait bien par
I'exemple de Ms: Taché que cette dignité n'empéche pas d’aimer**,

Le lendemain, 7 décembre, Ms* Grandin écrit & ses amis de
I'ile-a-la~-Crosse, les péres Valentin Végreville et Julien Moulin
ainsi que le frére Louis Dubé, Malgré sa crainte que ses lettres
n’arrivent pas a temps...

Je veux cependant vous faire part du changement opéré chez moi,
je suis plus évéque-nommé, mais évéque sacré, depuis quelques jours.
En devenant évéque, souvenez-vous-en bien, je n'ai pas cessé d'étre
Oblat et par conséquent, votre frére; au contraire, les liens qui m'unis~
sent 2 vous sont plus forts que jamais.

Depuis mon arrivée en France je suis toujours resté prés de notre
commun supérieur et pére, je n'ai point encore vu ma famille ni par con~
séquent la votre cher Pére Végreville.

En terminant, il annonce que la rumeur veut que le supérieur
général devienne cardinal et le coadjuteur de Saint-Boniface sera
heureux de représenter le vicariat de Saint-Boniface pour “féter
notre pére en cette circonstance**s.

En passant a Paris, Mer Grandin s'était chargé de commission
pour Mo Ignace Bourget de Montréal et ce dernier lui en exprime
sa gratitude le 12 décembre. Quant aux fréres enseignants que le
coadjuteur aimerait recruter pour les missions, Ms* Bourget lui
suggére plutdt de se servir des fréres oblats™S.

Que fait Mo Grandin & Marseille? Le fondateur en donne
une idée aux péres Maisonneuve et Tissot dans une lettre du
13 décembre:

Tout le temps que Mor Grandin est resté prés de moi, nous n’avons
fait que nous entretenir de notre mission de la Riv. Rouge. Je savais

144 Archives générales O.M.L, dossier Grandin.

145 (Ryvres de Mor Grandin, vol, 20.

146 Registre des Letfres, vol. 11, p. 49 (archevéché de Montréal). Mar
Bourget répond a la lettre de Msr Grandin du 5 novembre. Mor Taché lui
avait aussi conné des commissions pour la Propagation de la Foi de Paris
{Taché au Conseil de Paris, 26 décembre 1859; archives de la Propagation
de la Voi de Paris, dossier F. 193a: Saint-Boniface).
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déja tout ce qu'elle valait aux yeux de Dieu et de I'Eglise, mais tous les
détails dans lesquels est entré notre nouvel Evéque, m'a ravi de plus en
plus d'admiration. Il avait soin de s'effacer lui-méme: il est impossible
d'étre plus modeste, plus humble, plus dévoué que n'est ce saint hommel
Quel bon frére il est pour vous.

L’évéque n'a su que lui dire du bien de chacun d’eux. Il
se propose de faire un voyage en Savoie uniquement pour donner
des nouvelles de I'un d’eux & sa famille. Rien ne lui cofite pour
faire plaisir, aussi a~t-il gagné tous les cceurs a Marseille*",

Ms: de Mazenod avait eu bien raison de dire & Mo Taché
et 3 Ms* Grandin lui-méme que son voyage en France serait utile
aux missions du Nord. Les seules conversations des deux évéques
donna au supérieur général une meilleure connaissance et une

illeure impression des missions de la Riviére-Rouge.

Msr Grandin passe ensuite 'hiver en Europe et tache de s'y
employer autant qu'il le peut aux intéréts des missions**®, Le 17
décembre, il arrive au Mans et au cours de son séjour, il adresse
la parole aux séminaristes “qui ont paru si contents que j'ai da
leur promettre une seconde séance”. Il préside aussi la conférence
de St Vincent de Paul ott I'on a fait une quéte pour lui:

Les pauvres petits apprentis désespérés de n'avoir point d'argent
& m'offrir priérent un vénérable prétre qui était présent de bien vouloir
recevoir leurs canetfes et de les vendre & mon profit, ce qui a été fait.
Une pauvre domestiqgue m'a offert un beau calice et des burettes ce qui
lui a codté 300 francs. Je crois que réellement on va m’'aider beaucoup.
Les pauvres pour cela peuvent bien servir d'exemple aux riches. Demain
je dois ordonner un prétre [...]

]e‘suis occupé du matin au soir & faire et a recevoir des wvisites.
Aprés le service je partirai pour Laval. Le juge de Reims m'a répondu;
il doit faire faire un mandat payable & Marseille & 30 jours de dateio,

Le voyage est donc fructueux. Mais il se fatigue & ce dur
travail. Il en fait part & sa cousine, M=¢ Latouche, le 27 décembre:

Je suis toujours on ne peut plus occupé, je finis méme par me fatiguer
des visites et des fétes,

147 Archives générales O.M.I

148 Vital GRANDIN, o.m.d., Nofes sur Mor de Mazenod, (loc. cit.).

149 Lettre & Mor de Mazenod, Le Mans, 20 décembre (archives générales
O.M.L, dossier Grandin).
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Il doit célébrer & la cathédrale de Laval le jour de I'Epi-
phanie, puis le dimanche suivant étre & Meziéres, d’'ott on le
conduira & Précigné et dans les environs, pour revenir au Mans
le jeudi pour leur souhaiter la bonne année. Il accepte avec plaisir,
et méme reconnaissance l'invitation du curé du Pré, sans cependant
pouvoir fixer un jour. Il profite de tous ses moments a Laval et
part le lendemain, avec son frére et Mélanie, pour Mayenne ot
il préchera sans doute jeudi soir, puis tachera de se rendre &
Coulie samedi®s°,

Les succés obtenus par M# Grandin, si ils sont de nature a
réjouir sa famille, peuvent aussi les porter un peu & l'orgueil. 11
met sa sceur Mélanie en garde & la fin de décembre ou au début
de 1860. Apres lui avoir fait quelques observations sur sa toilette,
il en vient au point:

Je n'ai plus qu'un mot & te dire et je voudrais le dire a toute la
famille. Ton frére est évéque, c'est un poste trés élevé aux yeux des
hommes, des anges et de Dieu méme, ton amour propre en est flatté, tu
parleras avec emphase de ce frére, tu aimeras & le louer a le faire louer
et a l'entendre louer. Prends-y bien garde, chére sceur, l'orgueil se cache
partout et Dieu le punit souvent par les plus grandes humiliations. Cet
évéque dont tu es fiere est un homme bien faible, hélas! il peut faire les
chutes les plus déplorables et qui seront d'autant plus apparentes que sa
position est plus élevée. Que sa position t'inspire donc plutdt la crainte
et la pitié que l'orgueil. Prie pour lui afin qu'il s'acquitte saintement de
sa terrible chargel®l,

Jusqu'a son départ pour le Canada, Mst Grandin sera sur la
route, avec quelques arréts dans sa famille. Le 21 janvier 1860,
il affirme au fondateur des Oblats qu'il est occupé comme d’habi-~
tude et ce que sont les grands diners qui le fatiguent le plus.
Pourtant son temps n'est pas perdu. Il pense qu'en quittant les
deux diocéses de Laval et du Mans il emportera plus de 4.000
francs, sans compter bien des choses utiles & la mission. A la fin
de I'année scolaire, on recevra un autre novice; la crainte de rester
en France en déterminera plusieurs & aller aux Missions étran-~
géres, mais tout porte & croire que Dieu donnera la part du lion
aux Oblats.

150 (Fuvres de Mor Grandin, vol. 25.
151 [bidem, vol. 23,
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Je suis certain, poursuit-il, que si je voulais emmener de suite des
jeunes gens a la Riviére Rouge, j'en trouverais plus de cinquante dans
les séminaires du Mans et de Laval; car il y a partout le méme enthou-~
siasme. La mére de mon secrétaire de l'autre jour, dont le fils ainé est
mort sous-diacre ou diacre au grand séminaire il y a quelques mois, cette
pauvre mére venait me dire derniérement en pleurant. Le bon Dieu m'a
pris mon fils ainé. Celui-ci, disait-elle en montrant le jeune abbé; veut
partir avec vous, il m'en coiite, je comptais tant sur lui, mais enfin il est
au bon Dieu et non & moi, emmenez-le, je serai au moins consolée, en le
voyant s'éloigner de moi, de le voir partir avec vous?s?,

Il trouve les deux évéques du Mans et de Laval charmants
et se sent bien libre avec celui du Mans qui le fait précher dans
toutes les paroisses de la ville.

On raconte qu'au petit séminaire de Mayenne, le supérieur
lui présenta les éléves de philosophie dans leur cour de récréation.
“Monseigneur, lui dit-il aimablement, choisissez parmi ces éléves
ceux que vous voudrez pour travailler dans vos missions.” L'évé-
que, étendant alors les mains de chaque c6té: ‘“Je prends ces
deux-1a”, répondit-il, et il attirait & lui deux séminaristes. Quel-
ques années plus tard, ils étaient I'un et l'autre missionnaire au
Nord-Ouest, les péres Hippolyte Leduc et Prosper Légéard:e,

Vers la fin de janvier, Msr Taché envoie ses félicitations a

son coadjuteur:

Laissez-moi d'abord vous féliciter et me féliciter moi-méme de votre
sacre. C'en est fait, malgré vos réclamations, vous étes bien et diment
évéque, et moi j'ai la douce consolation de vous avoir pour Coadjuteur.
Je n'ai pas besoin d'insister, vous connaissez mon cceur, je vous l'ai fait
lire a loisir. Remercions le bon Dieu, et pour lui témoigner notre recon-
naissance, redoublons d'efforts et de zéle pour lui gagner des amestss,

Le 2 février, c'est le pére Henri Grollier, le fondateur des mis~
sions du Mackenzie, qui écrit du fond de ses glaces, au Fort

Good Hope:

Permettez que la premiére parole que je vous adresse aprés votre
sacre soit pour vous demander de me bénir; me voici donc a vos pieds
et je vous présente tous nos peuples du Nord, qui sont désormais vos

152 Archives générales O.M.L, dossier Grandin.

153 Emile JoNQuET, o.m.., op. cit., p. 103-104.

4154 Le 21 janvier 1860, cité par Dom Paul BeNorr, cr.i.c., op. cit., vol. 1,
p. 406,
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enfants, pour que vous nous bénissiez tous. Au moment ot je vous trace
ces lignes, vous étes encore au sein des grandeurs, et tout le monde vous
entoure de respect et de vénération. Hélas! que les choses auront changé
au moment oft vous la recevrez! Cette couronne d'or des pontifes se sera
changée en une couronne d’'épines; ce baton d'or ne sera plus que le
roseau de la flagellation, et cette nouvelle et mystérieuse croix olt manque
la victime, vous avertit que c’est vous qui devez I'étre; mais courage, mon
cher seigneur, Dieu, en récompense de toutes vos souffrances, vous don-~
nera pour postérité ces peuples de la terre auxquels nous touchons déja,
et brisera vos ennemis, qui de tous cdtés semblent vouloir envahir votre
troupeau. Je compte beaucoup sur votre voyage d'Europe; oh! puissiez-
vous avoir amené assez de monde pour établir autant de postes qu'il en
faut1ss,

Le voyage en France se poursuit toujours et I'impression pro-
duite par le jeune évéque est excellente. Le pére Ambroise Vin~
cens, en assure le pére Joseph Arnoux de Dublin.

Nous avons en ce moment en France l'excellent coadjuteur de Mon-~
seigneur Taché. Il ne me serait pas aisé de vous dire la bonne impres~
sion que produit sa visite dans les deux diocéses du Mans et de Laval
C'est a la lettre, on le charge de dons. Nous espérons bien qu'il en résul-
tera quelques bonnes vocations®e,

Msr Grandin s’est plaint d’étre écrasé de besogne. On le
voit bien par la lettre qu'il écrit, de Laval, le 9 janvier, & sa sceur
Meélanie. Il accepte linvitation qu'on lui propose, puis de con-
firmer, avec l'autorisation de l'évéque du Mans, un enfant qui
n'a pas encore l'age requis par le diocése. “Ce serait, dit-il, un
honneur pour moi et pour toute la famille” si on pouvait avoir
cette féte lors de ““notre réunion de familles””

A la suite de cette lettre, on en a joint une de madame Adéle
Latouche & Mélanie — M¢ Grandin se trouvant sans doute chez
cette bonne dame — qui lui donne l'itinéraire fort chargé de Mon-
signeur pour les prochains jours.

Le travail est trop fort pour I'évéque et il est pris de maladie.
Le 16 février du College de Chateau Goutier, ol il se trouve,
il assure madame Latouche qu’il n'est plus malade et qu'il tra-
vaille beaucoup. Il a préché quatre fois le jour méme et il écrit &

155 Archives de la Visitation Sainte-Marie, Le Mans, France.
156 Archives générales O.M.L
187 (Euvres de Mer Grandin, vol. 23.
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onze heures du soir'®®, Le 19, il est & Evron, et écrivant encore
a onze heures du soir, affirme qu'il n'y a pas longtemps qu'il est
descendu de chaire, et se sent un peu fatigué. Il donne aussi ses
sentiments sur son voyage:

Si mon voyage en France me procure de bien beaux jours en me
faisant revoir des parents et des amis tant aimés, il m'occasionne aussi
une foule de sacrifices car toujours ces fétes, ces si douces réunions
finissent par des adieux. Consolons-nous donc, nous nous réunirons un
jour pour une féte qui durera toujours, que cette pensée rende notre coeur
forf159,

Le 22, il lui écrit encore qu'il part pour Laus-le-Saunier ot il
restera au plus deux jours pour se rendre ensuite & Notre-Dame
de I'Osier, ott il a fait jadis son noviciat. De 13, il ira & Marseille,

mais ne peut dire quand et comment, car bien des visites s'im

entre ces différents postes®®,

Le 12 mars, rendu & Marseille, il en profite pour écrire 2
la Sacrée Congrégation de la Propagande & Rome pour exprimer,
au cardinal Barnabo, son regret de ne pouvoir se rendre & Rome:

Avyant été obligé de quitter ma mission de 1’Amérique du nord pour
venir recevoir l'onction épiscopale des mains de Monseigneur de Mar-
seille, notre bien aimé supérieur général, je supposais que dans mon
voyage j'aurais le bonheur de me prosterner aux pieds du Souverain
Pontife pour recevoir une bénédiction qui m'aiderait & supporter la lourde
charge que 'on a imposée a mes faibles épaules, que j'aurais I'avantage
de voir votre Eminence, de l'entretenir de notre mission, du bien que
nous faisons, que nous espérons faire et que nous ferions si nous étions
plus nombreux. Nous ne sommes malheureusement que dix-huit prétres,
en comptant deux évéques, dans l'immense diocése de St. Boniface; sur
ce nombre dix sept sont oblats et sont aidés de six fréres convers. Je
pense emmener avec moi quaftre autres prétres de notre congrégation ainsi
que trois ou quatre fréres convers. Notre nombre en augmentant dans ces
contrées du nord, fera augmenter, je n'en doute pas le nombre des élus
du ciel, car les nations les plus reculées du nord paraissent on ne peut
mieux disposées & embrasser la foi, il faut plutét les instruire que les
convertir.

I1 expligue ensuite l'isolement des missionnaires, le travail des

158 Jbidem, wvol. 25.
159 Ibidem, vol. 25.
160 Jbidem, vol. 25.
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ministres protestants et affirme que sans un malheur survenu au
vicariat il se serait transporté auprés de la Sainteté,

Le cardinal répond & Ms Grandin, le 9 avril 1860:

Litteras quas dedisti mihi sub die 12. martii p.p. accepi ex eisque
intellexi quod mihi accidit valde gratum tibi videlicet pro tui officii ra-
tione peculiare enisse studium juvandi Antistitem S. Bonifacii in ejus
missionis negotiis gerendis atque incrementis procurandis. Equidem te
libenter admodum vidissem in urbe, siquidem huc venire potuisses. Quan-
doquidem vero ob infortunium quoad narrasti mihi consilio Roman adeundi
nuntium remiftere debuisse. A. Tuam per littera hortabor in Dno ut
corde magno atque animo volenti ministerium tuum impleas quo videlicet
aplicos labores constanter subeundo Aplorum pariter ad fructus percipias
et preemium in ccelis sempiternum merearis62,

Le 13 mars, Ms* Grandin est encore & Marseille, mais sur le
point de partir et annonce 8 madame Latouche qu'il sera au Mans
le dimanche suivant. Il en profite pour lui demander de prier le
cordonnier de lui faire des souliers “aussi simples que possible?ss,”

Le lendemain il s'adresse & son frére Jean, Il quitte Mar-
seille, sera & Paris vendredi, lundi, & Précigné et se propose ensuite
d’aller le mardi ou le mercredi suivant a Loué, le jeudi chez Mé-
lanie, le vendredi & la chapelle Huon, le dimanche & Saint-Benoit.
Peut-8tre alors pourra-t-il se rendre le lundi & Ize et & Tran,
le mardi au Hors, le jeudi au Pas. Il a promis d'aller, le vendredi
30 mars, & Sainte-Suzanne, ce qui lui sera difficile; s’il ne peut
attendre & samedi pour aller & Sainte-Suzanne, il lui faudra renon-
cer & aller & Tran, car il tient & avoir la semaine sainte et la semaine
d’aprés Paques pour penser un peu & ses affaires 4 Laval et au
Mans. Cependant peut-étre pourra-t-il aller 2 La Ferté le diman-
che des Rameaux et a Saint-Gervais le lundi de Paques.

161 Scriffure originali riferite nei Congressi. America Settentrionale, vol. 7,
£.345+v. Le malheur dont parle Msr Grandin est la perte du vaisseau qui
transportait les approvisionnements de Mor Taché d'Europe en Canada et qui
occasionna une lourde charge financiére au diocése.

Le 16 mars, Mor de Mazenod s'adressait & son tour au cardinal Barnabo:
“Il Vescovo di Statala coadgutore di S. Bonifacio me ne porta via sei [mis~
sionari] per la sua orribile missione alla natura, sotto 40. gradi di freddo e
nelle quale si patisca di tutto e specie ancora di fame, et bene vi sono in
quel missione 30. Oblati dei quali 22. Sacerdoti, tutti contenti della lor sorte
per effetto di une grazia speciale del Signore, che paga i loro sacrificii con
gran consolazioni spirituali”’ (Ibidem, America Centrale, vol. 18, £ 1251z
archives de la S.C. de la Propagande, Rome).

162 Tetfere e Decreti, (1860), vol. 351, f. 2261,

183 (Euvres de Mor Grandin, vol. 25.
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Il se dit bien content de tous ses voyages. Il emmenera avec
lui trois péres et trois [réres. Enfin il passera le samedi a Clery
pour voir Henri, et termine en demandant si on pourrait faire par-
venir & Marseille sans beaucoup de frais dix ou douze portraits'®,

On voit facilement combien ['itinéraire de l'évéque est chargé
et rempli de quelles préoccupations.

Le 19 mars, I'évéque est a Précigné et écrit 8 Ms* de Mazenod,
le 20, en réponse a sa lettre reque le jour méme. Il insiste sur
les objets dont ont besoin les missionnaires qui doivent I'accom~
pagner:

Les jeunes Péres ont besoin d'autre chose que des mouchoirs en
partant. Il serait bon qu'ils eussent 2 bonnes soutanes, 2 paires de pan-
talons, une paire de bottes et une paire de souliers. Qu'ils aient assez
de chemises et de bons bas pour le voyage, c’est-a-dire, au moins chacun
6 chemises et 6 paires de bas; s'ils ont davantage & leur usage, ils peu-
vent I'emporter cependant, si toutefois cela vaut le transport.

Je ne réponds point & mes chers compagnons de voyage, mais qu'ils
sachent bien que ce n'est point par indifférence, j'ai une forte fievre
de rhume, j'ai méme du me coucher une partie de la journée. Je ne me
suis levé que pour vous écrire et pour précher dans une demi-heure.
Jespére donc qu'ils m'excuseront et que vous excuserez vous-méme la
maniére dont je vous écrits, Qu'ils se procurent la liste d'cbjets dont
le F. Séguin me parle, qu'ils ne fassent plus faire leur tonsure. Lorsque
le Fr. Caér ira dans sa famille, qu'il se munisse de plusieurs obédiences
parce qu'il aura demi place sur toute la ligne de Bretagne. Veuillez dire
au R.P. Fabre que je ne lui écris point aujourd hui parce que n'ayant point
ici certaines notes dont j'ai besoin, je préféere attendre guelques jours pour
répondre & ce qu'il attend. Si je continue & étre fatigué comme je suis
il me faudra renoncer & courir, c'est facheux, car j'y gagne bien ma vie.
J'ai perdu gros pour m'étre couché depuis midits®.

Maladie.

On pourrait étre fatigué & moins. La fatigue durera pourtant
assez longtemps. Le 25 mars, il s'adresse de nouveau au supérieur
général:

Je me trouve bien mieux actuellement, la fiévre est passée mais les
forces ont entiérement disparu. Il m'est absolument impossible de me

164 Jbidem, vol. 24.
165 Archives générales O.M.L
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transporter prés de Votre Grandeur, le docteur pour me rassurer me dit
que je serai heureux si je puis laisser le lit dans huit ou dix jours et la
chambre dans quinze. Je laisserais de c6té toutes ses ordonnances si je
pouvais me tenir debout, et demain je me transporterais prés de vous;
mais je ne puis rien contre la nécessité. Connaissant d'un autre coté vos
occupations, je n'ose vous prier de venir. Cependant si j'apprenais votre
arrivée ici j'en serais, je suis siir tout guéri.

M. et Mme Latouche seraient si heureux de vous recevoir! Que
Votre Grandeur ne vienne cependant point sans se faire annoncer, ne
fit-ce que par une dépéche, autrement vous seriez embarrassé a la gare.

Je suis de Votre Grandeur le trés humble, trés obéissant et trés
fatigué fils1s, ‘

Madame Latouche ajoute le 25 mars que c’est avec bonheur
qu'on entoure M9 Grandin de soins, mais il lui sera impossible
d’aller a Paris, ott le fondateur se trouve en sa qualité de sénateur
de France.

Le 2 avril, M#r Grandin est au Nans et envoie une nouvelle
lettre & M9* de Mazenod: Il se sent beaucoup mieux, mais les
forces ne reviennent pas vite, de sorte qu'il ira achever sa conva-~
lescence chez son frére, Jean, curé de Grenoux prés Laval. Il a
beaucoup craint de ne pouvoir s’embarquer & temps et sa maladie
I'a empéché de voir le fondateur qu'il a si grand besoin de voir.

Jai tant de choses & lui dire, sur lesquelles on ne s'entend
jamais aussi bien par lettre que de vive voix,

Le 4 avril, il ajoute quelques mots & sa lettre et affirme que
son état de faiblesse et une violente douleur névralgique ne lui ont
pas permis de continuer sa lettre du 2. Il demande au supérieur
général de prier pour qu'il puisse partir au temps fixé.

Ms® Grandin est alors si mal que madame Latouche termine
sa lettre et affirme que I'évéque ne peut partir de Paris plus tard
que le 2 mai et par conséquent il est nécessaire que ses compa~
gnons soient & Paris le 24 ou le 25 afin de se procurer les choses
nécessaires, tandis que monseigneur devra s’y rendre cing jours
avant pour faire divers achats et emballages'®”.

Le 10 avril, I'évéque affirme a son frére qu’'il va beaucoup
mieux, sauf pour ce qui est de ses forces. Quoiqu’en dise madame

166 Jbidem.
167 Ibidem.
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Latouche, il pense partir pour Laval le jeudi matin oii il pourra
passer que deux jours. Il lui faudra renoncer & toute visite agréable
et méme utile pour ne s'occuper que de ses affaires. Peut-&tre
y sera-t-il accompagné par son pére. Impossible de retarder son
départ, car, Ms* Taché lui écrit qu'il aurait di se trouver en Ca~
nada pour la fin d’avril pour voir le gouverneur de la Compagnie
de la Baie d'Hudson, visite qui eut été trés nécessaires pour les
missions et & laquelle il a d@ nécessairement renoncer, Il ne
pourra arriver en Canada qu'au milieu de mai et le Gouverneur
n'y sera plus. Son frére voit maintenant les inconvénients de re~
tarder le départ de quinze jours encore. Déja il craint de n'avoir
pas le temps de faire imprimer les catéchismes en langue indienne
et toutes les missions en souffriront. D'un autre c6té, Mor Taché
doit envoyer une caravane 3 sa rencontre, caravane, composée de
sept ou huit hommes, de douze voitures, d'une quinzaine de beeufs
ou chevaux, et cela & au moins cent soixante lieues de distance.
Impossible de le faire prévenir & temps, ce qui serait des frais inu-
tiles que I'on devrait renouveler quinze jours plus tard, et l'impos-
sibilité méme de les faire renouveler. D’un autre c6té encore, s'il
n’arrive pas & temps a Saint-Boniface, la seule occasion de se
rendre dans sa mission sera manquée et au lieu d’arriver & la fin
de septembre, son arrivée sera retardée a la fin de juillet.

Tu comprends, mon cher frére, que devant de pareils obstacles, on
ne peut reculer que devant une impossibilité absolue. C'est ce que Ma-
dame Latouche ne veut pas comprendre. Je suis bien reconnaissant de
sa grande charité pour moi, mais je voudrais bien qu'elle m'aimat moins
ou du moins plus raisonnablement168,

Comme toujours, pour Monseigneur Grandin, le devoir passe
avant tout le reste, méme les amitiés les plus sincéres.

Toujours en avril, il affirme & Ms* de Mazenod qu'il se rend &
Paris et ira lui demander a diner “pour aller ensuite me joindre aux
conseillers de la Propagation de la Foi qui doivent se réunir ex~
prés pour notre mission. J'ai pri¢ Monsieur le Président de I'(Hu-
vre d’avertir Votre Grandeur du lieu et de I'heure de la réunion
_afin que je puisse m'y trouver'®,

168 (Euvres de Mer Grandin, vol. 24.
169 Archives générales O.M.L, dossier Grandin, La lettre ne porte que
la date du mois d'avril.
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A la fin de sa bréve note, il ajoute qu’il a bien voyagé depuis
qu'il s'est éloigné de lui.

Malheureusement Msr Grandin ne pourra rencontrer le supé~
rieur général 4 Paris. Celui-ci en donne la raison a Me Taché,
le 17 avril:

La maladie, mon trés cher Evéque, de Myr de Satala, m'a entiére~
ment déconcerté. Je l'attendais & Paris oit téte & téte nous avions encore
mille choses & nous dire, et ot plus libre jaurais eu le temps de préparer
un nombreux courrier. Point du tout, il m'a fallu quitter Paris avant qu'il
put s'y rendre, et maintenant me voici & Marseille dans un abime dans
un vrai gouffre d’affaires.

11 lui envoie deux bons prétres et deux fréres et Mot de Satala
doit amener deux autres sujets dont un est prétre et l'autre, clerc;
il n'est pas facile de faire des recrues pour “votre’’ pays. De plus,
s'il n'envoie pas plus de missionnaires et autant que M Taché le
désirerait... “c’est que je crains que certaines bonnes volontés en
apparence ne soient que des velléités qui s'évanouissent lorsqu'’il
n'est plus temps d'y remédier”.

Il nous faudrait des hommes comme cet excellent Mgr Grandin.
Voila un missionnaire achevé, Quelle bonne inspiration vous avez eue
de le choisir pour étre votre Coadjuteur! A lui seul il vaut dix Miss.res.
Il a déployé un bon sens rare dans son apparition ici. On n'a jamais
vu un homme exciter une sympathie plus universelle. C'est prodigieux!
Il n'a eu qu'a paraitre et tout le monde s'est mis a l'aimer et a le révérer.
Malbeureusement il s’est un peu trop prété aux exigences de ses amis et
de ses admirateurs quoiqu’en vue des intéréts de sa mission; et il est
tombé malade. Ca été pour moi un contretemps des plus pénibles. Nous
avions & causer sur bien des choses. Ce cher Evéque a l'esprit si juste,
il a tant de vrai zéle pour la gloire de Dieu, le salut des ames, I'honneur
et les avantages de sa mission qui est essentiellement la votre. Il vous
rend justice, il met si chacun & sa place que c'est un vrai plaisir de s'en-~
tretenir avec lui sur tous les objets. Il n'a pas craint de dire au p.
Blermond] de dures vérités qui ne lui a pas été facile de réfuter.

[...] Je ne dois pas oublier comme j'allais le faire, de vous dire que
j'ai nommé Pro-Vicaire de la Congregn Votre Coadjuteur pour faciliter
le service de votre Mission. Il aura tous les pouvoirs attachés a la charge
de Vicaire dans le district que vous lui assignerez pour exercer votre
jurisdiction et il s'entendra avec vous pour l'ensemblel70,

170 Archives générales O.M.L
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Ms: de Mazenod donne les mémes nouvelles sur la maladie
de Mo Grandin dans les lettres, datées du méme jour, au pére
Végreville'™,

Départ de la France.

My Grandin quitte enfin la France & la fin d’avril. Il est
impossible de dire le bonheur qu'il avait fait & sa famille. Son
vieux pére ne pouvait que regarder son fils et pleurer, tandis que
I'évéque, calme, souriant & l'affection des siens, semblait reprendre
avec chacun une conversation interrompue de la veille. Les bonnes
religieuses Anne-Marie, parente et touriére au carmel du Mans,
et Sainte-Francoise, des Sceurs de I’Adoration perpétuelle, qui
Yavaient autrefois aidé a commencer ses études au petit séminai
vivaient encore et étaient rayonnantes'’z,

Il avait lui~-mé@me beaucoup joui durant son voyage en outre
bien profitable aux missions. Ce n'est pas a dire que sa profonde
humilité ne fut pas quelques fois mise a I'épreuve. Il raconte lui~
méme un trait:

J'étais tellement abattu de la dignité que j'avais reque malgré mon
Age et mon indignité, que j'avais une certaine honte de paraltre chez
moi en évéque. J'avais décidé de ne pas emporter ma mitre. Mor de
Mazenod en eut connaissance. “Comment Satala, me dit-il, tu ne veux
pas emporter ta mitre? J'aimerais mieux te voir partir sans chemise73,

Il fut donc forcé d’emporter crosse, mitre et d'en user. “La
victime sera parée pour le sacrifice”, se plaisait-il & répéter'™,

Le 30 avril, il est a Liverpool et écrit & ses parents pour
s'excuser de ne pas leur écrire & l'avenir aussi souvent qu’il le
désirerait; “‘c’est une consolation que ma position ne me permet
pas d'espérer.”” L’évéque ouvre ensuite son ceeur tout grand:

171 Jbidem.

172 Fmile JONQUET, o.m.., op. cif., p. 102

173 Jbidem, p. 102, Mor Grandin avait passé les fétes de No¢l chez son
frére Jean, curé de Grenoux et les habitants étaient fiers “d'avoir un évéque
a eux.” Il fut ensuite recu avec grande solemnité & Saint-Loup. Le vénérable
curé, M. Blanchard, dont le jeune Vital s'était autrefois constitué l'infirmier,
malgré son grand Age, alla au-devant de l'évéque missionnaire, se jeta & ses
pieds en pleurant et demandant sa bénédiction. Mogr Grandin le releva, l'attira
sur son cceur, et méla ses larmes aux siennes (ibidem, p. 103).

174 Ibidem, p. 102.
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J'ai passé quelques mois en France, et en partie prés de vous. Nous
avons pris part ensemble & de bien belles fétes qui bien qu'elles n'eussent
rien qui pfit en diminuer la joie, avaient cependant le triste sort des fétes
de la terre, c'est de devoir finir. Qui, chers parents, toutes les joies de
cette vie finissent, mais en revanche, les peines doivent finir aussi et
seront remplacées par un bonheur qui ne finira plus. Courage donc!
notre séparation, si longue qu'on puisse la supposer ne sera que momen-
tanée.

Vous m'aviez fait promettre, chers parents, de ne pas partir cette fois
sans vous dire adieu. J'ai voulu tenir parole n'ayant pu aller vous voir,
vous étes venus vous-mémes, je vous en remercie. Mais vous avez
compris qui si autrefois j'évitais les adieux, c'était autant pour m'épargner
la peine que pour vous l'épargner & vous-mémes, C'est 1a le moment le
plus pénible de la vie du missionnaire et d'autant plus pénible qu’il est
obligé de faire partager cette peine a une famille bien-aimée. Pour vous,
chers parents, vous ne sauriez croire combien vous m’avez fait plaisir
lors de mon départ, vous vous &tes conduits aussi courageusement que
chrétiennement, j'avais honte de ma faiblesse, mais j'étais fier de votre
courage. J'ai pu comprendre que tous vous veniez de faire vos Paques,
de recevoir cette bonne médecine de Dieu qui rend le coeur si forf. Vous
dissimuliez votre peine et vous vous affligiez de la mienne, et pour ne pas
l'augmenter vous étes partis sans rien me dire. Je ne vous en fais pas
de reproche, soyez-siirs; je vous en remercie au contraire bien sincére-
ment. Soyons toujours aussi courageux, et au besoin ne manquons pas
de recourir au bon remeéde.

Il annonce ensuite qu'il part le lendemain de Liverpool pour
le Canada et poursuit, en taquinant son frére Jean:

Jusqu'a présent ma santé se soutient, il ne me reste plus que le sou~
venir de ma maladie. Mes occupations me font du bien, elles me font
courir, faire des lettres, des achats pour moi, pour mes compagnons de
voyage, tout cela distrait et chasse les idées noires. En venant de Paris
4 Londres, c'était plus pénible, il est vrai, mais nous avions été le matin
a Notre-Dame des Victoires, cela nous avait rendu le coeur fort et d'un
autre c6té le bon curé de Grenoux s’y entend & merveille pour chasser
les peines de chez lui et de chez les autres. J'aurais voulu que vous
T'eussiez vu habillé en notaire miné, et parlant toute espéce de langues
avec les anglais. Des morts, s'ils avaient pu le voir et I'entendre auraient
ri de tout leur cceur. Aprés avoir bien ri, nous avons chanté des can~
tiques, des hymnes, des chansons baroques et que sais-je? Toujours
est-il que le petit abbé Grouard qui n'était pas habitué a tant rire a eu
une indigestion de plaisir. Le lendemain il était presque malade, aujour~
d'hui il court comme un liévre dans les rues de Liverpool, rit des Anglais,
s'édifie des bons Irlandais, enfin nous sommes tous de bonne humeur.
Soyez-en de méme, chers parents, quoique cette terre ne soit pas le
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séjour de la joie. Elle peut l'étre cependant jusqu'a un certain point, et
cette jole toute pure que n'empéchera point l'autre, soyez-en surst?s,

Le 1¢r mai, de Liverpool encore, il envoie un petit mot & M.
Latouche. Il s'embarque le lendemain & huit heures et c’est alors
que le repos sera possible™. Le 12, I'évéque est encore en mer

TN

a bord du Canadien”, mais il arrivera & Québec le lendemain. 11
se porte bien et le bon abbé Grouard réjouit tout le monde par
ses bons mots et ses romans, “c’est un vrai Roger bon temps®™.”

Msr Grandin demeure quelques jours & Québec, puis se rend
a4 Montréal afin de surveiller l'impression de cantiques monta-~
gnais'™, Le 1 juin, de Montréal, I'évéque écrit un petit mot &
Mst de Mazenod pour lui dire qu'il est a la veille de quitter Mont-

ra ‘ . .
réal pour Saint-Boniface, en passant par Bytown [Ottawal. Les

occupations n'ont pas manqué durant son séjour & Montréal:
courses durant le jour et correction d’épreuves durant la nuit. Il
ne peut terminer sa lettre que durant son séjour a Ottawa et
affirme qu'il lui tarde de voir M Taché “et de jouir du bonheur
qu'il éprouvera en me voyant si bien accompagné”. Tous ses
compagnons de voyage vont bien et se montrent toujours d’excel~
lents religieux'®, Quant & lui, il désire arriver bientdt & son Ile-a~
la-Crosse pour reprendre sa vie ordinaire d’Oblat de Marie. La
lettre se termine par ces mots affectueux:

Qui, Monseigneur, I'Evéque de Satala sera toujours votre fils
Grandin & qui vous avez donné la tonsure, les ordres-mineurs, le sous-

175 (Byvres de Msr Grandin, vol. 23.

176 Ibidem, vol. 25.

177 A madame Latouche (ibidem, vol. 25).

178 Grandin aux directeurs de la Propagation de la Foi, 8 décembre 1861,
dans Annales de la Propagation de la Foi... [Lyon], 35 (1863), p. 339.

179 Mar Grandin avait sept compagnons, les péres Séguin, Caér, Gasté
et Grouard ainsi que les fréeres Glénat, Godard et Boisramé (ibidem, p. 338).
Le pére Simonet le rejoignit & Liverpool et le frére Galarneau & Québec, mais
ce pére et I'un des fréres se rendirent & Saint-Boniface par la Baie d’Hudson
(ibidem, p. 338), tandis que l'abbé Oram, trois Sceurs Grises et deux con~
verses appelées “filles données” s'ajoutérent au nombre des voyageurs & partir
de Montréal (ibidem, p. 339).

Mgr de Mazenod écrivait, le 8 juillet, & Mor Etienne Seméria, o.m.i.,
vicaire apostolique de Jafina, Ceylan: “Le Pére Grandin que j'ai consacré
coadjuteur de Saint Boniface a fait en France une véritable rafle. Il a ramassé
pour sa pénible mission non seulement de l'argent mais des sujets qu'il a intro-
duits dans la Congrégation avant de les embarquer avec lui” (archives géné-
rales O.M.L).



s

L'ELEVATION DU PERE GRANDIN A L'EPISCOPAT 185

diaconat, le diaconat, la prétrise et 1'épiscopat, votre fils & tous les titres
et fils soumis et reconnaissant?so,

Le 3 juin, toujours d'Ottawa, I'évéque écrit & ses parents et
annonce que la caravane de missionnaires partira le lendemain®®,
Venu a Ottawa pour se reposer, il lui a fallu “dire la messe, con-~
firmer, donner la bénédiction et précher dans deux églises’’; main-~
tenant au lieu de dormir il doit aller passer quatre & six jours
et autant de nuits en chemin de fer. Heureusement sa santé est

bonne?82,

Ms: Grandin part donc définitivement pour Saint-Boniface
le 4 juin'® et arrive & Saint-Paul Minnesota, le 7 juin'®. Le 14
juin, les voyageurs sont enfin & Crow-Wing d’ott le prélat écrit &
la supérieure générale des Sceurs Grises de Montréal pour la féli-
citer du courage de ses filles qui font partie du groupe des
voyageurs'®, Le lendemain, 15 juin, il s'adresse & ses parents.
Aprés un voyage de huit jours de Saint-Paul, il attend & Crow-
Wing la caravane que Msr Taché doit envoyer et qui, selon les
prévisions, les conduiront a Saint-Boniface dans 25 jours'®,

De Crow-Wing a Saint-Boniface, les missionnaires voyagent
avec dix charettes et quatorze boeufs envoyés a leur rencontre par
Msr Taché'®”, Ce long voyage de son coadjuteur inquiéte Mor
Taché qui trace ces quelques lignes & sa mére, le 24 juin:

Je suis un peu inquiet pour lui et pour ses compagnons: les pluies
abondantes que nous avons eues ont bien gaté les chemins; les petites
riviéres sont trés hautes, ce qui suscite de grandes difficultés. Mais vos

180 Archives générales O.M.1., dossier Grandin, et Missions ... des ... Oblats
de Marie Immaculée, 1 (1862), p. 54.

181 (Euvres de Msr Grandin, vol. 23,

182 Jbidem.

188 Grandin aux directeurs de la Propagation de la Foi, 8 décembre 1861,
loc. cit, 35 (1863), p. 339.

184 Ibidem, p. 339.

185 Archives des Sceurs Grises de Montréal, dossier Ile-a-la-Crosse:
Histoire 5 (Microfilm 54, conservé aux archives historiques oblates, Ottawa).

186 (Eyvres de Mor Grandin, vol. 23. Sur les difficultés du voyage de
Saint-Paul a Crow-Wing, voir la lettre de Mor Grandin aux directeurs de la
Propagation de la foi, Joc. cit., p.340-342.

Le 24 mai, Sceur Valade de Saint-Boniface écrit & Mére Deschamps, supé-
rieure générale & Montréal: “Les charettes partiront samedi aprés-midi. Ces
voitures vont rencontrer Mer Grandin avec sa petite colonie & l'aile du Cor-
beau” (archives des Sceurs Grises de Montréal, microfilm 212).

187 Grandin aux directeurs de la Propagation de la Foi, loc. cit., p. 342
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priéres et celles de tant d'ames pieuses qui s'intéressent & Msr Grandin
obtiendront la protection pour ce cher scigneuriSs,

Séjour a Saint-Boniface.

Le 8 juillet, Me* Taché expédie un cavalier & la rencontre de
son Coadjuteur pour avoir de ses nouvelles, et, le 9 au matin,
il part lui-méme pour Saint~-Norbert. De son co6té, Mo Grandin,
pressé de revoir son évéque, a pris les devants sur la petite cara-
vane, avec le pére Jean Séguin, et est venu surprendre le pére
Lestanc qui travaillait dans son jardin a Saint-Norbert'®,

Msr Taché a relaté cette rencontre dans ses Vingt années de

missions:

Tos do <o

a4 CD UEUA CVC\.‘L‘CD DC Ba,
du batelier écarta bientdt cet obstacle Les deux prélats, dans les bras
I'un de l'autre, sentirent que leurs cceurs battaient bien & l'unisson. Des
larmes de bonheur coulaient en abondance; une de ces joies comme Dieu
en accorde peu sur la terre, animait ces deux &mes, qui sentaient le besoin
de s'appuyer l'une sur l'autre, ou mieux, de se confondre dans une méme
pensée de zéle, dans un méme désir de gloire de Dieu, de 'honneur, du
bonheur de notre chére Congrégationi®®,
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De son c6té, M Grandin écrit:

Je pus étre de retour a Saint-Boniface vers la fin de juin. Monsei~
gneur Taché voulu honorer 'épiscopat dans la personne de son jeune
coadjuteur; il vint lui-méme me rencontrer jusqu'a Saint-Norbert et vou-
loir que tout le long du chemin de 1a & Saint-Boniface il bénit a sa place
la population qui se pressait sur son passagel®l,

Le lendemain, de l'autre c6té de la Rividre-Rouge, les plus respec-
tables habitants de la colonie nous attendaient pour nous accompagner a
cheval. Je laissai mon beoeuf et ma charrette pour m'asseoir, & coté de
Magr Taché, dans une voiture plus épiscopale. Nous ouvrions la marche,
d'autres véhicules portaient, aprés nous, les missionnaires, les fréres et
les sceurs; nos cavaliers entouraient et fermaient le cortége; le son des
cloches et celui du canon achevaient de donner un air de féte & notre
arrivée.

Le dimanche suivant, j'officiai pontificalement en présence d'une foule
nombreuse ef pieusement impressionnée, De toutes parts on versa des

188 Cité par Dom Paul Bewoir, c.r.ic., op. cit, vol. 1, p. 407.
189 Alexandre Tacugf, o.m.i., Vingt années de missions..., p. 116.
190 Page 116,

191 Notes sur Megr Taché, loc. cit.
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larmes, surtout lorsque les deux évéques se prosternérent en priant pour
le Souverain-Pontife, sur les épreuves duquel je venais d'entretenir les
fideles, puis se relevérent ensemble pour bénir en méme temps le peuple
présent et tout le diocésel92,

C'est donc par une marche triomphale que les deux évéques
entrérent & Saint-Boniface le 10 juillet!®® et Ms* Taché rapporte
brievement l'événement:

Mor Grandin était avantageusement connu a Saint-Boniface. Une
année de séjour avait suffi pour lui gagner tous les cceurs. Une foule
nombreuse se porta & sa rencontre avec un affectueux empressement.
Tout ce qui a vie et intelligence partagea la vive allégresse ressentie en
ce beau jour. La joie de revoir Mot Grandin était d'autant plus compléte
que Sa Grandeur arrivait suivie d'une nombreuse et noble escorte. Les
PP. Séquin, Gasté, M. Oram, le Fr. Boisramé, un novice et un postulant
comme Fréres convers se tenaient d'un coté du prélat, tandis que de
l'autre coté on voyait trois Sceurs de la Charité et deux de ces géné-
reuses filles qui les secondent si bien dans leur dévouement. Les Sceurs
étaient celles promises pour l'lle-a-la-Crosse, elles devaient s’y rendre
avec Monseigneur de Satala. Celui-ci ne resta que vingt jours 3 Saint-
Boniface, encore fut-il malade tout le temps!®4,

Le 6 aotit 1860, alors qu'il est sur le lac Winnipeg, M Gran-~
din raconte 2 M. Sébaux son arrivée en Canada et son séjour a
Saint-Boniface:

Arrivé en Canada, j'ai repris ma vie de France, c'est-a-dire que j'ai
voyagé et préché presque tous les jours, et la nuit je devais le plus sou-
vent corriger les épreuves des cantiques montagnais que je faisais im-
primer, ma santé m'a toujours bien servi. Il faut que je vous dise de suite
que j'ai été on ne peut plus content de mon voyage en Canada. J'ai dit
aux bons canadiens la charité et le zéle de mes compatriotes pour nos
missions, ils ont voulu pour cela étre frangais et frangais compatriotes,
ils m’ont aidé de leurs deniers et m'aideront je pense de leurs priéres et de
plus ma caravane s'est considérablement augmentée, aprés avoir laissé a
Liverpool un pére et un frére qui doivent arriver cet automne & Saint-
Boniface, aprés avoir laissé Monsieur Grouard & Québec, nous partions le
4 juin de Montréal au nombre de 13, cing sceurs de charité s'étaient jointes
a nous, un frére convers que j'avais pris & Québec, et enfin le saint évéque
de Montréal qui ne veut étre étranger & aucune bonne ceuvre peu importe

192 Grandin aux directeurs de la Propagation de la Foi, loc. cit., p. 345.

193 Taché 4 Cazeau, 27 juillet 1860: “Msr Grandin est arrivé heureusement
avec tout son monde le 10 juillet. S.C. est indisposée, elle partira pourtant
lundi pour I'lle a la Crosse avec les bonnes Sceurs” (archevéché de Saint-
Boniface).

194 Vingt années de missions.., p. 117.
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ott elle se fait, connaissant I'embarras ol se trouvait Monseigneur Taché
pour continuer ses écoles, les fréres des écoles chrétiennes devant partir,
a bien voulu me confier un excellent ecclésiastique autrefois protestant et
qui aujourd'hui tient d'autant plus a faire aimer notre sainte religion, qu'il
I'a ignorée et haie plus longtemps. Sa seule qualité de protestant con~
verti fait a Saint-Boniface un excellent effet, Monseigneur de Montréal
n'a pas voulu se borner & me donner des sujets il a compris que je pour~
rais me trouver embarrassé, pour les rendre & Saint-Boniface il a fait un
appel aux habitants de sa ville épiscopale, qui & l'invitation de son pre-~
mier pasteur n'ont pas balancé & pourvoir aux besoins des chéres sceurs
de la charité. Vive la charité; avec elle on vient & bout de tout, et j'es-
pére venir a bout d'avoir un hopital a I'lle & la Crosse. Je vous laisse a
penser si Monseigneur Taché fut heureux de me voir arriver si bien
escorté aussi la veille de notre arrivée, Sa Grandeur vient elle nous atten~
dre & St-Norbert a trois lieues de Saint-Boniface et le lendemain nous lais-
sons nos charrettes et nos beeufs, montons les plus belles voitures du pays,
Monseigneur Taché et moi ouvrons la marche, de nombreux cavaliers
nous escortent, nous entrons & Saint-Boniface au son des cloches et
méme du canon. Monseigneur Taché s'abaisse afin de grandir son pau~
vre coadjuteur & peu prés aussi ému que le 30 décembre dernier, il renonce
a tous ses droits, c'est &4 moi & bénir et & présider partout & 'exception
des priéres d'action de grace qu'il entonne lui-méme. Le dimanche
suivant, j'officiais pontificalement devant lui, aprés la sainte messe je
parlai aux fidéles et en leur faisant connaitre leurs obligations par
rapport a leurs pasteurs légitimes je leur fis connaitre la position pénible
de notre premier pasteur, et les engageais a prier pour Iui, j'ignorais
alors qu'outre l'oraison de la messe que nous disons tous les jours, il
se faisait des priéres publiques pour le Souverain Pontife. Je demandai
en terminant & Monseigneur la permission de bénir son peuple; nous
le bénirons ensemble me dit-il, mais avant pour montrer notre union
au saint Siége, pour montrer la part que nous prenons & la douleur du
Saint Pére, nous nous prosternerons et nous prierons pour lui, nous
lui demanderons en quelque sorte de nous bénir afin que nous puissions
bénir a notre tour. Je descendis alors de l'autel et lui de son trone,
tous nous nous prosternons et nous récitons avec le peuple cing fois
le Pater et I'Ave. Tous deux ensuite, munis de la crosse et de la mitre
nous chantons autant que notre émotion réciproque le permet la béné-
diction épiscopale que nous donnons & tout le diocése. Un pére me
disait aprés la messe, si notre supérieur général vous eut apercu du
bas de I'é¢glise en ce moment 13, il vous aurait encore surpassé pour les
larmes'9s,

Mer Grandin parle, encore de son ministére & Saint-Boni-
face dans ses notes sur Msr Taché:

195 (BEuvres de Mor Grandin, vol. 8. Sur la réception de Msr Grandin
a Saint-Boniface, voir aussi la lettre du pére Séguin & Mor de Mazenod, 24 dé-
cembre 1860 (archives générales O.MLI., dossier Séguin).
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Le dimanche suivant [mon arrivée], jofficiais pontificalement en
sa présence [Mgr Taché] et nous nous adressdmes quelques mots réci-
proquement. Aussi bien l'un que l'autre I'émotion nous maitrisait. Le
joyeux pére Le Floch témoin de la cérémonie disait: il manquait notre
pére général. Avec les larmes que tous les trois auriez répandues et
celle que vous auriez fait répandre on aurait pu faire marcher un
moulin196,

L'évéque raconte ensuite la maladie qui le frappa a Saint~
Boniface:

Cependant je tombai bientdt malade et assez sérieusement pour
donner beaucoup d'inquiétude & Monseigneur Taché. C’était d'autant
plus embarrassant qu'une fois le temps du départ passé, il fallait attendre
jusqu'au mois de juin suivant. Des religieuses attendajent pour se
rendre & I'lle & la Crosse ainsi que d’autres missionnaires. Plusieurs
fois, Monseigneur vint me supplier de renoncer & mon départ, que lui-
méme partirait & ma place et irait installer les sceurs a I'lle 4 la Crosse
et m'y remplacer. Je le suppliai de ne pas m'obliger & pareille chose.
Je sentais moi-méme que ceut été me tuer que de faire rester le coad-
juteur 4 Saint Boniface, plan qui avait été révé autrefois par d'autres
et dont je m'étais indigné, Enfin le jour fixé arriva. Mon estomac ne
pouvait encore supporter qu'un ceuf battu dans du vin. On m'en
arrangea pour un jour ou deux et Monseigneur me conduisait par
terre dans sa voiture jusquau Fort de Pierre. La il fit un nouvel
effort pour me décider a rester et le laisser partir & ma place. J'em-
barquai de suitel?7,

11 affirme que dés lors il fut & peu prés guéri. A son bienfai~
teur, M, Sébaux, Mo Grandin écrit le 6 aoft:

Je suis resté 20 jours & Saint-Boniface afin de me reposer auprés
de celui que je ne cesse pas de regarder comme mon Pére quoiqu'il me
traite comme son frére, Ma santé qui jusqu'alors m'avait si bien servi
a voulu aussi se reposer, j'ai été presque malade pendant les 10 derniers
jours de vacance, alors Monseigneur Taché est devenu mon coadjufeur
tout de bon, lui seul s'est occupé de tous les préparatifs du nouveau
voyage, bien plus il a voulu partir pour le nord et me laisser a Saint-
Boniface, ce 4 quoi je n'ai pu consentir. Ce serait en effet me faire
mourir que de me laisser 4 son poste tandis que lui irait combattre et
souffrir 2 ma place dans le nord. Il m'aime trop pour m'obliger a
mourirt?8,

198 (Fuvres de Mor Grandin, vol. 5.

197 Ibidem, vol. 5.

198 Jpidem, vol, 8. L'original des lettres & Mar Sébaux est conservé aux
archives de l'évéché de Laval, France.
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A M9 de Mazenod, I'évéque de Satala explique qu'a cause
de la maladie il a été forcé de tarder a lui écrire:

J'ai passé 20 jours a Saint-Boniface et j'ai été malade les dix
derniers jours, ce qui a fourni & Monseigneur Taché l'occasion d'exercer
sa charité, il est devenu mon coadjufeur, c'est & la lettre. Lui seul,
pendant que je m'occupais & me reposer et & me guérir, prévoyait tout
ce qu'il fallait pour ce voyage. Je ne saurais vous donner une idée
des fatigues que je lui ai occasionnées. N'étant pas rassuré sur ma
santé, il a voulu me laisser & Saint-Boniface et partir pour le Nord.
Je n'y ai jamais consenti et il a compris lui-méme, je pense, que le
moyen de me faire mourir serait précisément de me laisser & Saint-
Boniface tandis que lui irait combattre et souffrir dans le Nord. Mal-
heureusement le jour oit j'ai quitté Sa Grandeur, j'étais plus abattu que
jamais., Monseigneur est venu m'accompagner & plus de six lieues; 1a
encore il a fait de nouvelles instances pour que je consentisse & revenir
sur mes pas; il a dit se contenter de me recommander au P. Séguin, au
Fr. Boisramé, aux Sceurs que j'emméne a I'lle & la Crosse, aux hommes
de la berge et de leur enjoindre de me ramener auprés de lui si le
mal continuait. Ma grande inquiétude aujourd’hui, c'est précisément
de lui en avoir causé. Je voudrais pour tout au monde pouvoir lui
écrire et lui faire savoir comment je me trouve. Le mal a dispary,
I'appétit et les forces reviennent chaque jour et cela si rapidement que
j'en suis étonné moi-méme. Le bon Dieu peut faire de moi ce qu'il
voudral®9,

Le 6 aofit, toujours sur le lac Winnipeg, il annonce la méme
nouvelle & son frére Jean, “dés que j'ai eu besoin de ma santé,
elle ne m’a pas fait défaut?®.”

Mser Taché enfin affirme que M9 Grandin fut malade tout
le temps qu'il resta & Saint-Boniface:

Cette Maladie fut un sujet de pieux étonnement pour tous ceux
qui en furent les témoins. On ne savait qui plus admirer, ou du chré-
tien supportant avec une sainte résignation la souffrance et la douleur,
ou de l'apdtre montrant davantage l'ardeur de son zéle. Enfin, Mon~
seigneur de Saint-Boniface fit de vives instances pour déterminer son
coadjuteur a rester a l'évéché jusqu'au printemps suivant, tandis qu'il
irait a sa place a I'lle-a-la-Crosse. Toutes ses instances furent inutiles.
Mgr Grandin finit par persuader tout le monde de ce dont il était
convaincu lui-méme, que de le retenir c'était le tuer. Il avait foi dans
V'efficacité de nos voyages comme reméde; il avait surtout foi dans la

bonté de ce Dieu qu'il voulait servir a tout prix, en la protection de

199 Te 3 aofit (archives générales O.M.L, dossier Grandin).
200 (Fyvres de Mgr Grandin, vol. 24,
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Celle sous la banniére immaculée de laquelle il s’est enrdlé et qu'il aime
si tendrement.

Le 30 juillet, ce courageux enfant de la famille, comme écrasé
sous le poids de la responsabilité épiscopale, était porté de som lit &
la voiture qui devait le conduire & quelques lieues plus loin, ol défini-
tivement il s'embarqua pour 1'Ile-d-la-Crosse?0t,

Le voyage fut long et pénible, puisqu'il dura 67 jours**?2. En
cours de route Msr Grandin donna de ses nouvelles a Msr Taché,
a qui il écrivit de la Riviére du Pas, le 17 aofit, affirmant que tout
allait bien2°3,

Msr Taché s’empresse, le 28 septembre, de rassurer Ms* de
Mazenod sur la santé de son coadjuteur. M¢# Grandin parti
malade, dit-il, a de suite recouvré la santé et les forces: “nos pé-
nibles voyages ont une vertu particulidre®*.”

L’évéque de Satala arrive enfin chez lui le 4 octobre 1860%°°
et selon M9g® Taché tout le monde sentait les conséquences avan-~
tageuses qui résulteraient de l'arrivée de Sa Grandeur et des
sceurs2®, On peut juger surtout de la joie éprouvée par les péres
Végreville et Moulin et le frére Dubé?®”. Le nouvel évéque arrivait
dans la portion du champ du Pére de Famille qui lui était confiée

et il ne devait plus cesser de se dévouer & I'avantage de I'Ouest
canadien.

On peut dire que noseigneurs de Mazenod et Taché avaient
fait un choix tout particuliérement judicieux pour assurer un
coadjuteur & I'évéque de Saint-Boniface.

Gaston Carriireg, O.M.I

201 Vingt années de mission.., p. 117. Voir aussi Grandin & Mazenod,
31 décembre 1860 et Séguin & Mazenod, 24 décembre 1860 (loc. cit.).

202 Vingt années de mission..., p. 117.

203 Archevéché de Saint-Boniface, mirofilm 1775,

204 Cité par Dom Bewoir, c.r.i.c, op. cif., vol. 1, p. 452,

205 Vingt années de mission..., p. 117. Voir aussi Grandin & Mazenod,
31 décembre 1860 (loc. cit.), Dans sa charité, Mer Grandin avait transporté
depuis la France des grains de semence que malame Clut envoyait a son fils
Isidore, missionnaire a4 Athabasca {Madame Clut a Isidore Clut, 8 aotit 1860;
Evéché de Fort Smith).

206 Tes sceurs se rendaient & I'lle-a-la-Crosse pour ouvrir une école et
un hopital.

207 Vingt années de mission..., p. 118,



Consécration religieuse
et consécration eucharistique

L’exhortation de Paul VI “Evangelica Testificatio” porte ces
lignes: “Lors de votre profession religieuse, vous avez été offerts
a4 Dieu par I'Eglise en intime union au sacrifice eucharistique.
Cette offrande de vous-mémes doit, jour aprés jour, devenir une
réalité concrétement et continuellement renouvelée. La communion
au Corps et au Sang du Christ est la source premiére de ce renou-~
vellement: que votre volonté d’aimer en vérité et jusqu'au don de
votre vie en soit sans cesse confortée” (47}.

Notre entretien se propose comme un commentaire de ce
passage. Un commentaire qui restera délibérément plutdt théolo-
gique: visant a expliquer de fagon logique et systématique, il vous
laisse de le transformer en une contemplation plus intuitive, plus
savoureuse et plus vécue.

Notre démarche comprendra logiquement trois étapes: 1) ce
qu'est la consécration en général; 2) en quoi la profession et la
vie religieuses sont une consécration spéciale; 3) comment la con-
sécration religieuse s'unit & la consécration ou au sacrifice eucha-
ristique.

La consécration

Dieu est le saint par excellence, le trois fois saint. Toute
sanctification émane de lui. Quand il attire les créatures a lui, il les
fait participer & sa sainteté; & des degrés et a des titres variés, Il
les consacre. Et puisqu’en Dieu la sainteté est appropriée a I'Esprit
que I'Ecriture appelle Saint, il est tenu et imploré comme l'auteur
de toute consécration, comme 'attestent, entre autres, les priéres

eucharistiques appelées épicléses.

Or quand Dieu consacre une créature, c’est pour se I'attacher,
se la réserver, se l'approprier. Une créature réservée a Dieu,
qu'est-ce a dire? On veut dire par 12 que d'un certain point de vue
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elle n'appartient plus & ce monde, elle ne fait plus partie du réseau
des usages et des relations de ce monde; elle est mise a part et

appartient & Dieu, & son culte, & son service, & sa volonté, & son
amour, a son uvre,

J'ai dit: d'un certain point de vue. Car la créature ne cesse
pas d'étre de ce monde, elle n'émigre pas dans je ne sais quelle
sphére céleste. Elle continue d'étre soumise aux conditions atmos-~
phériques, biologiques, psychologiques, et quoi encore! Elle ne
change donc pas de nature. Et pourtant elle regoit, dés ce monde,
une autre destination: le culte de Dieu, une autre fonction: le
service de Dieu, une autre place: &tre une médiation de Dieu auprés
des hommes et des hommes auprés de Dieu.

Cette idée encore trop générale, il faudrait la concrétiser en
I'appliquant toutes les espéces de créatures qu'on appelle sacrées:
les lieux, les constructions, les arts, les occupations et surtout les
personnes. Prenons comme exemple les temps: il v a des temps
sacrés. Vivre dans le temps, c'est la marque de la créature, un
des aspects de la vie terrestre. Or tout ce qui est de la créature
est susceptible d’'étre consacré; c’est ainsi que le temps doit I'étre.
Nous sommes amenés 2 réserver spécialement & Dieu des périodes
de temps: le dimanche, les heures de priéres, le triduum pascal, la
semaine sainte, et ainsi de suite. Ces jours-la on ne quitte pas la
terre, et pourtant on y vit une vie qui n'est pas purement terrestre;
on interrompt le fil ordinaire de ses travaux, on met de c6té les
affaires profanes pour vaquer plus librement & Dieu, & sa louange,
a sa contemplation, pour participer a sa vie et mé&me pour anticiper
la féte de la béatitude éternelle en Dieu.

Nul besoin d’expliquer ici que les temps non sacrés, les jours
fériés, les jours de semaine ne sont pas pour autant entiérement
soustraits & Dieu, indifférents a sa gloire et a son service, comme
si Dieu en était absent. Loin de 1a. Mais dans le cours du temps,
il est nécessaire de mettre & part pour le Maitre des temps, des
moments qui lui soient comme réservés: employés et passés & rien
d’autre qu'au culte divin. Or non seulement ces temps sont sanc~
tifiés, mais par leur intermédiaire, par leur médiation tout le reste
du temps est offert & Dieu, tout le déroulement s'imprégne de l'in~
fluence divine et monte vers I'Eternel. Pour que la suite des jours
appartienne a Dieu, il faut qu’elle soit marquée d'un jour & part
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qui résume ou ramasse toute la succession et lui imprime un mouve-~
ment ascendant. En d’autres termes, en réservant le dimanche &
Dieu, nous lui rattachons toute la semaine.

Etendons ces bréves considérations sur le temps sacré a tous
les autres aspects de la vie et surtout aux personnes elles-mémes,
car la consécration, en définitive, affecte principalement la per-
sonne. Tout le long de ces explications une ligne s'est dégagée; la
consécration est la mainmise de Dieu sur la créature pour la mettre
a part des autres et se la réserver. La méme ligne devrait nous
aider maintenant & mieux comprendre les deux consécrations reli-
gieuse et eucharistique et les liens qui les unissent.

La consécration religieuse

Il v a des personnes dont la vie est spécialement consacrée a
Dieu. Une premiére consécration, fondamentale et radicale, s'ef-
fectue au baptéme complétée par la confirmation. Ces sacrements
constituent les chrétiens en une nation sainte, un peuple de Dieu,
un royaume sacerdotal (I Pet, 2, 9). A lintérieur du peuple de
Dieu, apparaissent deux catégories spécialement marquées l'une
d'un caractére sacré: les ministres ordonnés aux ministéres reli-
gieux. Nous reconnaissons la consécration religieuse. En quoi
consiste~t-elle?

Comme toute consécration, elle résulte d'une double action.
La premiére est celle de 'auteur de toute consécration; la seconde
est celle de la personne qui se consacre. Comme Auteur de toute
sanctification, c’est I'Esprit qui donne la vocation premiére, qui
inspire le mouvement intérieur de donation de soi; mouvement qui
sera confirmé et scellé par la sanction de I'Eglise agissant au nom
de Dieu. Mais la consécration des personnes, a la différence des
choses, requiert I'adhésion du ceeur, le don de soi & Dieu. Soutenu
par la motion de I'Esprit, sanctionné par I'Eglise, le religieux veut,
par amour, livrer au Seigneur tout ce qu’il a et tout ce qu'il est
d'une facon exclusive.

Se livrer en exclusivité au Seigneur, qu'est-ce & dire? La
réponse a cette question le Concile I'a formulée en deux passages
désormais classiques (Lumen Gentium, n° 44; Perfectz caritatis,
n° 5). Ces deux passages mettent en ceuvre la définition plus
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haut expliquée de consécration. Quand elle s'applique aux reli~
gieux, elle comporte les deux éléments suivants: renonciation a
des valeurs de ce monde, attachement (au sens fort du mot) a
Dieu seul. 11y a d’abord renonciation & des valeurs de ce monde,
valeurs bonnes et honnétes, donc capables d'étre agréables a Dieu
et de conduire & Dieu, comme les affaires, le foyer, I'affirmation
de soi, l'indépendance, certaines formes de loisirs et de culture,
etc. On les met de coté. On en sort. On n'appartient plus aussi
étroitement au réseau d'occupations, de recherches, de poursuites
de ce monde. Non, encore une fois, que ces valeurs soient mau~
vaises ou pour quelque raison de ce genre, mais parce qu'on a en
vue, — voila le second élément — de la consécration — de ne
plus vivre que pour Dieu. Se réserver ainsi & Dieu, c'est organiser
un genre de vie ot Dieu est la préoccupation immédiate, le souci
primordial de tout son agir. Tout se mesure aussi directement que
possible sur lui: son amour, sa volonté, sa providence, son service.
Dans une famille tout se régle par référence directe aux membres
de la famille; et si la famille est chrétienne, c’est par le biais de
cette référence qu'on s'oriente vers Dieu. Dans la vie religieuse,
on met de c6té ce biais, Dieu devient lui-méme le point de réfé-
rence. Non pas, évidemment, qu'on oublie ou néglige les autres;
tout au contraire on apprend (du moins on devrait) a s’en occuper,
& les aimer, a les servir, 3 cause méme de Dieu, c’est-a-dire a la
maniére et a l'imitation de Dieu; ce qui n’est pas, disons-le en pas-
sant, aimer moins les autres pour eux~-mémes, mais les aimer encore
davantage, puisqu’on les aime comme Dieu les aime.

Ainsi donc la profession religieuse retire ses adeptes du do-
maine de ce monde pour les faire passer en propriété et apparte~
nance divine, tant pour la gloire et la louange de Dieu que pour
le service des hommes selon la volonté du Maitre. Si cette défini~
tion de la consécration est juste, elle rejoint celle du sacrifice. Le
sacrifice en effet est la forme la plus achevée du geste de la consé-
cration. La vie religieuse nous apparait ainsi comme un sacrifice.

Déja un saint Paul demande aux chrétiens de s’offrir en vic-
times saintes et agréables a Dieu, comme un culte spirituel (Rom.
12, 1). Saint Pjerre reconnait aux fidéles un sacerdoce saint
ordonné & l'offrande d’hosties spirituelles, acceptables & Dieu par
Jésus-Christ. Valables pour tout baptisé, ces recommandations

conviennent & un titre encore plus radical & ceux qui veulent
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sacrifier leur vie & Dieu. Aussi depuis longtemps la profession
religieuse est-elle regardée comme un holocauste, un sacrifice total.
En quoi il faut voir plus qu'une métaphore usée de rhétorique dé-
suéte, mais l'intuition profonde de la valeur sacrificielle de la vie
religieuse. On commence alors d'apercevoir son insertion dans
le sacrifice de Jésus-Christ.

Qu'entendre par sacrifice? Le plus souvent on pense a
quelque privation douloureuse & s'imposer ou & subir & cause de
Dieu. Avouons que tel est fréquemment le cas, mais cet aspect du
sacrifice reste accessoire et accidentel. Dans un sens bien plus
vrai, il est l'offrande totale de soi & Dieu dans un signe d'immo-
lation. Pourquoi immolation? Par goiit de la mort et de la vio-
lence? mais pas du tout, ce serait du sadisme. Mais comme signe
de soustraction au domaine des choses et de I'activité de ce monde
et de translation ou passage total dans le domaine divin (ce qui est
le plus parfait accomplissement de la créature; langage qui sonne
étrange, inintelligible & des oreilles modernes, mais ne faut-il faire
entendre qu'un langage flatteur?).

C'en est assez pour faire saisir que le sacrifice (sacrum fieri)
est 'acte par excellence de consécration. Toutes les autres formes
de consécration s'y rapportent, s’y insérent, le préparent et le con-
tinuent. Trés variés sont les actes de religion, mais ils viennent
tous se fondre en celui qui en est l'expression la plus parfaite:
le sacrifice. Celui-ci, d’autre part, ne prend tout son réalisme de
vérité qu'en s'exprimant, dans les autres actes de religion, qu'en
s'incorporant les autres consécrations.

Cette théologie du sacrifice, elle s’applique & cent pour cent &
celui qui est en définitive I'unique sacrifice, pur, saint, universel
et supréme, celui qu'offre une fois pour toutes Jésus-Christ, notre
grand prétre. Vous n'aurez jamais fini de contempler — devant
le Saint Sacrement, comme vous le pratiquez — comment toute la
vie de Jésus est I'offrande de lui-méme & son Pére sous l'impul-
sion de I'Esprit; comment cette offrande atteint son sommet & la
rewise totale de sa vie entre les mains du Pére; comment en mou-~
rant Jésus entre dans le domaine de la vie céleste, ne vivant plus
que pour Dieu (& Dieu, cf. Rom. 6, 11), éternellement présent au
Pére (Héb. 9, 24; 7, 25); comment, enfin, assis auprés du Pére,
il y entraine ou attire toute la création et fait descendre sur nous
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toute bénédiction et présente a Dieu toute louange et tout hommage
et toute consécration que nous voulons offrir au Trés-Haut.

La consécration eucharistique

Fallait-il un si long détour par la voie du ciel pour arriver a
I'Eucharistie? Peut-&tre pas si notre foi, pour reprendre justement
le langage de I'épitre aux Hébreux que nous venons d’évoquer, a
encore besoin du lait des enfants; oui, si nous désirons la nourri-
ture solide qui convient a une foi mire (Héb. 5, 11-6, 3). Pour
nous, en effet, et telle est notre foi, 'Eucharistie actualise et ap-
plique sacramentellement I'unique sacrifice sauveur en tous les
coins de la terre et au fil de nos jours. Actualisation sacramentelle
qui s’accomplit par la consécration du pain et du vin au Corps et
au Sang de Jésus-Christ. L'Eucharistie est donc le sacrifice méme
de Jésus mis entre nos mains et a notre portée sous un signe sacra~
mentel. Regardons d'abord le signe lui-méme et ensuite ce qu'il
contient et signifie.

Le signe sacramentel de I'Eucharistie ne consiste pas dans le
pain et le vin ou dans I'offertoire du pain et du vin, mais dans la
consécration, le changement du pain en la chair céleste du Christ
et du vin en son Sang précieux. Mais ce signe, il faut en mesurer
toute I'é¢tendue. Il commence par I'offertoire qui ne doit pas étre
relégué au rang de rite plus ou moins insignifiant. Il a déja beau-
coup de sens. Nous prenons une quantité de pain et de vin. Ils
sont le symbole de notre vie: produits de notre travail, sustentation
de nos forces vitales, Nous en prenons donc une quantité sym-
bolique; nous la mettons a part, elle ne servira plus d'alimentation
ordinaire; nous l'apportons a l'autel pour servir au culte divin.
Comment? En devenant, par I'action sanctifiante de I'Esprit pas-
sant a travers les paroles du Christ, le pain de vie et la coupe du
salut, que l'on adore en se prosternant, que l'on proclame en le
chantant, Jésus-Christ lui-méme sous la figure du pain et du vin
transsubstantiés. Voila donc le signe sacramentel de !'Eucha-~
ristie, déja riche de sens religieux.

Mais il nous faut maintenant mieux scruter la réalité secréte
qui se cache et se montre sous le signe. Réalité trés riche, si riche
dans sa simplicité complexe, qu'il nous faut 'analyser pour la mieux
apercevoir. Une méme réalité merveilleusement une, dans laquelle
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nous distinguerons successivement quatre aspects (parmi d’autres
possibles). Ils sont admirablement formulés dans cette partie de la
quatriéme priére eucharistique: “Regarde, Seigneur, cette offrande
que tu as donnée toi-méme a ton Eglise; accorde a tous ceux qui
vont partager ce pain et boire & cette coupe d'étre rassemblés par
I'Esprit-Saint en un seul corps, pour qu'ils soient eux-mémes dans
le Christ une vivante offrande a la louange de ta gloire.”

1e La consécration eucharistique est avant tout l'application
du sacrifice unique et éternel du Christ. Tout son sacrifice est
remis entre les mains de I'Eglise pour étre offert 4 Dieu comme
notre sacrifice. Jésus est ndtre; nous l'offrons comme notre bien,
avec toute la beauté, la pureté, la perfection propres a Jésus.

Offrande incomparable, a laquelle tous les membres de I'Eglise
ont le privilege de concourir. Mais les uns sont indifférents, d'au~
tres inconscients, d'autres incapables. N'est-il pas alors opportun,
nécessaire méme qu'il y ait dans I'Eglise des cceurs spécialement
consacrés a méditer, a louer, a renouveler, a vivre I'offrande eucha~
ristique du Christ? N'est-ce pas 1a 'une des grandes raisons d'étre
de la vie religieuse? Allons plus loin: il y a la de quoi justifier
I'existence d'instituts religieux qui inscrivent parmi les traits de
leur vocation spécifique la pratique de l'adoration eucharistique.
Tel est votre cas. Et alors vous apercevez la fonction de votre
consécration religieuse dans 'Eglise. Elle vous permet, de fagon
humble et cachée, avouons-le, d'exercer une médiation dans
I'Eglise: vous représentez vos fréres chrétiens. Tous les hommes,
par vous, — grace justement & la solidarité que votre comsécra~
tion établit entre eux et vous, — exercent le privilége de présenter
3 Dieu I'offrande la plus belle qui soit et ils en pergoivent les
bénéfices.

2o La consécration eucharistique est encore le signe d'une
autre réalité: l'insertion ou la fusion de notre consécration reli-
gieuse au sacrifice de Jésus. En offrant Jésus, comme on vient de
ie dire, 'Eglise n’offre pas seulement la Téte, mais aussi les mem~
bres. Au dire méme de saint Paul la Téte appelle les membres,
la Téte s’achéve dans les membres. Le sacrifice du Chef réclame
la participation des membres. D’autre part I'offrande de ce que
nous sommes n'est acceptable & Dieu que si elle est jointe &
I'unique sacrifice. Ot donc va s'opérer la confluence du sacrifice
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du Christ et des nétres pour ne plus former qu'un immense et
unique fleuve courant se jeter dans I'océan de Dieu, oil, sinon dans
I'Eucharistie?

Or qu'est-ce que nous avens a offrir? En définitive, rien
d'autre que notre consécration religieuse. Elle résume en effet
toute la vie. Expression pléniére du baptéme et du sacerdoce uni~
versel, elle contient en outre tout ce que la profession religieuse a
voulu et continue de vouloir y enfermer. Chaque fois que nous la
renouvelons en formules et en actes vécus, nous ramassons ce que
nous sommes et voulons étre pour le remettre & Dieu. Telle est la
matiére toujours neuve de ce que nous apportons a l'autel de
I'Eucharistie. Quand le pain et le vin sont convertis au Corps et
au Sang sacrés du Christ, nous faisons le don de nous-mémes
pour nous convertir en le méme Corps et Sang et nous identifier
& son éternel mouvement d'offrande au Pére sous la motion de
I'Esprit sanctifiant. C'est pourquoi la troisiéme priére eucharis~
tique, pour me référer a ce texte, demande que “remplis de I'Esprit~
Saint nous ne formions plus qu'un seul corps et un seul esprit dans
le Christ et que I'Esprit-Saint fasse de nous une éternelle offrande
a notre Dieu.” Ou encore la quatri¢éme: ‘“Regarde, Seigneur, cette
offrande que tu as donnée toi-méme & ton Eglise; accorde a tous
ceux qui vont partager ce pain et boire & cette coupe d’'étre ras-
semblés par I'Esprit-Saint en un seul corps, pour qu'ils soient eux-
mémes dans le Christ une vivante offrande 4 la louange de ta
gloire.” Nous serons cette vivante, éternelle offrande si le méme
vouloir, la méme intention, la méme sincérité de don qui animaient,
animent toujours 'offrande du Ceeur de Jésus viennent peu & peu
pénétrer notre propre consécration en union avec la sienne. Ainsi
la consécration eucharistique prend toute la vérité et toute la plé~
nitude de sa signification. A ce point de vue on peut dire que la
participation & I'Eucharistie constitue le sommet de la vie consa~
crée. Mais a cette expression de sommet, le Concile associe régu-
litrement celle de source. Voila qui introduit le troisiéme aspect
de la réalité signifiée par la consécration eucharistique.

3¢ La consécration eucharistique produit en nous l'intensifica~
tion du vouloir de consécration.

Les signes sacramentels, non seulement déclarent et montrent
visiblement ce qui se passe invisiblement quand on les célébre,
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mais ils opérent, en ceux qui sont bien disposés, les effets requis
par la vérité méme du sacrement. Pour que la célébration de I'Eu-
charistie soit vraie, avons-nous vu, il y a un instant, il faut y
joindre l'offrande de soi-méme. C'est pourquoi lorsque Jésus nous
invite & nous joindre & son sacrifice sacramentel, son action mysté-
rieuse et celle et son Esprit suscitent en nous, par le méme signe
sacramentel, les vouloirs qu'il faut pour le célébrer avec toute vé~
rité. La consécration eucharistique est donc capable de produire
en ceux qui s'y unissent, surtout par la communion, I'intensifica~
tion de leur vouloir intérieur de consécration: elle tend a créer en
eux un vouloir plus uni et plus semblable au Christ, d’une pureté
plus digne d'étre offert et d'une efficacité plus rayonnante sur
tout le reste de la vie. C’est toujours la méme puissance sancti-
fiante de 1'Esprit de Jésus g
offrande, en d’autres termes, purifier la vérité, aviver la force,
étendre le rayonnement de notre volonté d'étre et de rester de plus
en plus consacrés.

ui vient faire de nous une vivante

Sans nous arréter aux multiples conséquences de cette derniére
conclusion, passons rapidement & une quatriéme et derniére dimen-
sion de la réalité signifiée par 1'Eucharistie.

40 1a participation  la consécration eucharistique est a la fois
I'exercice principal et le stimulant du sens ecclésial et commu-~
nautaire de la consécration religieuse.

Le Concile a pris soin exprés de rattacher la profession reli~
gieuse & 'Eglise, non seulement parce que celle-ci régit, protége
et soutient la vie religieuse, non seulement parce qu'elle la pré~
sente a Dieu comme un état consacré (L.G. 45), mais aussi parce
que “les conseils évangéliques unissent spécialement leurs adeptes
a I'Eglise et & son mystére.” En d’autres termes la consécration
religieuse nous enfonce plus profondément dans la communion de
I'Eglise, en méme temps et par le fait qu'elle nous incorpore dans
une communauté déterminée.

Or T'une des fonctions de I'Eucharistie est d'étre le noyau
autour duquel se batit la communauté de 'Eglise. L'Eglise est
I'assemblée, la convocation du Peuple de Dieu. L'assemblée par
excellence c'est celle qui nous réunit pour la consécration et la
communion eucharistiques, L'Eglise s'¢difie sur le sacrifice du
Christ et se nourrit de son Corps et de son Sang. L'Eucharistie
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dilate I'Eglise et la pousse & s'étendre au dehors; mais en méme
temps elle intériorise I'Eglise et I'attire au-dedans dans la sou-
mission de I'adhésion de I'Epouse & son Epoux. C’est ici que nous
retrouvons la consécration. S'il est vrai, comme ne cesse d'y in-
sister saint Augustin, que tout fidéle participe & la dignité de
I'Epouse, la consécration religieuse donne a celle-ci un relief plus
accusé et une signification plus vive. A mesure qu'au milieu de
I'assemblée et de la communauté chrétiennes, les religieux renou~
vellent et intensifient leur donation au Christ eucharistique, ils
s'unissent et concourent, de ce fait, & l'adhésion de I'Eglise a
son Chef et a I'emprise croissante de celui-ci sur son corps mys-
tique.

Venons a une conclusion. Je voudrais la résumer dans un mot
qui est sans cesse associé & la consécration: vérité., Jésus réclame
et annonce un culte en esprit et vérité (Jn. 4). Lui-méme se con-
sacre, c'est-a-dire se sacrifie, pour que nous soyons consacrés
en vérité (Jn. 17, 19). Le texte de I'Exhortation de Paul VI y
revient. “La communion au Corps et au Sang du Christ est la
source premiére du renouvellement (de la consécration religieuse) :
que votre volonté d’aimer en vérité et jusqu'au don de votre vie en
soit confortée” (n° 47).

Il y a rencontre d'une double vérité. La consécration eucha-
ristique donne a notre comsécration religieuse plus de vérité en
I'unissant & celle de 'Eglise et a celle du Christ. Nous ne trouvons
la vérité de notre étre que dans le Christ. D’autre part la consé-
cration du Corps du Christ trouve aussi son achévement, son com-
plément de vérité dans notre propre offrande de nous-mémes.
Autrement la messe reste un signe tronqué ou vide de ce que les
membres du Christ doivent étre. S'offrir soi-méme, c'est convertir
au Christ non seulement l'instant de la messe, mais tout le temps
de la journée. Clest remplir graduellement de sa pensée et de sa
présence et de son Ceeur tel travail d'enseignement, telle relation
humaine d’amitié, telle récréation, telle session d’études, telle orai-
son, telle peine intérieure, telle maladie — en un mot la texture
méme d'une vie qui se veut consacrée,

Conférence donnée a I'Union Eucharistique Pro Mundi Vita —
Québec, 25 mars 1973.

Jacques GEervals, o.m.i.



Les Oblats de Marie Immaculée

Situation actuelle — espoirs’

Le présent texte n'a rien d'officiel. Venant de quelqu'un
qui ne fait pas partie du gouvernement central, il ne réfléte que
son impression personnelle, basée sur la correspondance et les
autres documents qui parviennent au Secrétariat général. Il avait
pour but de répondre & l'aimable invitation des organisateurs
du Conseil Extraordinaire de la Province d'ltalie de leur dire
comment on voit la situation actuelle de la Congrégation — as~
pects positifs et négatifs, et les espoirs pour l'avenir.

I — SITUATION ACTUELLE — ASPECTS POSITIFS
ET NEGATIFS

1. Statistiques

A premiére vue, les données statistiques dévoilent une situa~
tion préoccupante, une sorte de crise.

En janvier 1970, les Oblats étaient au nombre de 7229
(5382 prétres — y compris les évéques; 1174 Freres et 673 sco-
lastiques. Au mois de juin 1973 ils ne sont plus que 6647 (5160
prétres — y compris les évéques; 1093 Fréres, 394 scolastiques.
Retenons que pour les deux derniéres années et demie, nous devons
enregistrer une diminution de 582 Oblats: soit 222 prétres, 81
Fréres et 279 scolastiques?, Une cause majeure de diminution,
outre les déces, sont les laicisations: 406 en dix ans, avec aug-
mentation sensible depuis 1968.

Il ne faut pas toutefois se laisser trop impressionner par les
chiffres et leur rigidité. Pour accomplir la mission que I'Eglise
lui a confiée, la Congrégation mise beaucoup moins sur la quan-
tité que sur la qualité de ses membres, sur leurs conditions tavora~

1 Texte d'une causerie du secrétaire général aux membres du Conseil
Extraordinaire d'Italie, le 23 juin 1973. (Traduit de litalien)

2 Quant aux movices, il est difficile d'établir des chiffres exacts; souvent
le secrétariat général n'en est informé qu'au moment de la premiére profession.
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bles de vie et d'apostolat, en un mot sur leur valeur personnelle
et les moyens a leur disposition pour s’épanouir comme hommes,
religieux, prétres, missionnaires, dans un contexte qui leur offre
la possibilité d'un travail apostolique valable.

En toutes les Provinces, la valorisation des personnes est une
préoccupation majeure. On s'efforce de ré-évaluer leur situation
et de promouvoir leur aggiornamento spirituel, théologique et
social, intellectuel ou académique. Les laics eux-mémes, en cer-
taines régions se font promoteurs de mouvements spirituels et

charismatiques afin de se mieux préparer a assumer leurs res-
ponsabilités apostoliques et d'offrir leur appui & leurs missionnaires.

2. Formation
Formation premiére

Par manque d’'un nombre suffisant de candidats, en plusieurs
de nos régions oblates les grandes maisons de formation — carac~
téristique d'un passé encore récent — n’existent plus. En cer-
taines provinces, la formation de base est confiée a la direction
d'un “Magister ad Personam” (12 actuellement). Elle se con-
tinue, pour les scolastiques, soit dans les scolasticats réguliers
(au nombre de 18), soit dans de petites résidences.

Partout, c’est un fait que les cadres traditionnels de forma-
tion se transforment, bien qu'a des degrés divers. Cela ne signifie
pas régression, [’'Eglise elle-m&me nous invite & repenser nos
méthodes de formation (cf. v.g. I'lnstitution “‘Renovationis Cau-
sam’’) pour les adapter aux exigences contemporaines. L'effort
varie selon les régions et leurs besoins et cultures. Notons, au
passage, une expérience prometteuse au Cameroun: un program-
me adapté pour les vocations adultes; et, pour I'ltalie, le “‘Centro
Giovanile di Marino” suivi avec intérét dans la Congrégation, en
particulier par les Péres Provinciaux.

Formation continue

Partout aussi on constate, ces derniéres années surtout, un
effort croissant pour le “recyclage” dans les sciences théologiques,
sociologiques, pastorales et humaines. De nombreux Oblats sui-~
vent de tels cours ou seminars, soit dans leur milieu soit dans des
centres spécialisés. Toutefois, les responsables se rendent bien
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compte que tout cela ne peut donner de résultat valable — que
méme il peut &tre dangereux pour des cas individuels — si cet
aggiornamento n’est pas imprégné avant tout d'une volonté ferme
de rénovation intérieure et spirituelle. D'un rapport sur le sujet,
on reléve que la formation continue exige une application constante

— d’ordre psychologique: poursuite du développement inté~
tégral de la personne;

— d’ordre intellectuel: critique saine des valeurs d’expression
de la foi transmises jusqu'a nos jours et discernement du
contenu intangible de cette méme foi pour en exprimer
les concepts en un langage clair et accessible & I'homme
d’aujourd’hui;

1 1 P 1 Y SO S I RV P R [ I ey )

— d ordre spirituel: purirication de Cette 101 €11 la ucgaycalil
d’éléments accessoires périmés qui n'ont plus d'impact
sur la mentalité et la situation concréte contemporaines.

On congoit ces trois éléments comme s'appuyant mutuelle~
ment et se compénétrant pour assurer l'accroissement continu de
la personnalité authentique du missionnaire en un monde en con-
tinuel changement, L'Apétre S. Paul ne nous y convie-t-il pas?
“N'éteignez pas I'Esprit, ne dépréciez pas les dons de prophétie;
mais vérifiez tout: ce qui est bon, retenez-le...”” (I Thess. V:10).

Le dernjer Chapitre général a recommandé de ne pas hésiter
3 libérer des Oblats pour ce renouvellement nécessaire. Il y va
de leur propre progrés personnel et d'un service toujours plus
valeureux de I'Eglise, Peuple de Dieu.

En ce domaine, des Provinces organisent des programmes
spéciaux pour ceux de leurs membres qui préférent un tel recyclage
sur place, dans leur milieu habituel ou dans des communautés
bien organisées et susceptibles de concourir & ce renouvellement
spirituel tout en les aidant & mieux comprendre les problémes

actuels de I'Eglise et du monde.

3. Vocations
La petite communauté

Bien des jeunes souhaitent recevoir leur formation en de
petites communautés, ou en groupes diversifiés s'ils sont requs
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dans une communauté plus nombreuse. Clest une attitude qui
nous oblige a affronter le probléme des réactions des jeunes et
de leur comportement vis-a-vis de 'Eglise. A mon avis, il serait
exagéré de croire que l'ensemble des jeunes n’apprécie plus ce
que représente I'Eglise dans le monde. Au contraire, nombre
d’entre eux considérent I'Eglise comme une valeur essentielle dans
leur vie. Certes, c’est un fait que beaucoup d’entre eux contestent
les structures institutionnelles de I'Eglise. Est-ce tellement éton-
nant? L’'Eglise elle-méme, depuis Jean XXIII et Paul VI ne
s'efforce-t-elle pas d’adapter ces structures a notre temps? Mais
c'est aussi un fait non moins évident: les jeunes apprécient l'as~
pect communautaire du Peuple de Dieu. Ils cherchent a vivre
cette ‘communion’ dans leurs contacts avec les autres. La petite
communauté, la formation en groupes restreints, dans un style
de vie aussi rapproché que possible de celui de leur apostolat
futur sont, en plusieurs provinces, la réponse appréciée & cette
aspiration des candidats a la vie oblate. L'avenir dira la valeur
de 'expérience et si on aura su sauvegarder les exigences d'une

solide formation doctrinale et spirituelle.

La Pastorale des Vocations

Divers rapports regus au secrétariat général et provenant
des provinces ou régions démontrent qu'on y congoit la pastorale
des vocations comme un service de I'Eglise universelle ne se limi-

a

tant pas a notre seul Institut. Au concret, ce service exigerait

— une juste notion de I'Eglise et de la nécessité de I'évan~
gélisation;

— une attention sympathique aux jeunes, a leurs aspirations,
dans le but de découvrir la richesse spirituelle de leur
vie et de l'orienter vers un service généreux de leurs fréres;

— une acceptation de leur collaboration a 1'évangélisation,
méme sur une base temporaire.

Une telle perspective est louable. Toutefois, il ne nous semble
pas qu'elle s'oppose a une recherche loyale de candidats pour
notre propre Institut, tout en leur laissant leur liberté de choix.
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4. L'état de la Mission
L’Apostolat en général

Des secteurs oblats accusent une certaine réticence plus ou
moins consciente a la mise en ceuvre des directives de Vatican Il
et de nos Chapitres généraux de 1966 et 1972. Serait-ce par
manque de perspective, ou de volonté de lire les “signes des
temps’ pourtant ardemment préconisés par le Pape Jean XXIII
et le Concile lui-méme?

Il est de plus regrettable qu'en certains pays la situation
politique plutét confuse ne nous permette pas de promouvoir
I'Evangile en toute liberté et selon notre visée missionnaire. Tels
sont: le Zaire, le Laos, les Philippines, Haiti, la Bolivie, le Brésil,
le Paraguay, I'Argentine et I'Afrique du Sud.

Différents genres d’apostolat

L’engagement dans les diocéses nait du fait d'un clergé local
trop peu nombreux, de I'hésitation & abandonner des ceuvres dites
traditionnelles ou encore du désir de missionnaires Oblats de se
trouver un ministére individue! hors communauté.

Ces engagements risquent en certains cas de ralentir I'élan
missionnaire de la Congrégation. Au surplus, pour les Oblats
isolés, il y a parfois le risque de voir ceux-~ci travailler en marge
de la mission particuliére confiée & leur communauté ou de la
mission spécifique de I'lnstitut. Il en résulte malheureusement
trop souvent une rupture avec la communauté et — a ['extréme —
le départ, la laicisation...

L’engagement professionnel, v.g. 'enseignement des sciences
profanes, travail ouvrier, etc. a dii enregistrer des défections dou-
loureuses lorsque s’est vérifié ce méme détachement de la com-
munauté, 1'oubli des exigences de la pauvreté évangélique et
I'éloignement de 'appui des confréres.

Pourtant, ces échecs ne doivent pas nous décourager. On ne
saurait se refuser & ces engagements lorsque s’avére un véritable
besoin apostolique, qu'on les assume avec véritable esprit d’apos-
tolat, qu'on ne se replie pas sur soi, se fermant & tout autre
ministére et dédaignant le dialogue avec sa communauté et lors-
qu'on est animé d'un désir sincére de mutuel échange et d'enri-
chissement personnel en sa tache.
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Spécificité oblate

“Nous sommes les hommes des évéques”. Certains des notres
se prévalent de ce mot-d’ordre du Fondateur et prétendent qu’étant
“hommes des évéques” nous devons nous tenir préts a entre~
prendre n'importe quel ministére demandé. D’autre part, en cer-
taines provinces, on réagit fortement contre une interprétation
aussi littérale de la pensée de Mo de Mazenod. Nous sommes
les hommes des évéques, oui; mais non & la maniére des prétres
diocésains. Nous sommes membres d'un Institut religieux mis~
sionnaire, formés pour servir dans la ligne de notre spécificité
reconnue par 'Eglise, dans la ligne de notre “visée missionnaire’.
Un Oblat est toujours et essenticllement missionnaire, méme lors~
qu’il ceuvre dans 1'Eglise locale. C'est 1a notre vocation. Et loin
de nuire a la pastorale d'une Eglise particuliére, cette visée mis~
sionnaire ne peut que contribuer & la maintenir dans la ligne de

la mission confiée a I'Eglise universelle.
Collaboration des laics

Un autre aspect qui se dessine de plus en plus dans la Con-~
grégation, c'est I'effort organisé et soutenu pour former les laics
et les aider & assumer leur pleine responsabilité dans la vie du
Peuple de Dieu. Cela libére d’autant le missionnaire pour l'ceuvre

d’évangélisation proprement dite.
La Mission “ad gentes”

L'esprit missionnaire “ad gentes” me semble encore bien vi-
vant chez les Oblats. Un exemple consolant et édifiant est I'in~
térét suscité dans les Provinces par 1'¢laboration de la “‘Stratégie
Oblate Missionnaire en Asie”, présentée par le Conseil général
en sa session pléniére de janvier dernier, 3 Colombo. A l'appel
de “volontaires”, lancé par le Bulletin d'Information OMI, pour
une fondation au Bangladesh ont répondu spontanément vingt-
deux Oblats. Huit d'entre eux ont été désignés pour la nouvelle
mission; ils proviennent de cing nationalités différentes. L’Equipe
viendra en aide au Séminaire et au ministére, & Dacca.

Un autre projet est en cours pour une fondation en Indonésie
et enfin un troisiéme au Caprivi Strip, au sud-ouest africain.
Ajoutons a cela l'échange de plus en plus fréquent entre pro-
vinces relativement au personnel spécialisé.
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La mission “ad domesticos fidei”

Les paroisses. Il semble que s'accentue actuellement la ten-
dance a accepter la direction de paroisses. Ce phénoméne est
dii, pour une bonne part & deux facteurs: d’abord, en de nombreux
secteurs, la mission traditionnelle — si florissante aux temps du
Fondateur et jusqu'a une période assez récente — a perdu de sa
vogue; d’autre part, l'aide aux paroisses offre aux Oblats de
santé moins résistante ou d'un age plus avancé une occasion de
complémentarité dans les paroisses, particuliérement en ce qui
concerne le ministére de la sacramentalisation.

Toutefois devant cette situation — tout en admettant le bien
fondé de cas particuliers, les responsables s'interrogent:

— Pour rester fidéles & notre vocation missionnaire, jusqu'a
quel point pouvons-nous, dans les pays déja christianisés,
nous engager dans les paroisses?

— Y a-t-il risque que la paroisse devienne une sorte de refuge
contre les difficultés rencontrées dans la prédication des
missions, ou dans l'exercice d'une pastorale missionnaire
spécialisée?

— Si nous acceptons des paroisses, comment les re-structurer
pour en faire des centres d'animation non seulement pour
les “fidéles”, mais pour atteindre aussi les “indifférents”
ou “éloignés”? Sera-ce par une liturgie plus adaptée et
plus proche de la vie de nos gens et de leurs possibilités
d’apostolat? par le renouvellement de notre prédication
et de son langage? par de nouveaux ministéres et formes
de contacts?

Reste aussi 4 confronter notre mobilité, notre disponibilité
missionnaire et I'engagement en paroisses. Pour l'acceptation de
paroisses — et selon les situations diverses en nos secteurs oblats,
bien des motifs de le faire sont valables — quels critéres doivent
nous guider? Quelles sont les priorités & établir en ce genre d'apos-
tolat afin de sauvegarder notre mobilité, notre disponibilité, notre
spécificité missionnaires?

Une conviction se répand que pour maintenir notre visée mis-~
sionnaire, nous devons nous efforcer de faire de la communauté
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paroissiale une communauté chrétienne authentiquement mission-
naire, & I'image de 'Eglise universelle, elle-méme essentiellement
missionnaire. Par exemple, on constate qu'en certaines régions
oblates — telle 'Amérique du Sud — aprés une période expé-
rimentale de vie au milieu de groupes pauvres dispersés — pour
en faire de petites communautés de base — on a redécouvert la
nécessité de la “paroisse” comme centre d'unité, d'appui mutuel
et d’échanges aux plans spirituel et social.

La mission paroissiale. On s’efforce d’en renouveler la mé-
thode qui nécessairement varie de lieu en lieu. Pour ne citer qu'un
exemple: en Australie, au diocése de Townsville, une équipe
d’'Oblats a collaborée pendant trois mois avec le clergé d'une
paroisse — visites & domicile, ot deux ou trois familles réunies
échangeaient sur un sujet religieux puis participaient & la Messe.
A la fin de la “mission”, rassemblement général & 1'église parois-
siale pour une rencontre liturgique et communautaire. Résultat
trés positif pour le lancement d'une collaboration au niveau parois-~
sial, destiné & promouvoir la communauté apostolique. L’'évéque
g'en est déclaré trés satisfait.

Documents capitulaires

A cet exposé relatif a I'état de la mission dans la Congré-
gation, ajoutons un mot au sujet des documents capitulaires et de
leur accueil parmi les Oblats.

D’aucuns affirment qu'ils sont de présentation trop générale
pour é&tre traduits dans le concret ou encore qu'ils dévient de
I'orientation premiére de la Congrégation ou enfin qu'ils s'éloi-
gnent des engagements traditionnels. D’autres les acceptent mais
d'une fagon pour ainsi dire spéculative, de telle sorte qu'on ne
voit pas qu'ils aient un impact dans leur vie personnelle ou apos-~
tolique.

Toutefois, de maniére générale, d’aprés la correspondance et
la documentation regue au centre, on peut affirmer que:

— la visée missionnaire a été bien accueillie par I'ensemble de
I'Institut et que dans la plupart des provinces on s"y référe
et on l'étudie en communautés, en groupes ou en congrés;

— les structures administratives sont considérées comme un
pas en avant vers la décentralisation et comme donnant
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une vue plus claire des responsabilités respectives a chaque
niveau: général, régional, provincial et communautaire;

— le document sur la Communauté a suscité l'intérét, en
particulier en ce qui concerne la pluralité de forme et de
style, dans le respect des mentalités, des situations locales,
des exigences diversifiées des régions et parfois méme au
sein d'une province.

II — ESPOIRS

Le bilan des aspects positifs et négatifs de 1'évolution de
notre Congrégation me semble, somme toute, justifier notre espoir
dans l'avenir.

Si, humainement parlant, certains de ces aspects nous angois-~
sent, ils sont en méme temps un stimulant & la recherche de solu~
tions adaptées aux problémes que nous pose notre temps. Nous
ne pouvons ignorer ces problémes. Il nous faut les aborder avec
courage. Nous souvenant toutefois de nos limites, notre espé~
rance doit se fonder, avant tout sur Dieu et sur sa paternelle
sollicitude,

Un premier motif d'espérance, ce sont les impressions re~
cueillies par le Pére Général au cours de ses visites & plus de
trois mille Oblats en trente pays, quarante provinces, vice-pro~
vinces et délégations de la Congrégation. Livrant ces impressions
4 son conseil, lors de la derniére session pléniére, le P. Général
en dégageait les trois convergences suivantes:

— Une attention plus prononcée & la personne du mission-~
sionnaire comme moyen de communication du ministére.
Quant au missionnaire, on donne priorité a la valeur per-
sonnelle plus qu'au réle social. Ici surgit & nouveau la
préoccupation de la qualité plutdt que celle de la quan-
tité tant du personnel que des ceuvres, D’oi la nécessité
d’exploiter & fond tous les talents des membres de I'Institut
pour un meilleur service de I'Eglise et du monde.

— Cette attention se fonde sur la relation au Christ, par la
consécration fondamentale du baptéme, relation qui exige
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un engagement de fidélité & la Personne du Christ et a sa
mission.

— Comme religieux nous entendons exploiter cette grace bap-
tismale par union toujours plus intime au Christ, en vue
de mieux servir nos fréres, & tous les niveaux: commu-~
nauté locale, provinciale, congrégation, communauté chré-
tienne et ecclésiale, communauté humaine universelle.
Comme prétres, notre sacerdoce trouve sa raison d'étre
non dans une sorte de caste privilégiée, mais dans une
consécration de service de la communauté, en la fraternité
qui nous unit dans le Christ.

Tant que nous nous efforcerons de demeurer fidéles & cette
consécration, dans I'esprit du Fondateur, peu importe notre nom-
bre: notre élan missionnaire profitera a 'Eglise et aux hommes.

Un deuxiéme motif d'espérance, c’est l'attention portée
d’abord & la communauté chrétienne, sans que soit méconnu pour
autant un minimum nécessaire de structures, sans quoi il n'y a
gu'anarchie et chaos. Cette attention se fonde ici sur lintérét
croissant pour la priére. Si, ici ou la, cet intérét semble s'étre
estompé, il est indéniable qu'ailleurs de louables efforts sont faits
en vue d'une priére plus personnelle, centrée sur I'Eucharistie et
sur une liturgie vivante, gagnant la participation active de la com-~
munauté.

Un ftroisiéme motif d’espérance, c'est 'accentuation — parti~
culiérement notable en pays de missions — de la collaboration au
développement économique, culturel et politique, en vue de la libé-
ration intégrale de l'homme. Ce champ d’action est considéré non
en dehors de I'effort d'évangélisation, mais comme partie intégrante
de cette méme évangélisation.

Mais par-dessus tout, notre espérance repose sur la vitalité
de la communauté oblate. De quelque fagon qu'on considére la
vie et I'apostolat des Oblats, on débouche toujours sur ce point
fondamental: la communauté. Et n'est-ce pas ce qu'a voulu le
Fondateur? “Tels sont les fruits immenses de salut qui peuvent
résulter des travaux des prétres & qui le Seigneur a inspiré le
désir de se réunir en société pour travailler plus efficacement au

salut des ames et a leur propre sanctification, s'ils s’acquittent
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dignement de leur devoir, s'ils remplissent saintement leur sublime
vocation” (Préf.CC. 1826). Soit que 'on traite du personnel ou
de la formation premiére et continue, soit qu'on se référe & I'apos-~
tolat, & la mission de l'intérieur ou de l'extérieur, on revient tou-
jours au point essentiel et fondamental de la mission du Christ
dont nous sommes -—— en communauté — les serviteurs et les
collaborateurs, & cette mission de regrouper les hommes eux-mémes
en une communauté pleinement libérée, unie dans la priére et
dans le service du prochain. L'Equipe centrale nous a rappelé
récemment que: "‘Le noyau de la bonne Nouvelle que Jésus a
proclamée est que la communauté est possible et nécessaire parmi
les hommes. Le Royaume qu'il a inauguré est celui dans lequel
les relations entre les hommes sont basées ni sur la crainte, ni sur
la violence, ni sur linjustice, mais sur l'amour” (Communauté,
n. 6). Nous savons d'expérience que l'exemple vaut plus que la
parole. Nos communautés oblates doivent &tre pour ceux qui
nous entourent un signe lumineux afin que le monde croie a la
Parole que nous lui annongons et que nous portions ce témoignage
que Jésus vit au milieu de nous et fait notre unité pour nous
envoyer annoncer son Royaume (C. 45). Grace a Dieu, il semble
bien que dans la Congrégation ait été surmonté un premier sur-
saut de surprise, voire de contestation dangereuse pour notre unité,
suscité par de nouveaux types de communauté. On remarque une
plus grande ouverture aux autres, un dialogue basé sur la frater-
nité et la franchise, un soin plus attentif des valeurs personnelles
et du bien commun, une importance grandissante reconnue a la
priére communautaire, une étude plus approfondie des obligations
des veeux, un rappel de la mission confiée & la communauté méme
quand un Oblat s’adonne isolément & un ministére particulier.
De ce dialogue en communauté, deux points, entre autres, deman-
dent un examen attentif:

— Comment un groupe missionnaire comme le nétre doit-il
pratiquer la pauvreté dans sa double dimension de con~
sécration & Dieu et de partage entre nous et avec les
pauvres?

— Comment parer au danger d'indifférence vis-a-vis de la
Congrégation? Une telle désaffection ne conduit-elle pas
assez souvent a la séparation d'avec I'Eglise elle-méme
et au reniement des obligations religieuses et sacerdotales?
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Chaque Oblat devrait étre fermement convaincu que du fait
de son appartenance & une Congrégation ou famille religieuse mis-
sionnaire, la “mission”, & quelque niveau que ce soit, est toujours
confiée a la "communauté’” et non a un individu. Quelque soit
sa tache personnelle, le missionnaire est toujours membre de son
Institut. Ainsi, qu'il le veuille ou non, de par la force des choses,
il représente son groupe, il porte au monde l'image du Mission~
naire Oblat de Marie Immaculée, et de maniére plus immédiate
celle de sa communauté locale.

De son c6té ce groupe plus restreint de la communauté locale
doit s’efforcer de créer et de maintenir un climat qui permettent
a ses membres d'exprimer dans leur vie personnelle et apostolique
I'idéal méme de I'ensemble communautaire. On peut alors légitime-
ment entretenir l'espoir que seront évités bien des erreurs indivi-
duels et le péril d’abandon éventuel des engagements religieux et
sacerdotaux.

Le dernier Chapitre général s’est évertué a repenser la situa-
tion actuelle, sans se laisser abattre par les difficultés que ren~
contre la Congrégation et I'Eglise elle-méme. On pourrait résumer
ainsi 'ensemble de son message: accomplir le mandat que nous
a confié le Vicaire du Christ, le service de I'Eglise et de la com~
munauté humaine, nourrissant en nos cceurs une attitude de foi
et d’espérance dans la priére humble et confiante & Dieu dont la
fidelité est source de la nétre, fermement ancrés dans cette volonté
de servir Dieu et nos fréres, conscients de notre responsabilité
envers la communauté — celle de nos fréres Oblats celle de
I'Eglise et du monde. Fidélité d'abord a notre consécration a
Dieu, l'essentiel de notre vocation.

C’est dans ce méme esprit qu'a ceuvré le Comité des Finances,
en sa session de mai dernier. En autres recommandations, il sou-~
haitait:

— Que la Congrégation, a tous les niveaux d’autorité, prenne
bien conscience de son obligation envers ses membres, en
tous domaines qui affectent leur bien-étre spirituel et tem~
porel;

— Que nos politiques administratives... soient concues a la
lumiére des principes suivants: pauvreté évangélique, ser-
vice en communauté, partage et responsabilité;
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— Que priorité absolue soit donnée aux personnes.

Vous vous réunissez aujourd’hui pour repenser ensemble la
situation de votre province et prendre les mesures qui s'imposent
pour poursuivre plus efficacement votre travail de sanctification
personnelle et d’évangélisation.

Les experts en administration nous rappellent que dans toute
tache de révision, il est essentiel de prime abord, de bien définir
I'objectif & poursuivre. Suivra ensuite l'analyse de la situation
concréte et I'examen des moyens disponibles pour l'affronter. Cela
devra conduire a la programmation de l'action & entreprendre, et
enfin & I'exécution courageuse des décisions arrétées, quelles que
soient les difficultés & affronter. En parcourant votre programme,
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En sa circulaire 247 adressée a la Congrégation lors de l'ou-~
verture du dernier Chapitre général, le Pére Deschatelets procla-
mait sa confiance en ['avenir de I'Institut. En ces moments dif-
ficiles pour notre vie de consacrés et d'apétres, il est réconfortant
de nous reporter aux derniers paragraphes de cette lettre.

“Je crois fermement que I'Institut est en aussi bonne santé
qu'il peut 1'étre selon les circonstances ol il doit actuellement et
nécessairement vivre et se développer. Tout n'y est pas malaise,
tension, faiblesse, tiédeur, déviation, infidélité, comme aussi tout
n'y est pas perfection évangélique. Dans la Congrégation comme
dans I'Eglise, il y a toujours place pour amélioration, pour conver-
sion intérieure. Ce que je constate avec espoir, c'est cette volonté
de progrés... une volonté de charité pour le prochain qui n'accepte
pas toujours les m&mes exigences... une volonté d'union au Christ
dans la priére personnelle et communautaire... Méme des opposi~
tions de systémes et d'idées... manifestent notre sincére recherche
de la vérité et de la rénovation.”

“Je crois en 'Institut parce que se maintiennent bien vivantes
des communautés traditionnelles tandis que, par ailleurs, se fait
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I'essai sincére, dans un esprit apostolique, de petites communautés
qui se réclament de charismes et de prophétisme. Pourquoi pas?
Que ces centres se multiplient, ce ne sera certainement pas pour
affaiblir 1'Institut, méme s'ils bousculent certaines traditions ou
certaines institutions qui par routine ou dépassement dans le temps
auraient perdu leur esprit ou leur raison d’étre..”’

“Je crois surtout en notre Congrégation en raison méme de
son attachement a la Vierge Marie...”

C’est sur cette note mariale que je conclus. Nous sommes
Oblats de Marie Immaculée. Ce n'est pas par simple hasard que
nous sommes consacrés a Marie; c'est par volonté expresse de
notre Fondateur, sanctionnée par I'Eglise. Voila notre note dis-~
tinctive, reconnue autour de nous; une note spécifique dont nous
devons &tre profondément imprégnée pour communiquer aux autres
un amour éclairé et profond de la Vierge Immaculée. La tendance
moderne est de négliger I'étude du mystére marial sous prétexte
d’aller plus directement au Christ. Nous devons au contraire
nous efforcer de pénétrer le sens profond de la vocation de Marie
qui, unie & la Personne du Christ, nous conduit nécessairement a
sa médiation.

La province d'Italie se distingue par ce sens marial. Que son
apostolat, sa volonté de servir les pauvres du Christ, demeurent
toujours sous ce signe marial: “Favente Immaculata”.

Frascati, 23 juin 1973

Irénée Touricny, O.M.I.



Notes de lecture

Crowfoot, Chief of the Blackfeet par Hugh A. Dempsey (Edmonton,
Hurtig Publishers, [c1972], xix, 226p.), tout en racontant la vie du chef indien,
parle souvent des relations entre le pére Albert Lacombe et le puissant Pied
Noir. Clest en 1865 que les deux hommes se rencontrérent pour la premiére
fois (p. 49) au moment ot Cris et Pieds Noirs étaient en guerre.

Dempsey relate ensuite des faits déja connus, mais qui montrent I'in~
fluence bénéfique du pére: son action & Blackfort Crossing en 1883 alors que
de concert avec le chef il obtient que le Canadien Pacifique passe sur la réserve
(p. 148); la confiance de Crowfoot dans le missionnaire (p. 150); la promesse
de loyauté au gouvernement que le chef donne au pére Lacombe (p. 168, 172)
au moment de la Rébellion de 1885, bien que le missionnaire ait ses doutes sur
la sincérité des Indiens (p. 190) et la tournée triomphante des chefs indiens
dans l'est du pays accompagnés par le Chef des Prairies, comme le pére aimait
s'appeler lui-méme (p. 201-206).

Le résultat de I'amitié entre les deux hommes aboutit, le 23 avril 1890,
dans le baptéme de Crowfoot, alors agé de 65 ans, & la réserve de Blackfoot,
[Cluny], par le pére Léon Doucet, deux jours avant la mort du chef.

Le pére Lacombe ne tarda pas ensuite & publier un article A Great Chief-
tain dans le journal Macleod Gazette, les 22 et 29 mai 1890, pour faire I'éloge
d'un ami qui avait beaucoup travaillé pour le bien-étre de sa tribu.

# *

Poundmaker par Norma Sluman (Toronto, The Ryerson Press, [c1967],
viii, 301 p.) est un livre trés instructif sur le grand chef cris. L'auteur s'inspire
largement de Fifty Years on the Saskatchewan, The Reminescences of Louis
Cochin, O.M.I. (p. v) et montre 'estime que le pére avait pour le chef. Estime
d’ailleurs partagée par Poundmaker pour le missionnaire,

Outre le pére Cochin, I'auteur ne fait que mentionner la visite de Pound-
maker & I'école ot travaillait le pére Lestanc (p. 125), les efforts de Msr Gran~
din auprés du gouvernement d'Ottawa pour prevenir les troubles de 1885
(p. 158) et le service rendu au chef par le pére Lacombe alors qu'il porte une
lettre du prisonnier au chef Crowfoot (p. 274) et que le pére se rend & Ottawa
pour obtenir son élargissement et celle de ses compagnons (p. 280).

Sluman mentionne a plusieurs reprises le pére Cochin alors qu'il se fait
I'interpréte du chef auprés des autorités pour obtenir des vivres (p. 151-152),
la peine du missionnaire de voir les enfants affamés (p. 158). Elle parle en-
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suite du “quiet little priest” ancien professeur sur la réserve de Poundmaker
et prisonnier des Métis, mais sauvé par la parole de Poundmaker qui s'écria:
“The first man to touch the Blackrobe will get his head blown off”. Deux
prétres sont déja morts, lui disait le chef, c'est suffisant et je ne voulais pas
que vous soyiez le troisiéme (p. 214).

Le missionnaire ne manqua pas de visiter le prisonnier, de lui apporter une
lettre de son fils, de I'exhorter & se rendre a la justice bien qu'il en fut person-~
nellement trés peiné (p. 253) parce qu'il considérait que Poundmaker était un
honnéte homme (p. 289).

Dans Portraits from the Plains (Toronto, McGraw-Hill Company of
Canada, [c1971], 287 p.), J.W. Grant MacEwan donne le portrait de 33
chefs indiens des Prairies canadiennes. Ce n'est donc qu'a l'occasion de certains
d’entre eux qu'il parle des Oblats.

Le chapitre Crowfoof. Man of Wisdom mentionne en un mot I'action
pacificatrice du pére Lacombe lors de la construction du Canadien Pacifique
en promettant des terres en compensation de celles que les Indiens perdraient
(p. 83) et de ses efforts couronnés de succés pour maintenir les Pieds Noirs
dans la paix au moment de la Rébellion de 1885 (p. 88-89).

La biographie de Poundmaker Noble Chief of the Crees, montre que le pére
Louis Cochin, estimait le chef qu'on avait accusé d'étre mauvais. Le pére
qui était présent & la bataille de Cut Knife Creek et témoin au procés du chef
affirma:

This is not true. I can prouve that his behaviour was the behaviour
of a man not only of noble appearance but also of noble character... By
his conduct as an Indian during the troubles of 1885, and especially on
the days of surrender, he merited the thanks of the whole country, instead
of being put in jail (p. 125).

La seule autre mention que l'auteur fait d'un oblat est celle de l'incident
oft le pére Joseph Hugonnard, de Lebret, requt la visite de Sitting Bull Jui
demandant des vivres, Le pére acquies¢a mais non sans demander une modeste
rétribution et il fut tout surpris de recevoir des montres enlevées aux soldats
de Custer (Sitting Bull. The “Terrible Sioux”, p. 135).

C'est donc peu de chose si I'on veut, mais suffisant pour montrer qu'il
est bien difficile de faire I'histoire de 1'Ouest canadien sans se voir dans l'obli-
gation de parler des missionnaires. Ce qui prouve, en outre, l'influence exercée
par ceux-ci.
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Dan Kennedy, alias Ochankugahe, de la réserve indienne Carry the Kettle,
Saskatchewan, malgré ses cent ans, a publié ses Recollections of an Assiniboine
Chief, édités par James R. Stevens (Toronto-Montréal, McClelland and Stewart
Ltd, [1972}, 160 p.). Le chef se rappelle surtout deux figures oblates, les péres
Hugonnard et Lacombe.

Au sujet du premier, il affirme (p. 54) qu'en 1886, a I'dge de 12 ans...
“I was lassoed, roped and taken to the Government School at Lebret. Six
months after I entered, I discovered that I had lost my name and an English
name had been tagged on me in exchange”.

L'interpréte lui aurait expliqué alors qu'au moment de son inscription &
Pécole, le principal fit observer qu’il n'y avaient pas de lettres dans l'alphabet
pour épeller son petit nom paien et qu'aucune langue civilisée ne pouvaient le
prononcer. Le pére Hugonnard aurait aussi ajouté: ‘““We are going to civilize
him, so we will give him a civilized name” et c'est ainsi qu'il acquit un nouveau
nom.

Le chef Kennedy fait certainement erreur ici — sa mémoire ne le sert pas
fideélement — car ce n'était pas la facon de procéder du pére.

Il raconte ensuite les difficultés rencontrées pour s'adapter au langage
des blancs et aux études a I'école. Le chef rend ensuite un bel hommage au
pére Hugonnard:

Reverend Father Hugonnard’s name is inseparably linked with the
Qu’'Appelle Indian School. His genial and engaging personality won for
him a host of friends in all ranks of our Canadian nation. His tact and
diplomacy commanded the respect and admiration of all who came in
contact with him. He often quoted the late Archbishop Taché's axiom:

“A little axle grease will make the Red River cart go a long way
and so will friendship, if applied wisely.” (p. 55).

Kennedy raconte ensuite la rencontre entre les guerriers de Sitting Bull
et le principal de Lebret et comment sa diplomatie fut mise en pratique. Il
attribue aussi au “wise counsel” du pére Hugonnard le fait que les chefs Cris
soient restés fidéles au gouvernement en 1885,

L’auteur ne peut s'empécher d'unir le nom du Pére Lacombe & celui du
pére Hugonnard et il écrit:

At the same time another man of prayer, the Reverend Father La-~
combe, stood with the Blackfoot Confederacy advising them to keep their
covenant inviolate.

Father Hugonnard and his contemporary and co-worker in the
Indian field, Father Lacombe, were the most oustanding advocates of
higher education for Indian youth. They were instrumental in bringing
about an agreement with the Eastern Colleges to open their doors, tuition
free, to the advanced pupils of the Western Indian Schools. Under this
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arrangement, I was one of the fortunates to be sent to St. Boniface
College to complete my education. (p. 56).

*
* *

MENGER, J. Matt, O.M.L, Slowly Climbs the Sun. Twin Circle Publishing
Company, New York, 1973, viii + 228 p.

Le Pére Menger, auteur de “In The Valley of The Mekong”, décrit d’une
maniére agile et attrayante le milieu lao, oft il exerce son ministére depuis 1956.
Par le truchement de personnages types différents, il décrit les traditions, les
croyances, la religion, les moyens de subsistance et de travail agricole (ch. 4),
la vie normale d'un homme (ch. 6) et d'une femme (ch. 8), les aspirations des
jeunes et leurs déceptions en milieu urbain (ch. 7), les miséres et en particulier
la lépre (ch. 5), les problémes et la réalité des réfugiés (ch. 9). Sur la toile de
cette réalité humaine apparait 'activité et le role du missionnaire, en particulier
de l'auteur. Le livre étant adressé au public américain, le P, Menger fait sou-
vent le paralléle entre le standard de vie de I'américain moyen et celui du lao
moyen, entre le bien-étre américain et la misére lao.

L'auteur voulait faire un livre d'information et de conscientisation, et non
un livre d’histoire de la mission ou d'ethnologie. Il a réussi & présenter et a
faire comprendre la situation dans laquelle les Lao vivent, leur culture et leurs
besoins, d'une maniére vive, objective et sympathique. L’activité missionnaire
s'insére ainsi dans son vrai cadre. Le devoir d'aide, de partage, de compréhen~
sion des Américains en faveur du Tiers monde et en particulier des Lao est
souligné.

Pourtant quelques remarques ethnologiques devraient étre vérifiées (pp. 80-
82, 125-126). Certaines conceptions sur le progrés (pp. 112 ss et alib.), sur la
conception de Providence (55, 169, etc.) et surtout certaines options politiques
sous-jacentes sur le role et la validité des raisons de la présence américaine
peuvent ne pas étre partagées.

Marcello Zaco, o.m.i.

* *

Marcello Zaco, o.m.i., Rifes et cérémonies en milieu bouddhiste lao, Rome,
Universita Gregoriana, 1972, 408 p. (Documenta missionalia, 6).

A la lecture de cet ouvrage, on ne peut que souscrire aux critiques louan~
geuses qui en ont déja été faites. L'A., missionnaire expérimenté en milien
bouddhiste, particuliérement bien préparé par ses études missiologiques et an-
thropologiques ainsi que par son travail au Bureau d'Etudes pour le dialogue
chrétien-bouddhique, peut donc offrir un ouvrage riche d'expérience et
d’érudition.
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Il étudie la formation religieuse propre au Laos et aux conditions par-
ticulieres du pays qui devaient modifier la doctrine recue, Il passe en revue
les rites ainsi que les valeurs qui animent ces mémes rites, puis les cérémonies
des laics et des moines et montre comment la religion pénétre la vie du peuple.
Viennent ensuite les activités humaines et le calendrier.

L’étude précise et rigoureuse du pére Zago ne concerne qu'un petit pays
et un peuple peu nombreux, mais elle aide & mieux comprendre les origines
religieuses de nations plus importantes du voisinage, Cet instrument de travail,
complété par un excellent index analytique, devient indispensable pour une
meilleure compréhension du bouddhisme.

G. CARrRIERE, o.m.i.

Cum permissu Supériorum Ad usum privatum

10949 Imprimerie Notre-Dame, Richelieu, Qué.



Pour le 25e anniversaire du Chili

Le 16 décembre 1973 marquait le 25¢ anniversaire de la fon-
dation de la mission oblate du Chili. L’équipe du Centre Mission~
naire Oblat de Montréal a voulu souligner I'événement en invitant
Mo Albert Sanschagrin, O.M.L, évéque de Saint-Hyacinthe, le
P. Robert Voyer, tous deux missionnaires de la premiére heure, de
méme qu'une douzaine d’autres missionnaires du Chili, anciens
ou actuels.

Il y avait 25 ans exactement, soit le 16 décembre 1948, que
la premiére équipe d’'Oblats arrivait au Chili. Elle était composée
des PP. Robert Voyer, Maurice Veillette et René Ferragne. Le
P. Albert Sanschagrin, auménier d’Action Catholique a 1'époque,
les avait précédés et s'était rendu au Chili dés octobre 1947 pour y
organiser la J.O.C. et la L.O.C. a la demande du cardinal Caro,
archevéque de Santiago. En principe, son engagement pris au nom
des évéques du Canada devait durer deux ans, Il y demeura six
ans, jusqu'a sa nomination comme provincial de la Province de

Canada-Est.

De son cété, I'évéque d'Iquique, Me* Pedro Aguilera, avait
fait des démarches auprés de Rome afin d’obtenir des missionnaires
dans son diocése désertique o1, pour une population ouvriére de
125,000 ames, il ne pouvait disposer que de cing prétres. Le
P. Sanschagrin, a son départ pour le Chili, avait recu mandat
d’étudier les possibilités d’une fondation oblate en réponse & la
demande de I'évéque d'Iquique. Son enquéte ayant été favorable,
les Oblats prirent possession en février 1949 de la premiére paroisse
qui leur était confiée, & I'Oficina Victoria, en plein centre du
désert de nitrate.

Ms: Sanschagrin a bien voulu nous confier quelques-uns de
ses souvenirs sur I'époque de la fondation de la mission:

“En 1949, nous n’avons commencé qu'avec une seule paroisse,
celle de I'Oficina Victoria. Il s’agissait pour nous de nous accli~
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mater avant d'étendre notre rayonnement. Nos raisons d'accepter
comme Oblats ce territoire: ¢’était des ouvriers, ¢'était des pauvres,
et ils vivaient dans des conditions extrémement difficiles, a savoir
dans un désert plus aride que le Sahara lui-méme.

Dés I'année suivante, en 1950, deux nouvelles fondations ont
été décidées: celle de 1'Oficina Humberstone et le Sanctuaire
Marial de Cavancha, celui-ci sur les bords de 'Océan Pacifique.
Les trois Péres du début se sont divisés dans chacune de ces trois
maisons et on recu l'appui de Péres Oblats arrivant du Canada.

Quand nous sommes arrivés dans le désert chilien, tous les
niveaux de l'administration civile et politique étaient entre les
mains du parti communiste. Ces communistes d’ailleurs étaient tous
profondément religieux et de foi catholique. Ils sont venus nous
rencontrer pour nous demander ce que nous venions faire au milieu
d'eux. Nous leur avons dit que nous avions été envoyés par le
Pape pour travailler au bien-étre de la classe ouvriére. Ils nous
ont répondu: ‘‘Nous aussi, nous travaillons pour le bien-&tre de
la classe ouvriére. Nous travaillerons donc la main dans la main.”
Et nous sommes devenus leurs amis, surtout en nous occupant de
leurs enfants et de leurs malades.

Toutefois, six mois aprés notre arrivée, ils sont venus nous
dire qu'ils avaient regu des ordres des cellules centrales du parti
de lutter ouvertement contre nous. Ils s'en sont excusés, mais ils
nous ont dit que la discipline du parti exigeait que publiquement
ils soient nos adversaires. Le 1¢ mai suivant, ils nous ont attaqués
publiquement dans leurs discours, alors que la population, elle, n'a
pas accepté cette attitude de leur part. De telle sorte que par aprés,
ils ont cessé graduellement de lutter contre nous.

Cette population était uniquement ouvriére. C'étaient des
mineurs qui travaillajient & 'extraction du nitrate de soude & méme
la surface du terrain désertique de la pampa de Tarapaca. Leur
vie était extrémement dure. Ils travaillaient sous un soleil qui pou-
vait les chauffer a 120° F (49° C) le jour. Ils logeaient dans des
maisons de tdle qui étaient des fours le jour, et qui pouvaient
devenir des glaciéres la nuit.

C’était de bonnes gens aux meeurs rudes. Quand ils aimaient
quelqu'un (et ils nous ont aimés), ils pouvaient tout faire pour
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nous. Mais quand ils n'aimaient pas quelqu'un, ce n’était pas
facile...

Personnellement, ¢a été la plus belle expérience pastorale que
jaie vécue. Nous avons vécu au milieu de ces pauvres mineurs,
nous avons partagé leurs préoccupations, leur vie et nous nous
sommes occupés de leurs familles, de leurs vieillards, de leurs
malades et de leurs enfants. Le travail d'évangélisation a été 1a.
Je ne serais pas personnellement le méme homme si je n’avais vécu
six ans au Chili. C'est quelque chose qui m’a marqué profondément
et qui, je crois, m'a rendu le plus grand service.

Je ne suis retourné qu'une seule fois au Chili pour y célébrer,
avec mes confréres, le 10t anniversaire de la fondation de la mis-
sion. Mais je n'y suis pas retourné par aprés.

Il me serait difficile d’apprécier par le détail le travail de mes
confréres Oblats au Chili. Je sais qu'ils ont été fidéles aux ouvriers
et aux pauvres, et en cela, ils méritent de 1'Eglise chilienne. Les
épreuves cependant ne leur ont pas manqué surtout au cours des
derniéres années en raison de la confusion qui existait a I'intérieur
méme du Chili et de 'Eglise chilienne. Ces épreuves, j'en suis siir,
serviront & une résurrection prochaine de I'Eglise chilienne.”

LA REpacTioN



Bishop Alexandre Taché, O.M. 1
and the Chippewa Nation *

In January 1852, the Rapport de I'’Association de la Propa-
gation de la Foi pour le district de Montréal published the follow-
ing letter written by Bishop Taché, We feel confident that it can
still interest some missionaries and scholars. The following
translation follows the French original as closely as possible.

c

t. John the

—d

anuary 4, 1851

My good and loving mother,

You have often asked me for a detailed account of the
nation I have been sent to evangelize. In spite of the great pleasure
I would have derived from giving you this satisfaction sooner,
nevertheless I thought it better to wait. If one has to live with a
person for a long time in order to know him well, this is all the

# Alexandre Antonin Taché, the first Canadian Oblate to work in the
North-West missions, was born on July 23, 1823 and joined the Oblates in
1844, He left for the Red River on June 24, 1845, and was ordained a priest
in Saint Boniface on October 12, 1845,

He was sent to lle a la Crosse in 1846, and remained there until 1850,
when he was called back to the Red River to be appointed coadjutor to Bishop
Norbert Provencher. He reached Saint Boniface on July 4, 1851. Consecretated
Bishop in Viviers, France, on November 23, 1851, he returned to Ile & la Crosse
in 1852 where he stayed until after the death of Bishop Provencher in 1853,
He left the mission in 1854 and went to Saint Boniface to discharge his duties
as Bishop.

1 8 (1852), pp. 67-93. This letter is also published in Rapport sur les
Missions du Diocése de Québec, 10 (1853), pp. 1-43; Annales de la Propa-
gation de la Foi [Lyon], 24 (1852), pp. 329-354, and more recently in
Les Cloches de Saint-Boniface, 32 (1933), pp. 186-192, 235.240, 261-264,
283.286; 33 (1934), pp. 24-26, 47-51,

The various editions are somewhat different as some words have been
changed or some words or paragraphs omitted. The text published here is
the most complete.

It must also be noted that when Bishop Taché wrote this letter he was
only 28. This circumstance shows the profound insight he already had
of the Chippewa nation. It seems that his ideas on this people were never
substantially altered.
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more indispensable to appreciate a nation. It seems impossible
for me to form within a few months an exact idea about a people,
to understand its character, its ideas and manners and to become
accustomed to its customs and habits. The difficulty is even
greater when we are speaking about a tribe whose language we
ignore, or whose dialect has never been understood by someone
able to give a sound and considered opinion of it. This is why
many of those who wrote about these savage nations, have, in
my opinion, failed to reach the goal every writer should set for
himself: to make persons and things known with accuracy. Some,
too easily unmindful of cruel scenes of which civilized people
too often offer an atrocious example, would see, in the savages,
nothing more than monsters in human form who, accustomed
to hunt for wild beasts, have adopted their instincts and ferocity.
Others, on the contrary, astonished to find that they are exempt
from those ambitions which are revived by the demands of civilized
life, persist in discovering in them the traces of the bliss enjoyed
by man in his primitive state, of which one sees a souvenir and
a gracious reflection of the tranquil life of the patriarchs. In
their poetic descriptions both present the inhabitants of the woods
as an ideal nation which is not to be found anywhere. I must
confess to you something which may not be a proof of my judg-~
ment, but which will at least be very true. Yes, I must admit
that on my arrival among the Savages?, I laboured under a
profound delusion concerning them. My head was somewhat
stuffed with some elegant descriptions and loving sympathies
of the illustrious author of Athala® and some others. Moreover...
I expected something altogether different from what I found and
was truly astonished. Indeed, I could hardly believe my eyes.
So much so, that leaving Canada with the determination and the
formal promise of writing to you often and at length on the
Savages, I withdrew my promise and said: since one writes only
to hide the truth, I shall not write. I did not have the pretention
of doing better than so many others more capable that myself.
This is why I kept silence for so long about the Indians in the
numerous letters I sent you to satisfy your tenderness and mine.

2 The use of the French word “Sauvage” had no disparaging connotation
at the time, as it sometimes has today in French.
3 René Chateaubriand.
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Today, however, I bow to your pressing requests. This letter,
like the others, is written for the sole purpose of being agreable
to you and to the small circle of relatives and friends who may
happen to see it*. 1 have but one objective, to be truthful.

The vast territory of Hudson’s Bay, including that of the
North West, is populated by four large families of Savages, very
different from one another, but whose respective different tribes
offer such striking resemblance to allow us to deny their affinity.
Each of these families occupies a territorial zone, somewhat
oblique, from the North West to the South East, and whose
starting point are the foothills of the Rocky Mountains. Firstly,
to the South, on the border of the United States, we find the
Blackfeet, the Assiniboines®, the Sioux, which seem to me of the
same origin as the Iroquois of whom they have the warlike ardour
and a certain nobility of soul too often similar to cruelty. Secondly,
upwaids, between the 50th degree of latitude North and the 56th,
live the great Cree nation and the Saulteaux who, in the prolonga-~
tion of its zone, elbow the Algonkians and other Canadian savage
tribes with whom the resemblance of language proves without
doubt the unity of origin. Thirdly, on the shores of the Arctic
Ocean as on the coasts of Labrador, the Eskimos which are not
found South of Churchill, to the 59th degree of latitude North
and the 94th degree of longitude West. No doubt they do not
come South for fear of not finding the ice thick enough to pitch
their dwellings, nor a temperature cold enough to satisfy their
habits. These Eskimos, who live exclusively along the coast almost
run over the lands of the Crees, leaving between their possessions

4 Taché was not writing for the public and one can conclude that the
observations he makes in his letter are really his own opinion. As early as
January 6, 1847, he complained to his mother: *“This time, I am sending you
a few details on my trip. If, in Montreal, they were not so eager to print,
I would be ashamed to say that this piece was not written for the public, but
in the present circumstances it is a useless precaution. This letter is for your
own satisfaction and that of the family and these are, at the most, the limits
of its destination. I say nothing on the Indians, it would be the most interesting
part, but you lose nothing for waiting and I propose to send you, in the spring,
a long article on their account; I did not have time to do it for now" (Les
Cloches de Saint-Boniface, 2 {1902}, p. 191), See also his letter to his mother,
October 4, 1859 (Ibidem, 2 (1903), p. 501).

As for the present letter, the Editor of the Rapport writes: “We owe to
the obligingness of a friend the following letter {)] although it was not
intended for publication” (p. 67).

5 Or Stoneys.
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and that of the latter a triangular space, whose base is the foot
of the great [mountain] chain, from the 67th degree of latitude
North down to the 56th, and whose vertex is at Churchill, already
sufficiently located. Fourthly, this immense part of the country
is inhabited by a fourth family, which alone will be the object
of this letter. Nos satisfied to live on the eastern side of the great
mountains, this nation also occupies the crests and even extends
over the western slope, near to the Pacific Ocean. The numerous
tribes beyond the mountains seem to show such unmistakable
differences from those on this side to be considered of the same
nation, but a more precise study will soon show that these diffe-
rences are due solely to the circumstances in which these various
tribes find themselves. Besides, the unity of language solves all
problems. Be that as it may, today, I intend to speak to you only
of those who are in the diocese I live in and who are so much
alike that one can say with some accuracy: Ab uno disce omnes®.

These various tribes” are those of the Chippewas, Caribou
Eaters, Beavers, Sarcees, Dogribs, Yellowknives, Slaves, Hares
and finally the Loucheux® or Quarelleurs®, The nation has no parti-
cular name; I will nevertheless call it after the tribe among which
I live and whose members modestly translate in their language by
the word men (Dené). I utterly ignore why our Canadians called
it Montagnais, since the clan which bears that name is precisely
the farthest from the mountain chain and that there is not one
important mountain in the territory it occupies. The English have
adopted the name which the Crees gave them, the word T<hipe-~
weyén, the etymology of which I think to find in the two words
Tipaw (pointed) and Weyan (skin). The reason of this etymo-
logy would come from the fact that the Chippewas who, in the

8 From one learn them all. Taché also gives information on the various
tribes in his Esquisse sur le Nord-Ouest de I'Amérique, Montréal, Typographie
du Nouveau Monde, 1869. For the Chippewas, see pp. 86-89.

7 Of the fourth family. He gives a more complete description of these tribes
in Esquisse sur le Nord-Ouest de I"Amérique, pp. 89-91.

8 Kutchins.

? Quarrelsome.

10 He adds the following note on page 69: “This word Montagnais led
ome authors into error when they say they are a tribe of the Saulteaux, with
whom they do not have the shadow of resemblance. This name must not either
make believe that they are like the Montagnais of the Saguenay, the latter
are those who must be considered as a tribe of the Saulteaux or the Crees.”
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past, did not live so far South, and finding no birch bark, were
forced to build their canoces with skins; moreover, then as now,
these canoes were very slim, and seeing them the Crees can have
said: Thipaw-weyan-oji (Pointed skin-canoe) and the word Oji
(canoe) Tchipaw-weyan or Tchipeweyén.

Distinguished scholars have unhesitatingly affirmed that all
the natives of America were perfectly alike, with the exception
of the Eskimos™, This assertion can be true for the nations I do
not know, but I think I can affirm without temerity, that another
exception could have been necessary for the nation I am speaking
to you about. Its manners, its inclinations, many of its practices,
its language and also its external profile would seem to indicate
that it belongs to a different origin from which it is generally
considered to come from. The Chippewa nation is certainly one
of the most unknown of America, Those who spoke of it have
done as for many other things: they judged it a pari, but as it has
no similitude with its neighbours, this judgment is therefore totally
false. What Sir [Alexander] Mackenzie says is quite exact, but
it is to be regretted that this intrepid traveler kept himself within
so restricted limits while speaking of a people who would deserve
to be better known.

The limits of a letter do not allow me to explain it to you
as much as I would like to, I can simply outline its principal
characteristics. At least one word on the threefold situation of
the Savages on the arrival of the missionaries to give an idea of
their intellectual, moral and physical needs.

1. Intellectual situation. — Those who pretend to the notor~
jous honor of being nothing more than Orang-outangs, better
combed and better shaved than their ancestors, would surely honor
me with their smile if they heard me speak of the intellectual state
of savages who, according to them, are at best Jokos or Baboons.
As for me, I see in these children of the woods only members of
the great family whose chief was created “in the image and like-

11 The Bishop says in his letter to Simon James Dawson on February 7,
1859, when speaking of the language... “Mr Humboldt made a serious blunder
when he assured us that there was a great resemblance in the structure of all
the Indian languages”. (Missions de la Congrégation des Missionnaires Oblats
de Marie Immaculée, 2 (1863), p. 161).
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ness” of the Supreme Intellect. Therefore our Chippewas are
intelligent™®, It is not necessary to have a lengthy study to become
convinced of the fact: the facility with which they learn things of
which they never had the slightest idea, proves that nature was
as generous towards them as towards other nations. It is true
that we do not find among them those trancendent genii who
often simply owe their brilliance to the situation in which they find
themselves; on the other hand, extreme mediocrities are not more
common than elsewhere. All are endowed with an average dose
of intelligence,

The first use a man must make of his reason is, no doubt,
to raise himself to the knowledge of his author: “Give me intelli-
gence, says the Prophet, and I will apply myself to the knowledge
of the law.” Thus, our Chippewas, without any other light than
that of their reason, came to the knowledge of God without this
stupid combination of absurdities which captivated the most
enlightened peoples of antiquity. They believed in only one God,
the creator and guardian of all; a rewarder of virtue and avenger
of crime; and an eternal God whose providential care extends to
all that exists. However, little accustomed to purely spiritual ideas,
they imagined that God assumed a human form, whose gigantic
proportions corresponded to his absolute power, while, at the
same time, the perfection of his organs allowed him to see and
hear from heaven all that was done and said on earth. This notion
of divinity seems to me the most exact any people, deprived of
the immense benefit of revelation, ever had. Our Savages had
acquired this idea from the contemplation of nature.

“The heavens narrate the glory of God”: how, in their
admirable language could they fail to speak to the intellect of
Whom they are the only shelter? The great book of creation is
written in too prominent and too bright characters for the child
of the wood not to read it, So, the contemplation of heaven with
the marvels of its worlds, the observation of the earth, the silent
majesty of the forests invincibly lead to the knowledge of the
divine architect whose productive thought gave birth to so many
wonders. A great perversity is required in the viceroy of creation

12 On the intelligence of the Indian, see Esquisse sur le Nord-Ouest...,
pp. 76-78.
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to forget the sovereign who, by an unceasing miracle of goodness,
provides “daily bread” even to those who cannot foresee its need.
Our Chippewas had not associated with the insane who said in
his heart, “there is no God”. On the contrary, every leaf of the
forest, every blade of grass in the prairie, every drop of water
in the lakes, each of the numerous inhabitants of the waters, the
air and the earth repeated for them one of the letters forming
the names of Creator (Ni-ottsi) and powerful (yeddariyé) which
they gave to God.

It is surprising that with these ideas about the divinity, the
“Tchipeweyans” had no cult and no religious ceremonies what-
soever. Only during meetings, especially while feasting, one of
the old men exhorted the assembly to recognize God's liberality
and to avoid evil which alone can stop the flew of the All-Power-
ful's gifts. Then followed a fervent prayer for health, the success of
the hunting and other necessities of life. Then some mouthfuls of
the food to be offered to the guests were thrown into the fire and
buri~4d under the fireplace. Some more considerable sacrifices also
toc’ slace, but so rarely, that they were not, so to say, in use.
This is absolutely all the public cult rendered to the Divinity
by this nation. However, one finds some traces of charlatanism,
but they can be thought to be of foreign origin; indeed, they were
nothing else than prayers accompanied with more noise than the
others. The charlatans had no doubt the pretention of being looked
upon as extraordinary men, but they addressed themselves exclu~
sively to God, and these superstitions never had the regrettable
results so often occuring among the neighbouring nations. Private
cult was quite universal. Some persons prayed to God fervently
every day; others did so only in critical circumstances. I heard
the narration of several facts proving how the prayers of these
simple souls were powerful with Him who said: “Ask and you shall
receive.” Here is one instance among many. One day, 1 was
looking at the hand of an old man deprived of his thumb. Noticing
my attention, he told me in a deep voice which touched me: “See
this hand. On a winter day I was hunting far from my hut. It
was cold. T was walking, Suddenly I saw caribous. I went near
and shot, but my gun punctured and cut my thumb. I had already
lost a great amount of blood. I was trying in vain to stop the
bleeding. I was slowly getting cold. I tried to kindle a fire, but
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it was impossible. Then I became afraid of death; but remembering
about Him whom you call Ged and whom I did not know well,
I said to him: "My Grand Father (Sé tssiyé) it is said that you
can do everything; look upon me, and since you are the Powerful,
comfort me! Suddenly, no more blood; and this allowed me to put
on my mitten. I went back to my hut, where I dropped with
exhaustion upon entering. I then understood”, he added with
profound emotion, ““I then understocd the strength of the Power-
ful. From this moment, I always desired to know him. This is
why learning that you were here, I came a very long way, so that
you may teach me how to serve Him who saved me this time and
who alone makes us all live.”

Without having read St. Paul, our Savages believed in “‘a
multitude of spirits of malice, distributed in the air”, enemies of
God and men; always at war with God, on Whom they some-
times prevailed, and using this power only to harm man. So, they
attributed to these bad spirits all their failures and illnesses and
especially death when it came before decrepitude of age. They
believed that these spirits were born only after the flood; and
moreover that they had a very intimate union with animals, enemies
of man or which inspire horror to man, such as serpents. Hence
an extreme attention not to say anything against these animals
by fear of provoking their anger. Although the word blaspnemy
is found in their language, this crime, so common among Chris-
tians, was unknown among them. They believed that imprecations
against divinity could only add to their difficulties.

Although extremely limited in their historical knowledge, our
Savages had nevertheless preserved some of the important facts
of the history of mankind.

Besides a vague souvenir of the creation and fall of man
through the woman, their tradition joins the account of Moses
to say with him and in the same words: “There were giants on
earth”; waters flooded everything and covered the surface of
the earth”; men dispersed “then in all regions of the world”;
“fire fell from heaven” and burned the earth.

In the history of their flood, they replace the arch by a small
floating island on which four persons, animals and birds found
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their salvation and escaped the general ruin. Such a tradition,
found in the nineteenth century among an infidel nation would,
I suppose, stun the ignorant incredulity of the eighteenth century
philosophers.

You might be interested in learning a narrative of one of
their tales which may appear ridiculous, but which to me seems
to contain a solid proof in favour of those who pretend that
America was populated by migrations from Asia. Here is that
legend: At the time of the great men, one of them was walking on
the shores of a frozen lake (Arctic Ocean). He was so great, that
an ordinary man lodged in the thumb of his mitten, without bother-
ing him. This giant met another giant and engaged in a singular
combat. Conscious that he was about to succomb to the fight,
he told the little man in his mitten: my little son, cut the legs of
my adversary because he is stronger than me. The little man
obeyed and the colossus fell head over heels across the great lake,
so that his head touched the other bank, which formed a bridge
on which the caribous crossed over to this side. Later, a woman
made the same journey and succeeded after walking several days.
She brought iron and copper and was well received by the Chip-~
pewas to whom she gave the iron. She made several more trips,
but after being insulted by some men, sank into the earth and
brought all the iron with her. Since then, says the narrative, migra~
tions came to an end. Eskimos, who have the same tradition,
contend that the caribous continued to cross to this side. The fact is
that these animals sometimes disappear suddenly, to come back
later in the same or even greater numbers. Another fact, no less
relevant, is that before the arrival of Europeans among the Chippe-~
was, the latter had no metal utensils and they recall having lost
use of them in a relatively recent time. They also explain by the
fall of their giant the immumerous useless and unsuccessful efforts
to discover the North~-West passage. This last statement shows
clearly that the body of their giant is nothing more than an ice
bridge over which they once crossed. This woman's trips would
seem (o indicate that migrations took place at different times and
that, unable to explain why they ceased, they attributed it to her
disappearance. — Other traditions and explanations of the former
could also probably be of interest, but I must remember that I am
writing a letter and not a book. The principal vice of these narra-~
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tives lies in the lack of chronology; something which is not surpris-
ing in a nation where every individual ignores his own age and
that of his children,

Another proof of the intelligence of our Chippewas could be
found in their occupations and the way they satisfy the needs of
life; but since all this is common with the other Savages of the
country, I shall not insist; I can simply make an observation I have
often made before. All the Indians are better naturalists, not only
than our country people, but even than the most learned elements
of our populations. They have been initiated into this knowledge
since childhood. A 14 years old Indian knows the names of all
the animals, birds, fishes of his country, and also their instincts,
food and habits, The smallest insect does not escape his watchful
eye. I must humbly confess that I was often happy to pretext my
ignorance of their language to avoid explanations 1 would have
been hard pressed to give in French. — Qur Chippewas are not
as good botanists as the other Indians; they know very little about
the property of plants, although they know their names and forms.
In this, again, they are wiser than me. I hear you, good mother,
make a gentle but well deserved reproach. If during my holidays
as a school boy, instead of spending my time in frivolous amuse~
ments, I had heeded your wise advice and accepted to profit from
the botany lessons you wanted to teach me, I would not have
to blush today in seeing that I am more ignorant than a young
Savage. Why should one have to become wise when regrets are
the only remedy he can offer to his folly? You would not have
great difficulty now to convince me to become your student, if
I had the possibility.

‘Our Chippewas have no knowledge whatsoever of positive
sciences; their language cannot express a number above the
hundreds. Experimental sciences are also absolutely unknown to
them. Their astronomical observations would not amaze the
fathers of science, but they are as good as those of the uneducated
portion of our compatriots. The sun, the moon, the constellations
of the Dipper and Orion are their chronometers. They too, as so
many others, believe that the sun rotates daily around our planet,
that the latter, which they suppose motionless, is nothing less
than spherical. Constantly exposed to the inclemency of the
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seasons, they know how to foresee the variations of the atmosphere
and appreciate the weather; nature serves as a barometer and a
thermometer. One is often astonished to find them in accord with
these instruments,

It might now be the time to say a word on the language of
the Savages in general, and on the Chipewyan in particular. I am
well aware of the fact that the language in which a loving mother
utters the first expression of her tenderness is always that which
sounds more harmoniously to the ear of man and which produces
the sweetest impression on his heart. Hence the pretention of
so many people who always suppose their maternal tongue prefer-
able to all others. This feeling, however natural as it may be,
must not lead us to too great overstatements. True, there are
singular people. We have seen persons, even educated ones,
endowed with sound judgment for other things, decide ex cathedra
that Indian languages say nothing; that without the help of signs,
the Indian could not communicate the few ideas originating from
his dull brain. And why such a statement? very simply because
those who made it do not know a single word of such languages.
What a beautiful reason! One should remember that if it is impious
to deny a revealed truth because one does not understand it,
there is also absurdity in atting likewise on truths of secondary
importance. — He who has given man the faculty to perceive
objects and to speak to himself through thought, has also given
him the faculty to communicate his ideas to his fellow men and
to speak to them through language. This priceless gift, God gave
it to the Indians as to others; even if this is not altogether to the
liking of those who pretend to the contrary. I would even go
farther: there are some Indian dialects, as the Saulteaux, the Cree
and others, which, in many instances, show an energy, a variety
and clarity of expression which we certainly do not find in Euro-
pean languages. This is due to the character of these languages,
of which one can only have an idea after a serious study and
when use allows us to exploit the wealth of expressions which sur-
prises both those who use them and those who hear them. I know
that what I say here might seem ridiculous to many people, but
it is none the less true. To these persons I will say, remember that
the first condition for a reasonable statement is the knowledge

of the fact on which one expresses himself.
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As for the language of our Chippewas, I must confess that
at first sight it does not predispose in its favour. One must have
faith in what they are to suspect that they express thoughts and
feelings. It is impossible to imagine such a combination of bizarre,
raucous and strange sounds; sudden interruptions in the middle
of the words, excessive aspirates, gutturals equalled only by the
accompanying sibilants, litanies of consonants, between which a
few almost imperceptible vowels are lost: in a word, a system of
pronunciation which provokes laughter from all those who hear
it for the first time. Therein lies the great difficulty of the Chipe-
wyan dialect, difficulty which is almost unsurmountable for a
stranger and which, up to now, has confounded the bravest. One
finds documents on the other Indian languages; but none on this
one, except those we have prepared ourselves. We had to adapt
nearly twenty arbitrary signs to express sounds that cannot be
conveyed by the possible combination of our alphabet. This lan-
guage is the matter of my daily attention and I might be tempted
to speak of it more at length; but as I know that linguistic aridities
are not the object of your favorite studies and that you have
no intention of becoming a polyglot, I suppose that you will be
grateful to me if I pass quickly over a subject of so little interest.
I will satisfy myself to say that this dialect also has its merits,
that a Chippewa woman knows very well how to tell her son
that she loves him and be understood. Some of our new Christians
pray and sing in their language with an expression of happiness
which shows clearly that if a stranger finds nothing but ridicule
in it, their heart thrills in thinking about the thoughts it expressions.

2. Moral situation. — If our Chippewas have so much to
envy civilized people on the intellectual point of view, one must
admit that their moral condition, in the midst of the most profound
ignorance, can offer a lesson of true wisdom to those who so
criminally make abuse of their education. This is the bright side
of the tribe. I know that all is far from being perfect, especially
when one judges according to the sublime teachings derived from
the evangelical morality; but it is none the less true that their
conduct constitutes an agreable contrast with that of most infidel
peoples. To say savage is to say ferocious and barbarian; on this
point our good Chippewas are not savages. There is probably
no nation who abhors blood and act of violent cruelty more than
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they do. Murder is unknown among them and inspires an extreme
aversion. Undoubtedly, the spirit of revenge is to be found when-~
ever the divine teachings originating from the cross do not counter-
act natural inclination; nevertheless the Chippewas were satisfied
with a token compensation. A few punches and a few bits of hair
plucked from the head of their adversary was sufficient revenge
for the most bloody outrages. This is sufficient proof of their
natural propensity for gentleness, even sometimes for cowardness.
I think that the golden ages of chivalry with their romantic adven~
tures would find few champions among our peaceful flock, We
could possibly make knights without reproach out of them, but
as for fearless knights, it would be impossible to hope for. They
always imagine® that enemies persue them so that it is not uncom~
mon to see large numbers of them flee because a woman or a child
thought she heard a sound resembling the discharge of a gun,
or even because some leaves of the forest appear to bear the foot-
print of a stranger. The Cree, with whom they have long been
at war, render them the glorious testimony that although most
careful to avoid combat, they were very brave in action. I believe
it quite easily because they are of a serious and deliberate
character, a kind of people not easily excited, but of a more
constant firmness in their emotions. When one blames them for
being panic-stricken, they excused themselves by their avulsion
for murder, of which the name of war cannot diminish the horror.
This reason, which can be true, is not understood by those who
live with them, and they have a reputation of being cowards. —
Oppression of the weak has always appeared to me as a conse~
quence of lack of nobility of character: so I was not surprised
to find it among the Chippewas. It is bad to be submitted to their
authority. I know of nothing more depressing that the lot of an
orphan adopted by a stranger. In consequence, these miserable
creatures keep until an advanced age an inferiority complex, even
one of stupidity, which must be attributed to no other cause than
the bad treatments they received in childhood. This proves that
while our Savages are not deprived of gentleness, they have little
compassion. This vice of their character shows clearly in their

13 ‘There is a typographical error in the French text, The word “Peuvent”
l(p 77) must be changed into “pensent” as in the other published texts of this
etter.
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conduct towards their wives, It is painful to see that she who was
created to be companion of man becomes the slave of him who
received a superior physical strength only to serve as a protector
and not as a torturer. This last word is unfortunatly too exact,
since we have seen men, so gentle with others, knock their wives
senseless and constantly treat them with a rigour pertaining to
barbarianism. How often did I thank God that my mother was
not born the wife of a Chippewall... If something could be able
to make me dislike them, it would surely be this fault. But I am
happy to be able to say to you that religion, by its gentle influence,
slowly succeeds in erasing the traces of this brutality**. Something
singular and, it seems, incompatible with this lack of tenderness,
is the fact that they fall into the deeps of despair at the death
of some relative. Everything was then sacrificed; hardly were the
most indispensable clothes kept. Endless and boundless weeping
moved the most indifferent, and all those who witnessed a death
set their hearts to express strongly a sorrow that the majority
centainly dit not feel. I saw one of these scenes among people
I had just started to instruct. I assure you that it would have
been necessary to have an unruffled composure not to be moved
at the sight of the contortions and howlings of the father or the
mother of the deceased. The others, a little more educated, joined
in my efforts to calm them.

I said that the Chippewas had no feelings; I must make an
exception in favor of fathers for their children, of the women in
general and especially the mothers. How often was I touched at
the sight of these unfortunate women, themselves overwhelmed
with difficulties and giving the disgusting little creatures, the
signs of tenderness which animated them, There are certain
general characteristics of humanity which are found everywhere;
that of the woman in the exercise of her motherly duties offers
something so profoundly peculiar that it is impossible not to
discover it even among the most barbarian peoples. Unfortunately,
here as in many other places, mothers are often rewarded for
their tenderness by the sorrow of being forgotten.

14 On Taché and the Chippewa woman, see Taché to his mother, April 10,
1848, in Les Cloches de Saint-Boniface, 2 (1903), pp. 320-322, 331-334.
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Here again, good mother, I may have to blame myself for
some things, Although my heart gives me the consoling testimony
that I always loved you most tenderly, nevertheless, I know that
by my thoughtlessness, I more than once grieved her who cared
only for my happiness. Pardon me, I beseech you, for faults which
were much more the consequence of levity of age than of malice
of heart. I pay today, by the sorrow of being far from the best
of mothers, for the crime of not having understood soon enough
all the tenderness of her love. Filled with this sentiment, I try to
alleviate the lot of so many infortunate mothers and move to filial
piety those who for so long had disregarded these sacred obliga~
tions, The mother here had no authority over her children, especi-
ally the boys; they saw her occupied daily in the most difficult
chores without even thinking of relieving her. The father had
authority as long as his physical strength gave him superiority;
but if old age or some accident deprived him of this advantage,
he lost all ascendency; he, in turn, had to obey one of his sons
who earned his living. This authority of the father, however
limited, is the only one known to the Chippewas. This nation is
essentially republican and we can apply to it, in all truth, what
the Holy Books say of the Jewish people at certain times of their
history: “In that time, there were no kings... but everyone acted
as he pleased.”

Although we are surely far from the scenes of the great
political commotions, nevertheless, some letters, too discrete con~
cerning news, and some fragments of newspapers let us catch a
glimpse that modern society is undermined by an unrestrained
desire for liberty. I do not think, however, that the most fervent
advocates of power for the people ever dreamed of as complete
a democracy as that which the Chippewa nation enjoys. One must
admit that such an order of things would not suit the too apparent
ambitions concealed under the evident devotion of the free-
thinkers. Although authority seems to me to be the inborn guardian
of order, nevertheless I would consent to see peoples do away
with the various levels of society, under the condition however
that this would also take place in the hearts of these societies, so
that all these ambitions and bad inclinations would be silenced, and
which, if they were not bridled, would turn the human race into
an immense republic of wolves... But I am going away from my
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subject; let us allow the various peoples to follow their respective
tendencies, and come back to our good Chippewas. They alone
are republican in the fullest meaning of the word, since they are
the only ones without ambitions. I am mistaken, these Savages
are not republican enough; there is no public interest, since, among
them, everyone works for his own particular interest; it is to a
degree a happy time where everyone, satisfied with his little
successes, rejoices in those of others without envy.

Humility is essentially a christian virtue and therefore one
cannot hope to find it among infidels. This “I"” so resounding in
the prig’s mouth, so soft to the philosopher’s ear, also exists in
the Chipewyan language; many fond relations of real or alleged
merit prove that these brave people have as good an opinion of
themselves as others. And why should they not believe it? One
sees great genii take empty pride in the elegant cut of their clothes,
why should a poor child of the woods not think himself distin-
guished because he is not a murderer, or robber, or ambitious, or
quarrelsome person, because he is skilled hunter, etc., etc., etc.?

If all men were like our Chippewas, no one would have ever
thought of protecting himself with bolts, nor of inventing padlocks,
Of all vices for which they have more aversion is stealing and,
certainly, this nation is the most honest of peoples. This is all the
more extraordinary because they passionately love all their posses-
sions; they are as reluctant to give up what is theirs, as to take
what belongs to others. Nothing for nothing. The word generosity
is erased from the dictionary they use, not only towards strangers,
but even towards those they love most. I assure you that a Mission-
ary here who would have to wait for help from his beloved people
would need a good stomach. Sometimes, however, when in abun-~
dance, they receive their friends who visit them in their home;
besides that, no friendship can replace payment. They never, or
almost never, give without ulterior motives. These rare efforts
make such an impression on their minds that they imprint a
character, so to say, and they never lose sight of it. The smallest
mouthful of meat seems to them a precious deposit for which they
are entitled to a life annuity. Woe to those they honor with their
liberality. Unite to this an unrestrained passion for asking. If laws
against begging were in force here, the whole nation would have
been jailed for generations. If you grant them their first request,



240 ALEXANDRE TACHE

it is immediately followed by a second, this one by a third, and
so on until a refusal, or even several refusals, force them to stop
asking. To give to one, is almost to invite the others to have
recourse to your liberality. They are positively obstrusive on this
count and do not want to change. '

On my arrival here, someone desirous to describe in two
words their dispositions on that point told me: A Chippewa can
ask for your last shirt.” The expression seemed exaggerated; but
it was not long before I became convinced it was absolutely true.
In fact, cne day I was on mission, a Chippewa accosted me and
said: “Cive me a shirt”. I excused myself pretexting my poverty;
he insisted, then looking with his finger's for the collar of my
shirt: “Here is one, he said, it is almost clean and you must have
another one to replace it when it will be soiled; just give me the one
you wear and put on the clean one.” Unfortunately for him, the
poor man had too well guessed the state of my wardrobe. This
fact proves that our Savages are not what could be called refined
in good scciety. Shame often colours their foreheads, but it almost
never directs their conduct: so it is proverbially said: as cheeky
as a Chippewa. They must see and touch everything. Among the
neighbouring tribes one finds what could be called Indian courtesy;
among them, nothing resembling politeness, or the sense of what
is fitting and which makes the charm of relations with our fellow
men. These Savages maintain in their dealings among themselves
and with strangers, a character of downright uncouthness which
pleases them as much as it embarrasses the others, Neither rank
nor distinction. The child and the old man, the father and the son
treat one another as equals, correct one another and laugh at one
another as if age and nature did not command respect. The pre-
sence of the highest dignitaries would not hinder them from
playing freely. Were they before her gracious Majesty, they
would not even try to tone down the bursting expression of their
intestinal needs.

Tet us now consider the details of their morality. 1 would
like to put a veil on this sad page of the history of my people,
but, as it has something characteristic, I would consider to fail

15 The Indian had to feel Taché’s shirt with his finger, since it was under
the priest’s cassock.
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in the task you imposed on me, in keeping it altogether under
silence. Here, as everywhere, immorality is the great social plague,
and a plague more especially profound as it is more disgusting and
more general, It is truly in this respect that the insufficiency of
our humble reason shows itself. How is it that the most shameful
passions can satisfy the hearts which the Supreme Being alone
can satiatel However pitiful the picture which the Chippewa nation
presented on that point at the time of the missionaries’ arrival;
there is, nevertheless, in the very fact of its immorality, some
lines which advantageously distinguish this nation from the other
children of nature and even from the first-born of civilization.
The capability for malice is such in man, that one is sometimes
surprised not to find him as low as he could possibly go. To under-
stand the degradation of humanity on this point, it is enough
to know that it was necessary “that rain of sulpher and fire”
washed the iniquities of five infamous cities; that after this mani-
festation of the supreme justice, human legislators, as the divine
lawgiver, were obliged to include in their codes of law certain
rules which clearly prove that man endowed with reason is eager
to reduce himself to the level of the brute and turn it into an
accomplice for the perverse desires of his heart. Thanks be to God,
these two abominable vices are not known among our Chippewas;
if modesty is often offended by them, nature is never, This fact
is all the more astonishing that the Crees with whom they are in
daily contact, are all but scrupulous on that matter., The mouth
speaks from the abundance of the heart; hence among so many
people, this frightening facility to use conversations justly called
evil, since they corrupt morality. Here again, our Savages could
give some lessons to more enlightened people. Young people
sometimes discovered their inclinations to one another, but always
in secret, and never with the lust and impudence which are natural
signs of the corruption of the heart. With the exception of these
grave disorders, our poor Savages had many others, which were
not very commendable; commentaries are not necessary on the
point. They looked upon polygamy as something as natural and
legitimate as monogamy. The good hunters considered themselves
authorized to take as many women as they could feed; the number
of these were regularly two, often three, rarely four and never
beyond that number. However, one was seen who had ten.
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The sacred bonds of matrimony, in no way brought closer
by former affection, were as loose as the whim which had tied
them. Under the smallest pretext or by the sole inconsistency
of affection so natural to man, the married couples separated and
were reunited with a burlesque facility which were interrupted
only by the pretentions of a rival. A weak desire in the beginning
embittered upon resistance; frequent quarrels, always more ridicul-
ous than dangerous, brought into full light the martial ardour of
the lovers. The intended became the prey of the winner, who took
possession of her by agreement or by force, and this in the
presence of the family who, ordinarily, remained impassive spec~
tators of the scene. This practice, as so many others, had force
of law. How many girls in our country do not marry when they
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with whom they want. Our Chippewa girls did not have the same
privilege; if they had the misfortune to please, they lost their
liberty.

Woman, in the eyes of men of the nation was but an instru~
ment of satisfaction; they did not even do her the honor of
consulting her. Such an order of things was doubtless a source
of disorders, but of lesser disturbances than they would have
had it been among another nation, endowed with the same liberties.
The Chippewas, extremely jealous by character, were not delicate
on the honor of their wives. One of the formalities of their
reception ceremonial was to share their matrimonial bed with the
parent or the friend to whom hospitality was offered. When two
men were together, there was nothing more common than the
exchange of companions for a set time. Adultery, committed
against the will of the offended party, seemed a crime to them.
Fornication, although not very commendable in their opinion,
was not considered to be of the degree of malice it deserves.
The woman, less passionate than the man, sometimes forgot the
modesty which should always be her most beautiful ornament;
she was never seen to show her degradation publicly. The incom~
prehensible necessity to licence crime, could only find its cause
in the destinies of civilization, and the sole narrative of this
could make our children of the forests blush. I have told you
enough on this distressing subject. Pardon me for what the desire
to be true took away from the fear of hurting your modesty.



BISHOP TACHE AND THE CHIPPEWA NATION 243

3. Physical situation. — Our Chippewas have a quite advan-
tageous figure; they are above average in height. I measured
one who was six feet three inches tall. They are neither hand-
some nor ugly. Their face is quite similar to the European type,
with the exception of large protruding cheekbones. Their thick
hair is often light brown when young, but always becomes black,
especially among men. Their eyes, neither big nor small, do not
show this expression of alertness and teasing, quite common to
the black eyes, especially to those of the Savage; one easily
reads in them, the gentleness and calm of their character, which
is expressed by their physionomy. Their teeth are not as white
nor as regular as those of the people who, like themselves, use
food without seasoning;'® they show the same variety as at home.
A beard, often abundant and always black, distinguishes them
from the other children of the woods. Their way of life is more
than sufficient to darken their complexion; however a certain
number can be found who are far from dark. Their nose, neither
roman nor very protruding, is almost always somewhat flattened
at its extremity and does not offer the indefinable variety which
is found in other countries; I know only one whose proportions
could offer some chance of success in an exhibition of this interest-
ing part of ourselves. They have a delicate and quite tiny foot;
following the example of our squires they try to take an empty
pride of this so called advantage. Women, in this part of the
country at least, are small; a considerable degree of rotundity
helps them gain in width what they lose in height. The desire
to please, and especially the love for dress, so common among
women, (and on this point I know a good number of men who
are women) must rather be stimulated than repressed among
them. Although an enemy of luxury, I am somewhat forced to
be its apostole. — Squaws, it is said, are not ugly; but a better
eye than mine is needed to find charm in them under the thick
layer of dirt and fat which serves as a veil upon which their
short hair is spread with a capricious carelessness down to their
mouth. Too often the desire to please make women forget certain
manners and this forgetfulness renders them contemptible; nothing

18 The text in the Rapport de I'Association de la Propagation de la Foi
pour le District de Montréal reads “sans effet” (p. 83) and that of the Rapport
sur les Missions du Diocése de Québec: “sans assaisonnements” (p. 27).
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similar among our Chippewa women. Understanding that clothes
are only given to cover us, they draw the logical consequence
that they are better dressed when more hidden., Mothers however
often make exceptions in the exercise of their motherly duties.
I think I have already spoken to you about the women’s costume;’
be it sufficient here to add that unless one sees it, it is impossible
to have an idea of the disgusting dirtiness which characterizes
them. Men’s clothing is quite similar to that of our peasant’s;
they obtain their clothes in the stores of the Company where
they come readymade from England. Pants alone are in little
use, they are replaced by mitasses'® and an unexplainable shred
of cloth which they call brayet.® In autumn, when they come for
their credit, men have a certain air of afluence; their blue or
white overcoat, their black, white or red mitasses, their scotch
bonnet and their colored belts would lead one to believe that they
live, if not in opulence, at least in an honest mediocrity. Alas! the
sight is different in spring; the view they then present is pitiful.

Something particular to our Savages is that, although they
are very covetous of beautiful and good clothes, they have no
taste whatsoever for useless ornaments; no glass beads, no neck-
laces, no earrings, nothing similar. They always prefer the solid
to the frivolous. No ornementation in their hair which flows in
disorder to their shoulders. Men, who are ordinarily better comb-
ed than women, cut their hair at the height of the eyes across
the forehead. The art of perfumery has not yet reached a high
degree of perfection here. It consists simply in using a piece of
any kind of fat and rubbing the hair, the face and the hands
with an unrestrained prodigality. Men, women and children, all
like the shining polish resulting from this operation. One must
admit that it presents a precious advantage, that of destroying
the superabundance of the insect population which, entrenched in
the forest of their head, send numerous colonies to populate the
most remote parts of the individual. This implacable enemy of
mankind’s peace appears to love the Chippawa nation, although

17 See Taché to his mother, Agril 10, 1848 (Loc. cit.).

18 In a letter to his mother, April 10, 1848, p. 319, he uses the word
“haut-de-chausse” or Breeches, called “mitas” in the country.
. h19 No English translation can be found for this word. Probably a loin
cioth.
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it had declared the law of retaliation. Yes, a tooth for a tooth.
A Chippewa, and especially a Chippewa woman, feeling herself
embarrassed by some giant of the species, catches him with
wonderful skill and condemns it, between her teeth, to a death
worthy of its stinging audacity. The care to destroy vermin, some~
times leads them to forget the rules of modesty, but all is without
malice, and, if they suffer as much as their pastor, and one
conscious of being eaten alive, I think that these delinquencies
can be forgiven them.

Before the arrival of the Europeans, the skin of animals,
especially of the caribous, served exclusively of clothing for our
Chippewas. I am not too aware of their form; these is good
reason to suppose that it was in no way dependent upon the
capricious variations of fashion. I was able to obtain more infor~
mation on the various utensils they then used. Their axes were
made of the caribou horns, their crooked knives with beavers’
teeth, the other knives, their chisels (to drill the ice), their fish-~
hooks and darts were hard and cutting stones; their awls and
needles were bones of pickerel. Their spoons are made of the
wood or horns of musk ox. As the discoverers of phosphoric
matches had not yet given the world their precious invention,
our Indians were simply satisfied to produce sparks from striking
two pebbles. It is easy to understand how these various objects
are not really appropriate to the use that is made of them, and
that our Savages must have received with great joy all those
brought by the Europeans. Besides the fish-hook, the Chippewas
knew the use of nets; they replaced the thread by babiche?, I saw
some of these nets, they are better than I would have thought.
Their arms for hunting and war were the bow and arrow and
a few darts. Having no pails, they boiled their food in barch
or stone dishes over red-hot stones. Often, even today, the belly
of an animal renders them this service; they put the meat with
water inside it and hang it over the fire; they then rotate it until
the whole is boiling completely. They pretend that meat so pre-
pared could baffle the best gastronomers. What I know, is that
a person has to be one of them to like the spices that a too indul-
gent eye leaves in the wrinkles of this special cauldron. Our

20 Leather thongs.
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amiable people are even more grubby in their food than in their
clothes. 1 suppose you will readily dispense me from proving
this affirmation. I assure you that although I am not too scrupulous
on that point, their sight turned my stomach often enough that
you can take my word for it. Our Chippewas are exceedingly
greedy. If something is offered to them, they first touch every-
thing, then select the most succulent parts which they devour
with a disgusting gluttony. Fat meat and grease are their favorite
dish, The use of a fork is unknown to them. This is how they
make up for it: they hold the meat in their left hand, put it
between their teeth, then the knife gives the mouth all it can
contain. The first time I witnessed these scenes, I expected at
any moment to see a part of the nose fall into the dish, but no,
their skill in this is equalled only by the vivacity with which the
operation is performed. A dull silence reigns during all the time;
one sees that it is a question of life, When the serving is finished,
everyone licks his fingers and wipes them in his hair. Each looks
at the other with self-satisfaction when the meal was copious;
then conversations resume. During that time the stomach, astonish-~
ed by the treatment it has received, tries to overcome its surprise;
some detonations from the upper story restore equilibrium and
they are ready to start again. What surprises me, is that indiges-
tion is unknown. After rigorous fasts, they fill their stomach .
with a prodigious quantity of the most substantial food without
the slightest inconvenience.

Our Savages live in huts or tents made of skin. The form
is cone-shaped, the diameter of the base of the cone varies
according to the number of those who live in it. Fire is in the
middle. All are seated in the oriental manner or lying also accord-
ing to the custom of the same peoples. These huts seem to me
to be the least desirable dwelling. For myself, I can not get used
to it; I never came out without cramps. Although there is a
certain order in the distribution of places, this order nevertheless
varies; I noticed with grief that the old women had set places;
the worst ones, at the entrance, where they have to fight with
all the family dogs to keep the small portion of space assigned
to them. — In winter especially, the Chippewas are dispersed,
one seldom sees two or three huts at the same place, unless for

a short while, In summer they gather in great number. Here again
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their dirtiness is shown. It is enough for a need to be natural
that they feel authorized to relieve nature coram sole et populo®.

How often have I regretted my incapacity to enforce this law
of Deuteronomy ordering the Jews to carry a pointed stick in
their belt and the use they were to make of it. This passage of
the Holy Books may have perhaps given some free-thinkers or
feeble-minded laugh; I woud like, for their confusion, to have
them survey a Chippewa camp. Unless they are totally deprived
of sight, touch or smell, they would easily understand that the
divine Legislator understood better than they do and that the
smallest of his ordinances is filled with the most profond wisdom.

Our Chippewas live from hunting, Moose, caribou, deer and
wild ox constitute their main food. Although it seems painful for
them to eat fish, they are nevertheless obliged to endure it,
especially over the last few vyears, They are very happy when
the fishing do not also fail. Oh! how their lot was pitiful before
they heard about religion. To be born in tears, to live in suffering
and to die without hope could summarize their history. These
energetic words of the patriarch of suffering can still be applied
to them to the letter: “Man born of the woman, lives for a short
time, he is filled with miseries”. There is an extreme and general
distress which supposes in those subjected to it a capability of
privation of which those who are used to another way of life
can not have any idea. You know that as a rule our Savages
live from day to day; and in consequence are sometimes in
abundance and the next day in need. Our Chippewas, much
more foreseeing than others, are, indeed less exposed to these
inevitable hardships. Nevertheless it frequently happens that the
poverty of times and places prevents their foresight from being

helpful,

One day, I asked one of them if he had ever been three
days without eating. He burst in laughter and said: “So you
do not know how we live; I was up to ten days without taking
a single mouthful, neither I nor my wife and children.” This is
not a rare exception, almost all have the same experience at
one time or another. The man of whom I speak is possibly the

21 {Under the sun and in public.
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best hunter in the district. Their situation is less difficult in
summer. Besides the fact that they do not have to fight the
rigor of the season, the country offers more resources than in
winter. The proof of the increase of suffering during winter is
clearly shown in the mortality rate during this healthy season.
The number of deaths from summer to winter is like one to eight,
sometimes ten. Frequent and too long fasts ruin their constitution.
Cases of common longevity are much rarer than elsewhere.
I was trying to encourage a man whose wife was only slightly
indisposed and he replied: “We are not like the Whites; death
is strong against us, it does not let us be slightly sick.” The
unfortunate man was right.

In order to have a complete idea of the destitution of these
Savages, the excessive poverty of their clothing must be added
to the so frequent privation of food. For myself, I am still wonder~
ing how they can resist the rigor of the climate in which they live
without other resources than those at their disposal. Habit acquir-
ed from youth must have deprived them of sensitivity to a degree
difficult to imagine. Even by the most intense cold, they sleep
outdoors without fire and under a single blanket, very often
shorter than themselves. I was travelling in winter; a Savage
who accompanied me had already given me several examples of
his capability in this respect. The temperature on the eve of our
departure was thirty degrees (Réaumur) and intensified by a
strong wind. During the night, several shivers warned me that
my bed was not warm enough. We were camped in a very
unsuitable place, without shelter and almost without wood to
make a fire. On awaking I was shivering all over and my teeth
were chattering. I then saw my Chippewa with his bare feet
outside the blanket, exposed to the air and separated from the
snow by a fir branch. I could not hold back a scream of surprise
fearing that he was frozen. My other companions woke him up,
although with some difficulty. He then admitted that he had
never been so fast asleep all night without even feeling the cold.
When I travel in the winter I generally bring two blankets to
cover myself, while my coat serves as a mattress.

I did not think that such a bed could be a luxury when
it is necessary to sleep in the open. Welll would you believe it,
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good mother, I probably never have prepared this simple bed
once without hearing the Savages who accompanied me pass
remarks on the happiness of my situation, on the advantage of
being so sumptuously furnished with all the necessities of life.
T'wo blankets for one man seemed to them a treasure that strangers
to the nation alone could possess. — It may be asked how these
Savages can be so poor, when their peltry is a source of wealth
for the Company which enjoys the exclusive privilege of trading
here? I would like to speak to you at length about the Company,
I shall revert to it; let it be enough for this time to tell you
frankly that I am far from the opinion of those who see only
evil and work for its disorganization. I do not pretend to say that
all is without reproach; certainly what administration confided
to human hands leaves nothing to be corrected? Undoubtedly
more could be expected from a benevolent society which had
immense sums of money to spend for the welfare of the natives
of these parts, but I think that we cannot reasonably ask more
from a merchant company who buys through the most severe
privations a moderate fortune for their old age. One is greatly
in error by judging this company in comparison to that of the
North West or because of what it could have been in the fight
sustained against the most powerful of its antagonists. Here, in
three words is my opinion. In all the territoiry of the Chippewas
which I know in a special way and where the use of intoxicating
liquor is absolutely forbidden, I find that the commerce of the
Honourable Hudson’s Bay Company is contained in the limits
of the most strict justice. Moreover, the greatest evil which
befall our Savages would be the opposition, from whatever side
it came. Moreover, although the help this Company gives us may
seem very little, nevertheless, without it, and left to the sole
resources we now have, it would be morally impossible for us
to continue the work of the missions here. The opinion I now
express is not that which I had always held, but is the result of
serious and conscientious personal reflections on the situation of
the Indians, for whose welfare I work. I am on this point partisan
only by conviction; not even influenced by the respectful and
generous civilities of which I have been personally the object in
my relations with the members of the company. I spoke to you
several times of the fatherly goodness of M. McKenzie, 1 could
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say the same of his successor Mr. N. Finlayson; nevertheless,
as I am not here for myself, the tactfulness of these dealings
would not blind me to the point that I would close my eyes on
the lot of those whose happiness is intimately linked with mine.
If therefore these Savages are so poor, this is due to the adorable
will of God who placed them in the most inhospitable corner of
the world. More activity and a little more work could also improve
their condition. Our own situation does not allow us to help
them in any other way than by our advice. This mode of regener-
ating a nation is slow. It takes time to change habits which are
the result of centuries.

If the condition of the tribe is so pitiful, that of the woman
offers a redoubling of privauons and sufferings absolutely un-
known among civilized nations. *'I shall multiply your sufferings”
said God to the first sinner; this terrible anathema still lies heavy
here: it is misery multiplied by misery, so as to give a terrifying
result of tribulations. Christian women, if you do not understand
the advantages regeneration procures you, come for a while to
the school of infidel nations, and you shall see what you would
be without the salutary influence of Christianity. Beloved mother,
in other letters, I have often shown you the difficulties encountered
here by your sex. Your compassion was sufficiently shocked at
this sight, that it is not necessary to move it anew. I must put
an end to the narration I undertook to give you on the Savages
I evangelize. I already said too much for a letter; not enough
for the history of a nation.

If, as one can naturally believe, God has assigned to nations
as well as to individuals, the role they have to play on the great
scene of the world, it is permissible to ask which one can be that
of the Chippewa nation, This role, no doubt, seems very restricted,
especially if one compares it to that of the colossal powers who
spread their empire from one pole to the other and dictate their
laws to hundreds of tributary nations. In a mechanism, both
smallest wheels and the greatest are necessary for the harmony
of the whole; so in the great harmony of the world, the weakest,
as the most powerful, of nations must contribute to the general
teaching. So our Chippewas, in the midst of the grossest ignorance
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and the most profound poverty, offer some salutary instructions
by the whole of their moral qualities. Natural religion sufficed
among them to oppose an impassible barrier to licentiousness too
common among populations, even the most Christian. This proves
that we search too exclusively, in the corruption of our nature,
the reasons for unintelligible crimes on the part of reasonable
beings. Deprived of original innocence, we, no doubt, have a
natural propensity for evil, but this tendency becomes stronger
and more natural by the facility with which we follow it, to such
a point that it is true to say that we corrupt our own corruption.
The conduct of this nation seems to be, besides, a great justifi-
cation of Providence and proves that God must have said to man,
under primitive law, what he repeated to the great apostle of
perfect charity: “My grace suffices to you.” By a secret judgment,
as adorable as it is unpenetrable, generations succeeded to genera-
tions up to ours, centuries followed centuries up to our times,
without this nation ever receiving the precious graces which have
been given to others from their birth; without it ever hearing
speak of its Redeemer; without even desiring it, for lack of
knowing Him. But, finally, the favourable hour has come; God,
in his mercy, remembered his people and sent ministers to raise
the standard of salvation on these inhospitable shores which
seemed accessible to cupidity only, Your son, in company of a
friend truly worthy of this title, was chosen to continue the work
of a zealous predecessor! Well, I ask you, is the position of this
son so miserable? I call upon your own judgment, not, in truth,
to your testimony as a mother. I know that before this tribunal,
as before that of my heart as a son, I would find a prompt and
full condemnation. I call upon you as a Christian woman. The
happiness of a mother whose son, in a political turmoil, armed
himself with a sword, to rush generously to the help of his
fellow citizens is exalted. And lo! the happiness of a Christian
mother would be less when her son, young soldier of the Lord's
army, seeing humanity at grips with its most formidable enemies,
will arm himself with the saving cross, to go to the aid of the
most neglected portion of the great human family. Would you
blame me, good and loving mother, to have drawn the natural
consequences of the principles you tried to engrave in my heart
since my first steps in life? Young plants keep for a long time
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traces of the bonds?? which united them with their props; so my
heart kept the memory of the advice you unsparingly gave to my
inexperience. “Understand, my son”, you often told me, “that
the sweetest and purest of satisfactions is to do good to our
fellow men.” This happiness, loving mother, I understood: I enjoy
it in all its fullness. Would you wish to take it away from me?
Would you wish to grow sad for what is the ambition of all
mothers? Nol! these are not your sentiments; your letters, all
impregnated with the most tender love as well as with the noblest
resignation, prove that I was not mistaken in the appreciation
I made of your solid character and of the degree of your piety.
In fact, under whatever point of view one considers the conduct
of a Canadian priest dedicating himself to the Indian missions
of British America, one can only see reasons for consolation. As
for the great questions of humanity and religion, the case in
point speaks too clearly by itself as to need proof. On the political
point of view, this behavior has also its merit, since it consists
in rendering more enlightened and better, that is, more faithful,
subjects and nations obedient to the glorious Empire whose
flag floats over the shores of our great river. On the national
point of view, this step of a Canadian priest must be considered
very worthy in the eyes of his fellow citizens, since he his paying
his country’s debt. — The European who sets foot for the first
time on our beloved fatherland’s soil, is astonished by the revolu-~
tion which takes place in his ideas; the testimony of his senses
is hardly enough to dissipate his illusions. The words Canada and
Canadian had always seemed to him of such a forester’'s nature
that he has been unable to dissociate the idea of a savage country
and of a barbarian people. He is very much surprised to find
beyond the seas, the aspects of civilization and, in the people
of our countryside, the pure blood of our ancestors and the
courtesy which distinguishes them, The Canadian who visits the
immense solitude of the North West experiences as great an
astonishment, but of a very different nature. — When one exam-
ines his home, one finds in it an array of precious qualities
which make it commendable in the eyes of everyone; but if he
moves away from the steeple of his parish, if he ceases to hear

22 The text erroneously has “lieux” instead of “liens” as in the Rapporé
sur les Missions du Diocése de Québec, p. 39.
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the voice of the pastor who guided his youth, he becomes another
altogether. It is in the Indian country especially that his conduct
shows the most disgusting page of his history. So, Canadian
myself, I very often blushed on the misconduct of our voyageurs
and told myself: “'I feel honor bound; since some of my country-
men wore themselves out here in a work of demoralization, it is
just that I should exhaust myself for the regeneration of their
progeny and the nations to whom they joined by unions which
were too tarnished to be honourable.” I am here living more of
a family life that might possibly be thought. Besides the employees
of the forts who are almost all Canadians or sons of Canadians,
one finds, among the Savages themselves, names which tell clearly
enough the origin of those whose name they bear. On our arrival
at Fort de Traite, we noticed M. Lafléche and I, an Indian better
looking than his brothers. M. Mckenzie introduced him to us,
saying: it is M.... “What!” I exclaimed with surprise, “‘would he
be a relative of..."” Precisely, added our respectable companion.
I know that the brothers and sisters of this half-breed display
every day their wealth in the sight of the inhabitants of Montreal
without, may be, having once thought of giving a mite to the
Propagation of the Faith, sole efficacious means to come to the
help of him whom they must cherish as a brother according to
the law of nature,

I mention this fact among a thousand, because there are many
Canadian families who would be surprised to find some of their
members among the Savages wallowing in the most profound
ignorance, in forgetfulness of God served by their ancestors
and that their fathers taught them at best to curse. Just as we
were near this place for the first time a Chippewa set foot in
our barge and approached us swearing in French. The poor man
did not have the slightest idea of what he said, he was simply
the echo of Canadian tongues too accustomed to these kinds
of salutation. It is on this aspect that I say that the Canadian
priest pays a national debt. I was neither a traitor to my country,
nor forgetful of my duties toward our gracious Sovereign when
I joined a Congregation capable of assigning me to the vocation
in which I am so happy to be. I quote the preceeding words,
because they were said in great part in reference to me in a place
where each word should be a piece of advice of wisdom, where



254 : ALEXANDRE TACHE

each individual should at least avoid to be ridiculous®. Because
I am far from my country I do not lose the feelings which should
more every man of good will. The Saviour who assigned the
entire world to his missionaries as their country did not forbid
them to show a fondness for the land of their birth. Beloved
Canada, I would like to wish you traitors like those who give all
they have here to liquidate the holy debt your most unworthy
children have contracted in your name.

If there is a feeling to which I have been a traitor, it is the
consideration I should have had for your sensitivity; you are the
one, loving mother, who should pardon me for this crime; I know
that you already did. Although I know your disposition on this
subject, I thought I could not conceal the preceeding reflections,
because they are of such a nature as to sustain your courage
against the painful impressions a too natural tenderness may
cause in your heart. Religion regulates sentiments but cannot
stiffle nor condemn them. Virtue is not the enemy of sensitivity;
I even see no virtue at all where there is only apathy. So, loving
mother, I understand that you should suffer from the remoteness
of your son as he himself suffers from his separation from her
who has so much right to his love. For our mutual consolation,
let us say often: “The finger of God is here”, it is He who unites
hearts, even when he separates bodies. Blessed be his Holy name!
His will be done. Yes, tender mother, this adorable will be done!
too happy that the Lord looked favourably upon us! Shall we
regret the necessary sacrifice to procure the knowledge of this
good Master to so many peoples who ignore Him. May these
great considerations greatly contribute to sustain you. May the
infinitely good God bless my mother and compensate her a
hundredfold for the grief I may have caused her for the sole
purpose of being useful to my fellow men. And, if the thought
that one is loved by those he cherishes is the greatest alleviation
of the sufferings of absence, you know it, the heart of your son
is similar to that of his mother; he loves God ardently above all,
and his mother, after God. Besides, last week I sent you a letter

23 Taché probably alludes here to conversations by priests in rectories
because he had joined a French order and had been sent to the missions, while
he could have had a very useful career as a priest in Eastern Canada.
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on the occasion of the New Year which will tell you enough
that neither time, nor separation in any way diminishes the love
I have for her who is interested only in my happiness. Who
knows if God does not keep in store the joy of seeing us united
again in this world! What I do know, is that He leaves to me
and even commands me the duty to love you.

This thought consoles and encourages the most tenderly
affectionate of your soms,

Alex., TacHE



La promotion des vocations*

INTRODUCTION.

1) Une question de survie et de service.

Se pencher sur la promotion des vocations dans une commu-
nauté, c'est se pencher sur la possibilit¢ de continuer de servir
I'Eglise et sur la qualité du service que nous voulons lui offrir.
La survie de I'Institut et la qualité du service ne peuvent étre
assurées s'il n'y a pas de nouvelles recrues qui rejoignent nos
rangs. Fermer les yeux, en prendre son parti, reléverait ou d'un
manque d'amour pour I'Eglise ou d'un manque d'amour de sa
communauté ou d'un défaitisme incompatible avec Iespérance
chrétienne, Car méme s'il fallait mourir d'ici quelques années,
il faudrait le faire en s'assurant que de notre "“humus’” naisse une
vie qui, sous des formes probablement trés différentes, continuera
I'essentiel de notre vocation, \

2) L’éloquence des chiffres.

Malgré le travail ardu des responsables des vocations et
le nombre de moyens mis en ceuvre pour sensibiliser la population
au probléme, celui~ci n'a cessé de s'accentuer. Les chiffres parlent
par eux-mémes.

La Congrégation des O.M.L. avait 975 scolastiques en 1967
et 434 en 1973. Les Provinces canadiennes en comptaient 171 en
1967 et 49 en 1973. La Province Saint-Joseph est passée de 29
en 1967 a 3 en 1973. Elle n'a connu que 7 ordinations durant cette
période.

La Congrégation des O.M.I. avait 1267 Fréres coadjuteurs
en 1967 et 1096 en 1973. Le Canada en comptait 491 en 1967
et 418 en 1973. La Province Saint-Joseph est passée de 180 en

* Le texte suivant a été préparé pour les membres du Conseil provincial
de la Province Saint-Joseph. Il a été congu comme un instrument de travail
pour orienter une réflexion dans le cadre des changements et de I'évolution
de la société actuelle.
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1967 4 169 en 1973 Elle n'a eu que 9 nouveaux Fréres durant
cette période.

3) Les attentes de certains candidats.

Plusieurs candidats viennent frapper aux portes des commu-
nautés religieuses mais peu sont acceptés. Les raisons de refus
varient: manque de maturité, recherche d'un refuge, déséquilibre
psychologique, illusions sur la vie religieuse, etc. Certains convertis
s'imaginent que pour aller jusqu'au bout de leur conversion, ils
doivent devenir prétre ou religieux. Ces gens identifient “christia~
nisme en profondeur” et “vie religieuse ou sacerdotale”. Celle-ci
leur parait la voie unique d'un don total. Plusieurs révent d’une
Eglise aux cadres traditionnels et stables qui leur donnera la
sécurité qu'ils recherchent. Les aspirations de ces personnes ne
cadrent pas avec le monde de demain et les orientations de 'Eglise
post-conciliaire.

4) L’ambiguité d’une expression.

L'expression “crise des vocations” n'est pas sans une certaine
ambiguité. L'époque ofi nous avions de nombreux candidats au
sacerdoce et & la vie religieuse était celle ot le travail abondait
et ot 'adaptation ne semblait pas, sauf en quelques cas, poser de
problémes majeurs. Aujourd’hui, tout en nous plaignant du manque
de vocations, nous constatons que plusieurs prétres, religieux et
religieuses ne s'insérent que difficilement dans les taches pasto-
rales nouvelles. Tout en regrettant le peu de vocations, nous
constatons qu'un bon nombre de celles que nous avons ne peuvent
facilement s'épanouir par leur travail. N'y a-t-il pas lieu de nous
demander, alors, si le premier probléme n’est pas relié¢ a un phéno-
méne beaucoup plus vaste qui rendrait compte de notre seconde
constatation?

5) Les aspects nouveaux de la situation.

Depuis plusieurs années, la pastorale des vocations, repensée
en fonction de la situation nouvelle que nous vivons, cherche une

1 Cf. Personnel des O.M.I., 1967; Information, 15 avril 1973.
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réponse qui ne sera obtenue qu'a travers des démarches variées:
discussions doctrinales, recherches de sentiers nouveaux, conquétes
pénibles et souvent controversées, risques d'impasse, etc. Oser
quelque chose d'inhabituel est souvent. la voie qui conduit &
d’heureux résultats. De toute facon, dans un monde en évolution,
on ne peut envisager l'avenir avec optimisme, si on reste figé
aux solutions du passé.

PREMIERE PARTIE.

Tentative d’explication de la situation présente.

Le probléme est complexe. Notre société est influencée par
des facteurs multiples et variés qui affectent profondément les
individus et les groupes. On ne saurait donc expliquer les réactions
de ceux~ci devant tel ou tel événement, telle ou telle valeur, en ne
faisant appel qu'a I'un ou l'autre des éléments du probléme.

1) Une crise de [oi.

Selons certains, la crise des vocations tient d'abord & une
crise de foi. Une communauté chrétienne fervente assure sa conti~
nuité. I1 y aura toujours des vocations, dit-on, 1a oit le christianisme
est profondément vécu. Si la foi vacille, toute vocation qui ne se
justifie fondamentalement que dans une vision de foi sera auto-
matiquement écartée ou embrassée pour des motifs autres que
ceux qui doivent la fonder. La crise des vocations, dans cette
optique, devient la crise du christianisme tout court. On peut se
demander, cependant, si ce n'est pas plutdt un type de christia~
nisme plutét que le christianisme lui-mé&me qui est mis en question.
Plusieurs apdtres, ne s'étant pas renouvelés, ne sont adaptés ni
sur le plan du langage et de la psychologie des gens, ni sur celui
de la doctrine et des formes de transmission du message. Méme
avec une foi profonde et un désir sincére de persévérer dans
Tapostolat, ils se sentent perdus, inadaptés, incapables de répondre
aux besoins du monde actuel. Si l'on ne distingue pas entre
I'essentiel du christianisme et son incarnation dans des coutumes
et des institutions, un langage et une mentalité, on risque de
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prendre pour un déclin du christianisme ce qui en est plutét une
crise de croissance et de réajustement a un monde nouveau.

2) Les contre-témoignages individuels et collectifs.

On insiste avec raison sur les torts causés par les contre~
témoignages individuels ou collectifs de la vie de certains chrétiens,
religieux, prétres. Des fidéles qui ne sont aucunement influencés
par leur foi dans leur travail et leurs relations avec le prochain,
des prétres, des religieux et des religieuses qui parlent du célibat
comme d'une libération mais qui n'exploitent celui-ci que pour
avoir plus de loisirs, étant déchargés des obligations familiales,
un veeu de pauvreté qui permet une richesse collective assez
grande pour vivre en riches sont autant d’obstacles & 'acceptation
de la vie chrétienne et des conseils évangéliques.

Trop de prétres et de religieux projettent une image qui
n’attirent pas. On les trouve sans dynamisme, sans ambition,
sans projet; ils donnent l'impression de végéter. Si la vocation
se transmet ordinairement par osmose, c’est-a~dire par le contact
de gens qui la vivent intensément, l'intensité méme de cette vie,
chez les individus et les groupes, constitue la meilleure recom~
mandation des instituts et la plus efficace invitation & embrasser
leurs vocations?. Ajoutons toutefois que bien des jeunes et des
adultes connaissant d’excellents prétres et d'excellents religieux,
ont des témoignages vivants qu'ils admirent, sans pour autant
désirer le genre de vie des apédtres qu'ils estiment. Il se peut donc
que Dieu veuille non seulement nous appeler & la conversion, c’est~
a-dire a I'abandon du péché, mais aussi & I'abandon d’un style de
vie qui n’a rien de mauvais mais n’est plus adapté & la mentalité
d’aujourd’hui,

3) Une pression morale qui brime la liberté.

On a parfois donné l'impression que l'appel était pratique-
ment magique et que lindividu, quand il s’agissait du sacerdoce
ou de la vie religieuse, le ressentait plus que dans les autres
vocations. Le lien étroit qu'on mettait entre la vocation et le salut

2 Claure CuGNassE, Le réle des “modéles” dans I'éveil des vocations,
dans Vocation (Appels et invention), no 281, janvier 1973, p. 88-98.
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individuel exercait une certaine pression morale qui rendait plus
difficile la décision personnelle. Celle-ci n'était guére favorisée
non plus par le fait que les candidats avangaient en groupe & la
profession ou & l'ordination. Certains recruteurs, enfin, ne met-~
taient pas toujours suffisamment en relief l'idéal et les exigences
de la vie sacerdotale et religieuse. Leur fagon de procéder trahis-~
sait parfois leur désir d'atteindre le plus grand nombre et invitait

s

les jeunes gens a se tenir sur la défensive,

4) lln excés de discrétion.

11 se pourrait, par contre, qu'aujourd’hui on péche par excés
de discrétion. Voulant respecter la personnalité et la liberté, ayant

1, P '
pon-r d'infliiencer lee décicsione nersonnelles. on n'ose plus parlel_'

Tl O IRLMCARLEL aCS QRQUISICILS PRASLAARTAATS, LAt 22 et

franchement de la vie religicuse et sacerdotale. C'est néfaste, car
un candidat, pour faire un choix lucide et personnel, a besoin
d’étre éclairé sur cette vocation comme sur les autres,

5) Une remise en question des structures de I'Eglise.

L'Eglise elle-méme, pour laguelle on veut que les gens s'enga-~
gent, est remise en question. On se sentait autrefois valorisé¢ a
son service, Aujourd’hui, bien qu'on lui reconnaisse des réalisations
valables, on lui reproche, parfois sans nuances, bien des choses.
Elle ne jouit plus de la crédibilité qu'elle avait autrefois et plusieurs
trouvent que, malgré ses efforts d'adaptation, elle demeure trop
lourde dans ses structures, peu efficace pour atteindre la masse,
trop craintive dans ses prises de positions, etc. “L'Eglise, telle
qu'elle vit actuellement, ne représente pas pour beaucoup de nos
contemporains un grand péle de lumiére et d’espérance dans le
monde tel qu'il est”.® A tort ou & raison, on a l'impression que les
structures actuelles de I'Eglise n'ont pas la souplesse qu'exige
I'évolution rapide du monde. Les jeunes craignent qu'elles les
maintiendront dans les ministéres traditionnels, leur feront bou-
cher des trous, les déplaceront comme des pions. Les nouveaux

8 Mor Francois FRATELLIERE, Préparation au ministére presbytéral, Rap-
Ec;rts présentés a I'Assemblée pléniére de I'Episcopat frangais, Lourdes, E

Centurion, 1972, p. 66-67; Rapport sur les vocations sacerdotales, Office
national du Clergé, 13 avril 1973, p. 16.
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ministéres ne recoivent pas l'appui qu'ils devraient et les jeunes
voient bien que l'ensemble des prétres ceuvrent encore dans des
structures traditionnelles insuffisamment rénovées. (Rapport sur
les vocations sacerdotales, p. 18-21).

6) Les doutes sur la possibilité d’'un engagement a vie.

Cette évolution rapide et constante marque la psychologie
des gens et fait naitre chez un grand nombre des doutes sur la
possibilité d'un engagement & vie. Tout leur semble temporaire
et relatif. S'engager pour toujours, disent-ils, c'est se compro-~
mettre sur l'imprévisible. La crainte est d'autant plus grande que
I'engagement a vie doit avoir lieu a I'intérieur de structures rigides,
qui ne permettent pas beaucoup d’adaptation. Une telle mentalité
se reflete aujourd’hui non seulement chez ceux qui se destinent
a des vocations stables mais aussi chez ceux qui y sont déja
engagés.

7) La modification du statut du prétre.

Le phénoméne de la sécularisation a d’ailleurs modifié le statut
du prétre et son champ d'apostolat. Alors que nous vivions, il y a
peu d'années, dans une société oit les structures religieuses ser-
vaient de médiation indispensable & l'intégration des personnes
dans la société elle-méme et, en un sens, contrdlaient globalement
la vie des gens, l'organisation religieuse, dans un monde sécula-
risé, cesse d’étre un encadrement indispensable & la vie sociale.
Les prétres, dans certains secteurs de cette société, ne sont pas
reconnus comme tels dans leur vocation et font figure de margi-
naux, de parachutés. D'olt le besoin d'une nouvelle insertion et
le désir légitime d'un grand nombre, pour étre acceptés et présents
dans la société, de prendre une profession ou un métier. Mais
il y a plus. La société sécularisée prend en mains toutes ses
responsabilités et ne compte plus sur I'Eglise. Le champ social
qui était autrefois reconnu a celle-ci lui échappe aujourd’hui de
plus en plus. Ses ceuvres de bienfaisance sont dépassées par la
puissance et l'efficacité de celles que dirige 'Etat. Les services
publics, en fait, réduisent son action caritative & quelque chose
de marginal qui ne retient pratiquement qu'un valeur de signe.
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8) Une tendance a se définir d’aprés une mission.

Plusieurs ont tendance & se définir, non d'aprés une appar~
tenance a I'Eglise mais d’aprés une mission du christianisme dans
le monde. On a conscience d'étre chrétien par rapport au monde
et on se caractérise par sa situation & I'égard du monde. On a
méme l'impression qu'appartenir & une confession particuliére
coupe du reste du monde et fait figure de ségrégation. Se mettre
au service d'une Eglise particuliére, méme si elle était rénovée,
semble & certains trés secondaire.

9) La multiplicité des options nouvelles.

La multiplicité des options nouvelles et la possibilité de

travailler & lintérieur de I'Eglise sans &tre prétre ou religieux

influencent également les gens dans le choix de leur vocation.
Désireux de vivre la valeur évangélique de la solidarité avec le
monde et constatant que le clergé et les instituts religieux se sont
parfois coupés de celui-ci, ils préférent tendre & la perfection de
la vie chrétienne en demeurant extérieurs aux cadres de ce clergé
et de ces instituts,

10} L'urgence de certaines taches.

L'urgence de certaines taches profanes pése également sur
le choix de la vocation. Or celles~ci, beaucoup plus qu'autrefois,
sont placées dans un contexte de salut global, de justice exigée
par I'Evangile, de promotion de la dignit¢ humaine, qui prend
valeur de réalité religieuse autant que profane et répond aux
aspirations de ceux qui veulent vraiment se donner.

11) Le contexte pluraliste.

L'homme d'aujourd’hui entre tous les jours en contact des
formes de culture et des opinions religieuses les plus diverses.
Il cétoie croyants et incroyants. Il apprend & connaitre des gens
qui ne pensent pas comme lui. Partout il rencontre des gens
honnétes et malhonnétes, des convaincus et des sceptiques. Pour
I'homme contemporain, la compréhension, la largeur d'esprit et la
tolérance sont des vertus indispensables, mais il faut déja avoir
une forte personnalité et des convictions solidement fondées pour
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ne pas se laisser gagner par une sorte de scepticisme ou de relati-
visme. La foi de son enfance ne lui parait plus comme “allant de
soi”. Il se demande qui a raison, quelle est la différence entre la
pensée chrétienne et la pensée non-chrétienne, sur quoi la pre-~
miére se base-t-elle pour se présenter comme message de salut, etc.
Les jeunes, avant méme d'avoir recu une formation religieuse
solide, sont bombardés d’objections majeures contre leur foi.
“Vous comprenez, disait I'un d’eux, on passe toute l'année chez
Marx, Hegel, Nietzsche. Eh bien, ¢a décape drélement la foi
qu'on croyait avoir!*

Les quelques réflexions que nous venons de faire montrent
que le monde actuel et la mentalité des gens sont en voie
de profondes mutations. Nous sommes, comme le disent les socio-
logues, entre deux cultures et il nous est difficile de nous situer.
Nous vivons certainement une période d’abondance et de richesses
nouvelles en méme temps qu'un temps de purification, de remise
en question, de dépouillement et d'anxiété. Le monde ancien est
en voie de disparition et un monde nouveau pointe & I'horizon,
mais ses contours ne sont pas encore nettement définis. Il est
ambigu et toute rénovation de la vie religieuse ou sacerdotale
participe & son ambiguité. Les structures traditionnelles, d’une
part, rappellent en quelque sorte une ére qui sera bientdt, qui est
déja, dépassée. Celles du monde nouveau, par contre, restent
inachevées puisqu'elles visent une réalité qui n'est pas encore
totalement arrivée. Elles invitent & un engagement qui comporte
le risque de toute tentative prophétique. Les hésitation et les
tatonnements de 1'Eglise traduisent les hésitations et les taton-
nements du monde nouveau encore en recherche de lui-méme.

DEUXIEME PARTIE.
CARACTERISTIOUES DE L.’HOMME D’AUJOURD HUL

Un nouveau type d’homme est en train de naitre. Sans
pouvoir le définir encore clairement, on peut déja deviner, par
certaines de ses aspirations et de ses réactions ce quil sera
demain.

4 Michel VENNIN, Une pastorale d'éveil est-elle encore possible?, dans
Vocation (Appels et invention), no 281, janvier 1973, p. 71.
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1) Un contestataire de la société de consommation.

Des voix de plus en plus nombreuses s’élévent contre la
société de consommation. Sa rationalisation scientifique et tech~
nique poussée & outrance réduit pratiquement tous les modes
d’approche de la réalité a un seul, celui de la productivité, Cette
société est impuissante, malgré ses avantages et ses succés, a
satisfaire les aspirations fondamentales de I'homme. Elle engendre
I'anonymat, le conformisme, I'ennui et la solitude. Elle apparait
comme une société absurde, incapable de fournir aux individus des
valeurs qui serviraient de fondement & leur conduite et leur procu-
reraient des raisons de vivre. Les gens réalisent a leurs dépens
que leur &tre méme, dans une telle société, est envisagé comme
une matiére disponible & la productivité et aux rendements écono-
miques. Ils constatent que l'abondance des biens, le confort
matériel et le progrés technique ne peuvent satisfaire leurs aspi~
rations au dépassement. Aussi les structures de cette société
sont-elles contestées,

2) Un chercheur de valeurs spirituelles.

La grande question que nous devons nous poser au sujet
de 'homme de demain est la suivante: Y aura-t-il dans cet homme
un “espace” pour Dieu? La réponse a cette question est d'une
importance capitale. Si elle est négative, toute vie chrétienne et
a fortiori, toute vie religieuse ou sacerdotale devient impensable.

La contestation, comme telle, de la société de consommation
ne nous permet de conclure aussitét que I’homme nouveau est
d'une fagon explicite & la recherche de Dieu. Mais il ne serait
guére prudent, en sens inverse, d'exclure au départ cette hypo-
thése et de penser que le mouvement, en contestant l'abus de
rationalisation de la société, ne dépasse aucunement dans sa visée
profonde les frontiéres d'un humanisme coupé de Dieu. Plusieurs
signes témoignent du contraire. Signalons tout particuliérement
le succes des groupes de pridres, la popularité de certains monas-
téres, l'influence de communautés telles que celle des Fréres de
Taizé, etc. L’homme nouveau n'est pas seulement un contestataire
de la société de consommation mais, dans bien des cas, un cher-~
cheur avide des valeurs spirituelles et proprement religieuses.
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3) Un homme reconnu parfois pour marginal.

Les valeurs spirituelles et religieuses qu'il vit sont évangé-
liques et se traduisent ordinairement par les concepts de paix,
de justice, de pauvreté, de fraternité, de vérité, d'authenticité.
Elles sont souvent vécues, cependant, en dehors de toute référence
4 I'Eglise, au sacerdoce ou & la vie religieuse. Cette distance
vis-a-vis les institutions est un autre trait de '’homme nouveau.
A tort ou a raison, il a l'impression que les structures, dans le
passé, ont paralysé le mouvement, nivelé les personnalités, étouffé
I'esprit de spontangité et de créativité,

4) Un homme marqué par le contexte démocratique.

Vivant dans un contexte démocratique ot le partage des
responsabilités apparait a juste titre, non seulement comme une
forme de gouvernement, mais comme une source d’'épanouissement
et un facteur de développement de la personnalité, I'homme
d’aujourd’hui veut s’engager directement, personnellement et soli-
dairement avec ses fréres. Il veut vivre en pleine pate humaine,
participer aux événements avec tous, batir la cité avec eux, étre
présent comme eux. Sa collaboration veut étre non seulement
au niveau de l'exécution mais aussi a celui de la décision.

5) Un homme d’équipe.

Devant la complexité des projets et la spécialisation des
taches, 'homme nouveau sent de plus en plus ses limites indivi-
duelles et veut naturellement, pour travailler avec efficacité, faire
partie d’'une équipe. Aussi acceptera-t-il volontiers de confronter
ses opinions avec le groupe plutét qu'avec le responsable du
groupe.

6) Un homme qui veut un milieu de [raternité.

L'homme insiste beaucoup sur la fraternité, Il a “‘moins
besoin de se confier & un pére que de retrouver les chemins de
la communion fraternelle. Et méme si cette communion n’est pas
encore réalisée... (elle) représente bien l'espérance sacrée de
I'humanité d’aujourd’hui. Et de ce fait, I'image de la paternité

perd son support sociologique au bénéfice de l'image de la frater-
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nité""% Ceci n'enléve rien & la richesse du théme révélé de la
paternité de Dieu, mais il se peut qu'aux yeux de nos contem-
porains, il ait moins d’impact qu'autrefois. Celui de la fraternité du
Christ, par contre, en aura davantage (Rom. 8, 29)., L'’homme
d’aujourd’hui, de toute fagon, désirera trouver dans le responsable
plus un frére qu'un supérieur au sens traditionnel,

7) Un homme soucieux de I'exercice de sa liberté individuelle.

Les hommes sont de plus en plus désireux de conserver leur
liberté d’action et la possibilité de changer d'option. Ils sont préts
a faire vérifier leur agir par un groupe, & se plier aux besoins
de leurs fréres, mais n'accepteront pas facilement d'étre embri-~

mndida danmae dog gberiobae "

gadés dans des structures rigides, stables ou pré~établies, Comme
le disait un jeune lors d'une consultation: “En un monde oit tout
change si vite, s’engager pour tout une vie, est-ce encore possible?...
Etre fidéle, n'est-ce pas étre et vivre aujourd’hui ce que l'on est
appelé a étre et & vivre? mais demain, il y aura d’autres besoins
et d’autres appels... Demandez-moi cinq années de ma vie, je les
donne aussitét si cela en vaut la peine, mais pouvez-vous me
demander toute ma vie?...” Une telle affirmation montre bien que
certains “‘craignent d'étre pris dans un systéme, embarqués dans
une structure, embrigadés dans une Eglise... oit ils ne seront pas
respectés en leurs valeurs et en leurs projets propres, ot ils trouve~
ront difficilement des espaces de liberté, ot ils n'auront guére
d’efficacité”®, Tout leur semble temporaire; s’engager pour toujours
leur semble se compromettre sur I'imprévisible,

TROISIEME PARTIE

CERTAINES ORIENTATIONS POUR PROMOUVOIR LES VOCATIONS.
1) Avoir un soin réalisme et un esprit critique lucide.

C'est a 'homme d'aujourd’hui qu'est ouverte la vie religieuse
et sacerdotale et c'est dans le monde d’aujourd’hui qu'elle doit

5 P. Cuny, Préfre, quelle est fa place?, Tours, 1969, p. 113.
8 Michel VENNIN, ant. cit, p. 65.
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étre vécue. Une tache de discernement s'impose si I'on veut éviter
de tout condamner ou de tout canoniser ce que présente la situation
actuelle. Nous pouvons découvrir en celle-ci des appels, des signes
prometteurs en méme temps que des avertissements concernant
telle ou telle déviation possible, sinon déja existante. Les efforts
de rénovation de la vie religieuse et sacerdotale ne doivent donc
pas étre considérés comme une concession faite a I'esprit du temps,
une innovation temporaire, un moindre mal a subir pour ne pas
voir 'mstitution sauter, un pis-aller exigé par une fausse conception
de la liberté; il s’agit, au contraire, d'un effort loyal pour incarner
la vie religieuse et sacerdotale dans le monde présent et pour
permettre & I'homme d’aujourd’hui, appelé par le Christ, d’en
faire une expérience authentique. Mais la situation demeure
complexe et c'est sa complexité qui engendre la plus grande
difficulté. Comment en arriver & un juste discernement? Que
retenir de ce que nous avons? Quoi accepter de ce qu’on nous
propose? Comment distinguer le vrai du faux prophéte? Le mal
de telle situation donnée révéle-t-il un probléme de structures ou
de personnes? Oit est la voix de I'Esprit? Ou est la voix de
I'ambition humaine? Il n'est pas facile de tracer les limites exactes
entre ce qui est adaptation réelle et légitime aux exigences du
temps et ce qui est ‘mondanisation” de I'Evangile ou sécularisation
du christianisme lui-mé&me.

2) Eviter la nostalgie du passé.

Le tournant actuel est irréversible et il ne serait pas réaliste
d’espérer une remontée spectaculaire des vocations & la vie reli-
gieuse et sacerdotale telle que nous l'avons connue il y a une
quinzaine d'années. L'Eglise, sous la conduite de I'Esprit Saint,
trouvera les ouvriers qui lui seront nécessaires, mais ceux-ci ne
feront pas nécessairement partie de la hiérarchie ou de la vie
religieuse. Des ministéres de plus en plus variés sont remplis
par les laics. La chose comme telle n'est pas nouvelle, mais elle
prend aujourd’hui des proportions si grandes que beaucoup de
services réservés autrefois aux prétres ou aux religieux sont rendus
par les laics. Plusieurs, attirés autrefois dans le sacerdoce ou la
vie religieuse, pour remplir telle ou telle tache, peuvent réaliser
leur réve en demeurant laics, Ceci a nécessairement des réper-
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cussions sur les vocations au sacerdoce et a la vie religieuse.
Celles-ci seront moins nombreuses, mais I'Eglise aura de nouvelles
vocations pour répondre & des besoins nouveaux et variés.

3) Viser & la [idélité dans le changement.

a

Dans un monde sans cesse en évolution, il faut viser & une
fidélité non dans la stabilité ou I'immobilisme, mais dans le change-
ment. “Le genre humain, nous dit Vat. II, passe d'une notion plutét
statique de l'ordre des choses & une conception plus dynamique et
évolutive™. Dans une conception statique du monde, I'accent est
mis sur ce qui existe, non sur ce qui est a faire, sur 'imitation du
passé, non sur la création de l'avenir.

4) Eviter des ruptures inutiles.

Il faut éviter de provoquer au nom des conseils évangéliques
des ruptures avec le monde qui, en fait, ne relévent pas des exi-
gences de I'Evangile mais d'une fausse conception dualiste de
I'univers. Il ne s’agit pas de briser extérieurement avec le monde,
mais de supprimer intérieurement tout égoisme qui marque nos
activités. Ce n'est pas le corps qui nous retient loin de Dieu,
mais le péché. La vraie rupture consiste dans I'abandon du vieil
homme. Elle est essentielle & toute vie chrétienne; elle n'est pas pro-
pre a la vie religieuse comme telle, Le religieux ne nie pas le tempo-
rel; sa vie n'est pas une trahison du monde, mais elle attire, par ses
accents et son style, par I'acceptation des conseils évangéliques
et leurs exigences de détachement des biens terrestres, I'attention
du Peuple de Dieu sur les réalités vers lesquelles il s’achemine.

5) Nous convertir intérieurement.

Toute vocation & la vie religieuse ou sacerdotale, tout appel
de Dieu & un service gratuit de la Communauté se développe et
tend vers sa pleine maturité en faisant l'expérience de la rencontre
du Christ dans la foi. Sinon, elle perd son authenticité et sa valeur
d'inspiration. Pouvons-nous dire que nos communautés, par leur

7 VamicaN I, Gaudium et Spes, no 5, p. 3.
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vie actuelle et le style qui la traduit, se présentent comme une
réponse aux besoins suivants:

a) Dans un monde ou la possession, I'amour de passion et
l'autodétermination sont portés & devenir des absolus, empéchant
par le fait méme I'actualisation parfaite d'un individu, les conseils
évangéliques de pauvreté, de chasteté et d’obéissance gardent a
ces réalités leur sens relatif et invitent les hommes & ne point
se laisser dominer par elles®.

b) La vie religieuse, par sa dimension communautaire, doit
étre également le milieu par excellence des relations fraternelles
et une contestation permanente de tout ce qui contribue & “'déshu-~
maniser” 'homme dans la société moderne.

c) La vie religieuse, si elle est authentique, conteste la société
de consommation dans ses éléments d’asservissement. En effet,
elle comporte “un style de vie simple, dépouillée de tout appendice
inutile, dans laquelle 'homme devient maitre de lui, capable de
donner a son corps tout ce dont il a besoin sans pourtant accorder
a la préoccupation du confort matériel ou des biens secondaires
une attention telle qu'elle devienne envahissante™,

d) La vie religieuse doit se montrer accueillante, ouverte au
milieu et désireuse de partager avec lui une méme foi, un méme
amour et une méme espérance. C'est dans nos communautés que
les chrétiens, assoiffés de silence et de recueillement, devraient
pouvoir se poser les grandes questions de leur vie et, dirigés
si possible dans leur réflexion, trouver 'orientation qui s'impose.
C’est a cela d’abord qu'il faut ouvrir nos portes.

6) Retrouver le courage de la parole.

On nous reproche parfois de pécher par excés de discrétion.
Voulant respecter la personnalité et la liberté, ayant peur d’influen-
cer les décisions personnelles, on n'ose plus parler. Ce silence
peut priver certaines personnes des lumiéres dont elles auraient
besoin pour s’engager dans le sacerdoce ou la vie religieuse. Une

8 Cf. Yves ST-ArRNAUD, Essai sur les fondements psychologiques de la
communauté, Montréal, 1970, p. 113-130.
9 J. M. R, TiLLaArD, Religieux, aujourd hui, Bruxelles, 1970, p.122.
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bonne information peut faire tomber vis-a-vis ces deux vocations
bien des préjugés. On n'insistera jamais trop, par exemple, sur
le fait que la vie religieuse, en posant des gestes de fraternité,
de justice, de partage, d'espérance, de compréhension, donne une
réponse aux aspirations du monde moderne qui, non seulement
par ses éléments positifs (souci de la dimension communautaire,
des relations personnelles, du partage des responsabilités et des
biens, du travail en équipe), mais aussi par ses déficiences (anony~
mat, égoisme des nantis, paupérisme, division des classes, violence
institutionalisée, angoisse et désespoir), appelle un tel genre de
vie et en montre toute l'actualité.

7) Découvrir les besoins nouveaux.

Découvrir ces besoins nouveaux, les faire connaitre et inviter
les gens a y répondre est un condition “sine qua non’” pour obtenir
des vocations d'une fagon qui ne soit ni artificielle ni irréaliste.
Le dernier synode romain affirmait “la nécessité de découvrir des
formes adaptées pour annoncer efficacement I'Evangile aux hom~
mes de toutes conditions”, ce qui “donne lieu & l'exercice multi-
forme de ministéres inférieurs au presbytérat’’?®, Mentionnons le
diaconat permanent, le lectorat, I'acolytat, les fonctions de portier,
de marguillier, de chef de communautés, d'animateur liturgique
ou de groupements de priére, de catéchétes, de missionnaires
laics, d’experts en pastorale familiale, ouvriére, auprés des jeunes,
des marginaux, des défavorisés, etc. Mais il ne suffit pas d'inviter
les gens a répondre a ces besoins nouveaux; il faut les aider a
se former et & réaliser leur ministére d'une facon adéquate. De
micro-réalisations en ce sens existent et montrent que le temps

est venu de les exploiter sur une plus grande échelle,

8) Découvrir la sensibilité religieuse des gens.

La sensibilité religieuse de la masse, ses orientations et les
valeurs évangéliques qui lattirent doivent étre découvertes si
I'on veut une prédication qui ait une résonance dans l'ame des
gens et touchent les cordes les plus profondes de leur étre. Quicon~

10 Cf, Mor Francois FrETELLIERE, op. cit., p. 62.
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que ignorerait cette dimension de la réalité se condamnerait a
n'étre compris qu'en surface et risquerait de fonder une commu-
nauté chrétienne ou d’attirer des vocations qui n'auraient jamais
assimilées le message évangélique.

9) Rappeler que c’est a toute la communauté chrétienne
qu’incombe le devoir de susciter des vocations*.

La responsabilité des vocations ne repose pas d’abord sur les
épaules d’une personne mais sur la communauté chrétienne toute
entiére. Celle~ci est, par le témoignage d'une vie de foi authen~
tique, le signe et l'instrument des appels de Dieu. Il ne saurait
y avoir de pastorale des vocations qui vaille si ce témoignage est
inexistant. On aura beau mettre en place les plus beaux méca-
nismes de ‘“recrutement”’, ils tourneront tous a vide si la base
n'est pas engagée par lintensité méme de sa vie. La pastorale
des vocations peut donc se définir comme “l'action convergente
de tout le peuple de Dieu en faveur des vocations'"2, Elle n'est
pas d'abord une affaire de propagande. Elle ne peut pas non plus
se concevoir comme marginale par rapport 3 toute l'activité de la
communauté chrétienne. Les membres de celle-ci ne peuvent se
décharger de leur responsabilité sur un individu et s’occuper de
vocation par procuration.

10) Trouver le moyen de faire découvrir & tous les chrétiens
qu'ils ont une vocation personnelle.

“Dans une situation ott I'humanité croyante est perdue, le
caractére missionnaire et sacramentel de son appel personnel a la
foi doit devenir trés vif: on est appelé par le Christ comme ‘‘signe
parmi les nations”, on est appelé pour un témoignage, un service
et une mission. A Il'intérieur d'une telle conscience, réelle pour tous,
un appel au ministére peut normalement se développer, sans que
renaisse le risque des vocations purement sociologiques, engen-
drées par le besoin de prestige, de sécurité ou de formation intel-
lectuelle désengagée’s,

11 VaTican II, La formation des prétres, no 2,

12 Thidem,

13 Julien HARVEY, Vocation ef vocations, dans Relations, février, 1973,
ne 379, p. 43-44.
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11) Elargir l'éventail des possibilités de vocations.

Nous sommes devant un fait assez curieux: beaucoup de
jeunes, d'une part, ne veulent s'engager d'une fagon permanente
dans des vocations stables; beaucoup d'adultes, par contre, qui
pourraient accepter le sacerdoce, ayant fait preuve de maturité
chrétienne, de sagesse, de persévérance, etc., ne peuvent méme
pas y penser parce qu'ils sont mariés et que le charisme du célibat
dans la tradition de I'Eglise latine, est maintenu comme condition
pour qu'une personne soit acceptée & l'ordination sacerdotale. Il
faut élargir I'éventail des possibilités de vocations en ne négli-
geant aucune catégorie de fidéles qui seraient aptes & servir. Des
études sont publi¢es sur le sujet et des propositions concrétes ont
été faites, Toutes n'ont pas la méme valeur et I'unanimité est loin
d’étre faite sur certaines, mais aucune ne peut &tre écartée 3 priori
ou laisser indifférent celui qui désire voir I'Eglise remplir adéquate~
ment sa mission.

12) Avoir des projets & court terme.

Il faut offrir des projets & court terme, ce qui correspond
mieux a la psychologie d'un grand nombre et & leur capacité
d’engagement. C'est un fait que les gens répondent en grand
nombre lorsque les besoins exprimés sont réels et que 'engagement
demeure renouvelable ou résiliable & volonté, Il n'est pas question
ici de minimiser la valeur d'un engagement permanent, d'une
stabilité dans le service, mais il semble bien que l'engagement
définitif dans un projet de vie demande un contexte particulier
et une maturité psychologique que la personne n'atteindra souvent
que par un long cheminement a travers des projets particuliers de
caractére temporel. La question de ma vocation, disait une novice
de 32 ans, “‘s’est posée par étapes, 2 la suite de divers engage~
ments que j'ai vécus en mon milieu. Ces expériences ne furent pas
vraiment provocantes: chacune fut plutét un appel pour une
réponse, qui se firent l'une et l'autre toujours plus absolus™%,
Le téemolgnage d'un grand nombre montre “qu’une vocation person-
nelle est un appel de Dieu qui se précise dans le temps, au sein
d'une expérience personnelle de vie baptismale. La lecture d'une

14 Michel VENNIN, ant. cit.,, p. 63.
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histoire personnelle... révéle I'existence d’'une succession d’appels:
le Seigneur, qui toujours en garde I'initiative, les multiplie; chacun
d’eux postule une réponse, et toujours c’est la fidélité & ces appels
qui permet d'en entendre et d'en discerner d'autres, plus distincts
et plus précis’'®,

13) Encourager la créativité.

Comme les communautés religieuses tirent leurs origines de
T'action charismatique de I'Esprit-Saint dans I'Eglise, elles doivent
étre un ferment de renouveau pour le Peuple de Dieu et jouer,
trés souvent, un rdle prophétique. “Par linspiration qui anime
leurs membres, (elles) sont, en principe, des réservoirs de dispo~
nibilité et des sources jaillissantes d'inventivité charismatique’',
Les expériences sont une condition du progrés et un élément néces-
saire & toute marche en avant. Pour transmettre la vie religieuse
aux générations futures dans toute sa richesse, son élan et sa
puissance d’adaptation, il faut chercher ses formes les plus viables,
c’est-a-dire celles qui, d’'une part, favoriseront le plus parfaitement
possible I'épanouissement des valeurs propres a la vie religieuse
et, d’autre part, seront les mieux adaptées a la mentalité des gens
d’aujourd’hui. L'expérience authentique n'est pas un moyen
d’échapper aux vraies exigences de la vie religieuse, mais bien
une recherche en vue de les incarner plus profondément dans un
milieu donné. Elle demande du courage et un grand esprit de
pauvreté. Les sujets auront souvent a se “‘désinstaller” et, malgré
les chances de succés de leur projet, & vivre dans une certaine
insécurité. Mais une communauté doit accepter, pour vivre et
remplir sa mission, de prendre les risques qui s'imposent. Quand
un projet de rénovation est sérieux et entre dans la ligne des fins
de linstitut, celui-ci, en l'écartant, peut commettre une faute
d’omission d'autant plus grave qu'il refuse une occasion de progrés.
Il y a des manques d’audaces qui paralysent I'Esprit-Saint et
retardent la marche du Royaume, Se montrer inutilement réticent
devant un projet ou exiger des preuves certaines de son succés
trahit souvent une fausse prudence et un manque de confiance

15 Ibidem, p. 63-64.
2516 J-M. Paux, Vie religieuse en 1970, dans Vie consacrée, 42 (1970),
p. .
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en la Providence. L'Esprit-Saint ne s'engage pas & sauver les
communautés qui n'osent pas s'aider.

L’'audace évangélique que demandent tout particuliérement
les grands tournants de l'histoire et le risque qui y est impliqué
ne sont aucunement une trahison des vues du Fondateur mais
bien la continuation, sous 1'Esprit-Saint, du charisme qui lui avait
¢té donné. La fidélité se manifeste dans la vie et non dans la
contemplation passive d'un idéal figé dans des structures dépassées.

Les fondateurs ont créé un type d’existence évangélique
répondant a une perception quils ont eue dans I'Esprit-Saint,
a partir du terreau concret ot se situe leur expérience. Lorsque
les circonstances et les situations changent, mais que l'inspiration
originelle est toujours valable, c’est ce que doit continuer de faire
I'Institut s'il ne veut pas se réduire 3 un organe témoin et s'il
veut demeurer vivant, Il lui faut prévoir dans la législation un
moyen de se reformuler sans cesse son idéal, son projet de vie et
son service évangélique en fonction de I'aujourd’hui'’.

Seules les communautés qui auront le courage de faire leur
autocritique et accepteront de se transformer a la lumiére de
I'Evangile et de leur charisme continueront d'exister. Les autres,
au contraire, en maintenant des structures dépassées au lieu
d’actualiser l'esprit charismatique de leur origine, s'éteindront
lentement, n'ayant pas la vitalité nécessaire pour attirer ceux qui
ont un idéal authentique. Il faut méme ajouter que ces commu-
nautés, par leur refus conscient ou non des exigences de la vie,
décourageront et, dans bien des cas, perdront leurs éléments
les plus dynamiques.

14) Mettre en relief [lessentiel.

Nous ne donnerons ici qu'un exemple concret. Dans un monde
sécularisé ofi les communautés religieuses possédent de moins en
moins d’institutions et n'ont plus la direction de certaines ceuvres,
le danger d'identifier la vie religieuse 2 telle ou telle forme
d’apostolat est écarté. Il n'était pas toujours facile, par le passé,

de distinguer chez un candidat la vocation & la vie religicuse de

17 J. M. R. TiLLarD, Repenser le gouvernement des instituts, dans Vie
consacrée, 42 (1970), p. 207.
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la vocation a tel genre d’apostolat, surtout lorsque celle-ci ne
pouvait pratiquement se réaliser qu'en entrant dans telle ou telle
communauté donnée. La situation présente est plus apte a faire
saisir que I'essentiel de la vie religieuse “n’est pas de faire quelque
chose de particulier mais de faire d'une fagon bien particuliére”
ce que font d’autres chrétiens®. La vie religieuse est une fagon
de vivre en profondeur le christianisme en acceptant de faire
siennes individuellement et communautairement les exigences des
conseils évangéliques. Elle n'est pas un super-baptéme, mais un
cheminement sous la motion de 1'Esprit-Saint et dans 1'élan méme
de la grace baptismale. Ce qui la caractérise n'est aucunement
tel ou tel engagement concret dans 'apostolat.

15) Se laisser interroger et vivre dans la foi.

Les périodes de “crise” sont toujours difficiles et les gens
de bonne volonté qui les vivent font l'expérience de I'insécurité.
Ils marchent comme Abraham sous la conduite de I'Esprit-Saint,
mais celui-ci ne révéle pas immédiatement la longueur du parcours,
ses obstacles, 'heure et l'endroit précis de l'arrivée. Ils tiennent
fermes comme s'ils voyaient l'invisible et avancent dans le clair~
obscur de la foi. Certaines de leurs démarches montreront par leurs
résultats négatifs qu'il n'y a pas a chercher dans telle ou telle
direction; d’autres, au contraire, marqueront un progrés et fourni~
ront une orientation aux générations futures, Les unes et les
autres auront contribué, mais de facon différente, & faire avancer
la cause du Royaume.

La vie religieuse et sacerdotale, de méme que toute autre
vocation, n'attirera des gens dans ses rangs que dans la mesure
oit elle répondra, par son authenticité, a certaines aspirations
religieuses fondamentales de 'homme d’aujourd’hui. Qu’elle cher-
che sa voie par fidélité au Seigneur et non pour retrouver ses
nombreuses recrues d’autrefois. Qu'elle se présente comme une
des réponses vivantes au Christ qui dit & 'homme d’aujourd’hui

comme a celui d'hier: *“Viens, suis-moi”.

Octobre 1973 Henri Goupreaurt, O.M.I.

18 [.M. Faux, art. cit, p. 238-239.



Early Oblate Attempts for Indian

and Metis Priests in Canada

The Indians of Canada are grouped into about 600 bands
and live on over 2,000 tracts of land reserved for their use. They
vary in economic standing, depending on the type of community
they have formed; some are large farmers, others live by gathering
food from day to day. But no matter what their conditions they
are caught between two worlds, one representing the old Indian
culture with its own thought patterns and attitudes which are
quite different from those of the non-Indian, and the other fast
paced, technological society of the mid-twentieth century.

It is among those people that the Oblates have worked for
over one hundred years, and have done a magnificient feat in
converting them to Christianity and encouraging them to improve

their economic conditions.

The missionaries moving to Western Canada in 1818 found
a heterogeneous people to minister to: Indians, Métis and Whites.
To preserve the faith of the Whites and to convert the natives was
an overwhelming task for the few priests, who hastened to
recruit more vocations. For this they turned to the population
around them to find young men who could become priests. They
even encouraged Métis and Indians to attempt the required
studies.

This paper aims at making a record of what the Oblates
have done in order to foster these Indian and Métis vocations,
called native vocations. It will also point out what seem to be

the reasons that have made the success very insignificant. We will
however restrict ourselves to the Dioceses of Saint Boniface

and Saint Albert.
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THE DIOCESE OF SAINT BONIFACE.

Mgr Provencher.

Father Joseph-Norbert Provencher, a secular priest, arrived
at the Red River district in 1818. He had been sent by Bishop
Octave Plessis, the Bishop of Quebec, to establish a mission
among the Métis and Indians. The vast distance lead to the
decision that a Bishop was needed in the West, who should have
all necessary power to found the Church. Father Provencher was
appointed Bishop of Juliopolis, in partibus, in 1820 and conse~
crated May 12, 1822,

He had a keen interest in vocations among the natives at the
very beginning. To foster them he began teaching Latin to several
young men of promising qualities. This was the humble begin-~
nings of the College of Saint Boniface as G. Dugas points out
in his biography of the Bishop:

The classical course of the Saint Boniface College dates from the
arrival of Mgr Provencher at the Red River; as he wrote to Mgr Lar-
tigue, the Bishop of Telmes, residing in Montreal, in 1823: “I have
two students who have seen the entire Latin grammar, and are quite
talented; one is a Métis, called Chénier (his father is from Lachine), the
other a Canadian named Sénécal. May God grant that they accomplish
some good.’

A Métis was one of the first students, They were much more
advanced as Christians than the Indians and were thus more
capable of conforming to the demands of the priesthood. Un~
fortunately, these two students did not persevere, as Mgr Proven-~
cher wrote to the Bishop of Quebec: “The ones that I was
counting on dit not have an ecclesiastical vocation.”? They left the
school and the area in 1824, and for several years no one took
their place.

1 Georges Ducas, Monseigneur Provencher ef les missions de la Riviére~
Rouge, Montréal, C.O. Beauchemin, 1889, p. 131, The letter to Bishop Jean
Lartigue dated July 18, 1823, was also published in Les Cloches de Saint~
Boniface, 17 (1918), p. 51-52.

2 Provencher to Plessis, June 12, 1825 (archives of the archdiocese of
Quebec¢, RR I-55). See also Les Cloches de Saint-Boniface, 12 (1913), p. 249
and Bulletin de la Société historique de Saint-Boniface, 3 (1913), p. 102,
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But in 1827, Mgr Provencher was again teaching two
students and expected others. The most likely candidate for the
priesthood was Frangois Bruneau, a Métis of Cree blood3, At one
time the Bishop even thought of giving him the tonsure, but
decided to postpone it till he had thoroughly tested the boy's
vocation. Later, the student quitted of his own accord,* but his
studies had not been useless, since he taught at the College
and remained a steadfast friend of the Bishop. The College slowly
flowered and in 1845 it was comprised of two rooms, in the
Bishop's house.

As Mgr Provencher had no success with native vocations,
he was forced to ask for subjects from Eastern Canada and
turned to Mgr Ignace Bourget, who had obtained several Oblates
of Mary Immaculte in 1841. This Prelate approached Father
Joseph Eugéne Bruno Guigues, the Oblate Superior and nego~
tiated for missionaries on behalf of Mgr Provencher. After some
deliberation, Father Guigues, under the command of the Founder,
sent two of his subjects, Father Pierre Aubert and Brother Alexan-
dre Taché. They were received appreciatively by Mgr Provencher
and were so competent that after the erection of the North West
Diocese in 1847, Father Taché was chosen as coadjutor on June
24, 1850 and consecrated in Viviers by the Founder on Novem-
ber 23, in 1851. At the death of Mgr Provencher in June 7, 1853,
he became the Bishop of Saint Boniface.

Mgr Taché.

At the succession of Mgr Taché, the diocese of Saint Boni~
face extended west to the Rockies and north to the Arctic Circle,
In this area there were only eleven priests, four secular and seven
Oblates, helped by two lay Brothers and two convents of Grey

® To Bishop Bernard Panet, June 22, 1827 (archives of the archdiocese
of Quebec, RR. 1-64). See also Les Cloches de Saint-Boniface, 12 {1913), p. 287
and Bulletin de la Société historique de Saint-Boniface, 3 (1913}, p 120
Provencher gives the same news to Bishop Lartigue the same day (Les Cloches
de Saint-Boniface, 17 (1918), p. 105-106).

4 To Bishop Panet, June 6, 1829 (archives of the archdiocese of Quebec,
RR. 1-68). See also Les Cloches de Saint-Boniface, 12 (1913), p. 307 and
Bulletin de la Société historique de Saint-Boniface, 3 (1913), p. 127,
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Nuns. There were only five residences: at Saint Boniface, Saint
PFrancis Xavier, Lac Saint Anne, lle-3-la-Crosse and Athabaska.

These conditions made vocation recruiting almost an impos-
sibility. The priests were unable to do more than plant the seed
of the faith in the Indians, who were constantly on the move
following the buffalo, their source of food and clothing. The
White men too were shifting north and west to engage in fur
trading or agriculture, and had no time for education and little
for their religious duties.

The only schools were at the Red River district. Even there
the Indians did not approved of being taught by the Grey Nuns
who had started a school in 1844. They felt that it was a disgrace
to be taught by women®. The only solution was to obtain male
teachers, which Mgr Taché had attempted to do in 1851. Finally,
in 1854, he succeeded in obtaining three teaching Christian
Brothers from Fastern Canada, a beginning for which he was
grateful and expressed his sentiments in a letter to the arch~
‘bishop of Quebec. “The arrival of the Christian Brothers is a
source of much consolation for me and gives me hope that good
might abound.”® The following summer, a new school was built
and in three years there were already fifty eight boys in attendance.

Any students who wished to continue to the priesthood were
sent to the Colleges of Eastern Canada. The first was a young
Montagnais Indian from Athabaska, whom Mgr Taché entrusted
to his mother at Boucherville in 1856. The lad made rapid progress
in school but could not adapt himself to the environment, which
resulted in sickness and in a short while lead to his death’.

In 1858 Mgr Taché sent three Métis to Quebec for education:
Louis Riel, later famous in the Rebellion of 1885, went to the
College of Montreal, Daniel McDougall, to the College of Nicolet,

5 Taché to Bourget, May 22, 1851, quoted by Dom Paul BenorT,
eric, Vie de Msr Taché archevéque de St-Boniface, Montréal, Librairie
Beauchemin, 1904, vol. 1, p. 229.

6 To Bishop Flavien Turgeon, November 13, 1854 (Archives of the
archdiocese of Quebec, RR. III-154).

7 Letter of Bishop Grandin, March 5, 1900 to the Oblate Fathers charged
with ‘the Seminary of St. Albert and to the young seminarians ((FHuvres de
Mpor Vital Grandin, o.m.i., vol. 17).
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and Louis Schmid called Laferté, to the College of Saint Hyacin-
the. The boys were accepted gratuitously, the Bishop supplying
only their clothes. However, they did not persevere: one was
expelled for grave disorders and Louis Riel who later fell into
hallucinationss®,

Parents at the Red River showed little interest in educating
their children:

Considering the distance between habitations, schools should be
multiplied in certain places, but the absence of any law on Education
and the people’s lack of interest in this regard makes it impossible for
us to do more. I am not afraid to affirm that every reasonable and
impartial man who examines what we are doing must agree that the
result obtained surpasses what our resources seem to permit. In fact,
if we did not have devoted persons whe consecrated themselves gra-
tuitously to this work, which is as laborious as meritorious, we could
definitively not keep up our schools. Up to now there is hardly one
child in ten who has paid for his instruction and was ask only 10
schillings a year. 1 am convinced that if we insisted that this be paid,
meagre as it is, many students would leave class, so great is the heed-
lessness of the parents in this matter, and that, in spite of many reiterated
entreaties and sacrifices made for them. This indifference for the educa-
tion of children, this negligence to profit by numerous advantages offered
to them, is the most merited reproach that one can address to our
population.®

These words include only the white and Métis population,
since the Indians could hardly be expected to pay for their educa-~
tion, as poor as they were, and above all, not yet concerted to
Christianity.,

In 1860 the Christian Brothers departed from the College
due to internal difficulties, and the missionaries had to teach, as
they had done before the Brothers arrived. Mgr Taché desired
from then on to place the College under the care of the Oblates,
which he did, until he could obtain Jesuits for this work in 1885,

In spite of the efforts that had been made, no Indians or
Métis had become a priest. A French Canadian author summed
it up as follows: '

8 Dom Paul Benorr, c.r.i.c., op. cit., vol. 1, p. 376,

® Taché to Simon James Dawson, February 7, 1859, in Missions de la
Congréggtion des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, 2 (1863),
p. 152-153.
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They were deceived at Quebec and Montreal on the possibility of
forming an indigenous clergy, so also at Red River and the rest of the
North West. If they would have awaited this recruitment to evangelize
the savages, all North America would yet be waiting, plunged in bar-
barism. In fact, thirty four years of persevering efforts did not procure
for Mgr Provencher a single vocation: fifty years of like sollicitude will
not give a single native priest to Mgr Taché, his worthy successor.
However, for this cause, neither cares nor sacrifices were spared, but
the subjects who gave the most hope turned short at the threshold of
the sanctuary to seek refuge in a tempting world. This complete lack
of local vocations, and the ephemeral passage of secular missionnaires
in the mission appeared to be an irremediable evil, which was long the
great desolation of Mgr Provencher.10
Education was lacking, but another element, the spirit of

adventure, caused young men to shun the priesthood. They were
interested in being independent, something altogether in opposition
to the regular life of a priest. This mentality was common through-~
out the Northwest and it was only the persevering efforts of
Mgr Grandin that were able to draw several Métis to the priest~
hood.

THE DIOCESE OF SAINT ALBERT.
Mgr Vital Grandin 1855-1902.

Vital Grandin received his first obedience to the post of
Athabaska in 1855, and very unexpectedly for him was named
Bishop two years later. He was given the title of Bishop of Satala
and coadjutor to St. Boniface diocese. Mgr de Mazenod called
him to France for consecration on November 30, 1859.

On returning to Ile-a-la-Crosse, he became aware of the
rapid advance made by the Protestant ministers in the northern
regions. The missionaries felt that a Bishop was needed to counter-
act this work. Another Oblate, Henry Faraud, was chosen Titulor
Bishop of Anemour and Apostolic Vicar of the Mackenzie River
in 1862. He took up residence at Fort Providence, where Mgr
Grandin had just completed a mission house and a convent for
the Grey Nuns, The latter now returned to Ile-a-la-Crosse, and

10 Arthur Savaiire, Vie de Myr L.-F. Lafléche, ses contrariétés et ses
(Euvres, Paris, Librairie générale catholique, Arthur Savaéte, [s.d.j.], p. 113~
114. (Voix canadiennes. Vers I'abime, tome X).
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remained there till the diocese of Saint Albert was constituted on
September 22, 1871,

For the sake of unity all his efforts for local priests will
be gathered together, even though these date from his arrival
at Athabaska, as he later confirmed in his speech of March 5,
1900: “For myself, I can add that from the beginning, I tried,
if not to form a native clergy, at least to prove that one could be
formed with time, patience and the help of God."** This explains
why he began to teach a young Montagnais Indian, who was
taken to Boucherville by Mgr Taché, but who died there. The
fact that an Indian could learn French so quickly was a revelation
to some of the priests, and Father Henri Grollier could not believe
it before seeing it with his own eyes. Mgr Grandin described him
as “one of those who thought it impossible for anyone to dream
of forming priests from the natives of the country.”** This implies
that there were others who felt that it was a little early to be
thinking of Indian priests.

Mgr Grandin tried to influence two more young orphans at
Ile-a-la-Crosse in 1856:

I adopted two orphans. A distant attempt for a seminary was always
in my mind. One day, conversing with one of the young children and
wishing to inspire him with an ecclesiastical vocation, 1 don't know in
what discussion, I said to him: “You know, I have not always been a
priest; I was once a young child as you.”

He looked at me all surprised.

“That's impossible,” he said, “I always thought that you had come
from heaven on a rope.”’13

Two years later these two boys were sent to Saint Boniface
College, but their perseverance was shortlived*,

In 1857, he was caring for another native: "I have a young
seven year old boy with me, whom I want to raise as ecclesiasti~
cally as possible. My seminarian is becoming learned.”’s

11 Loc. cit.

12 Ibidem.

13 [Ibidem.

14 Jbidem.

15 See Paul-Emile BRETON, o.m.i., Vital Grandin. La merveilleuse aventure
‘de916' éi']véque1 éiges Prairies et du Grand Nord, Paris, Librairie Arthéme Fayard,
[1960], p. 109.
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After his consecration in 1859, Mgr Grandin had to travel
almost incessantly, visiting his missions, accompanied by a young
man of thirteen to fourteen or more years, of whom he would
have liked to make something. He belonged to a good family,
something the Bishop always regarded as important*®, This boy
however later married.

Mgr Grandin did not hesitate to mention his efforts for a
native clergy to Pope Pius IX, who stipulated that he wished
to ordain the first native prepared for the priesthood. This did
not come about since none were ready before his death'’,

Father Henri Grandin, the Bishop’s nephew, came to Saint
Albert diocese in 1875. He shared the desire of forming native
priests and was commissioned with their recruitment and education.
He was able to discover five boys with signs of a vocation, and
began to teach them Latin, not without success as the report to
the General Chapter of 1879 confirms: “The minor seminary of
Saint Albert has two pupils at present; two scholastics will make
up the major seminary in October. Several Métis have taken
Latin, one is persevering at the moment and will start his third
year after the holidays.”*® This was Edouard Cunningham, who
became the first native priest of the Northwest. The major
seminarians were those who had come to the diocese before com~
pleting their studies. This they did under Father Grandin, who
acted as seminary professor even after he was moved to Lac
Sainte Anne and Lac La Biche. In 1892 Mgr Grandin felt that
other ministry was too important and removed this duty from
him, even though some results had been attained: “The success
is relatively small, but I consider it great, judging by the diffi-
culties that we have had to surmount.”?*

Another means of preparing priests was now necessary. One
was proposed by Father Albert Lacombe, who suggested that
good boys should be chosen by the religious superiors in the West

16 Mor Grandin, in his letter of March 5, 1900 (Toc. cit.).

11 Missionary Record of the Oblates of Mary Immaculte, 16 (1916), p. 422.

18 Rapport sur le vicariat de Saint-Alberf, Rapport du R.P. Leduc, in
Missions ... des ... Oblats de Marie Immaculée, 17 (1879), p. 439.

12 Vital GRANDIN, o.m.i., Souvenirs, in (Huvres de Msr Vital Grandin,
o.m.i., vol. 4 (Oblate archives, Edmonton).
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and sent to Colleges in the East. There, they would become the
special ward of the College which accepted them, no matter of
what race they were. If any persevered they would return to the
Northwest as missionaries. This plan was accepted in 1893 by
the Colleges of Montréal, L' Assomption, Saint Hyacinthe, Nicolet,
Trois Riviéres, Sainte Thérése and the Laval University of
Quebec?®,

Mgr Grandin sent the boys he thought fit for the priesthood,
but was often deceived: “We have sent several boys to the diffe~
rent colleges and seminaries of Quebec and Ottawa, where they
are received out of charity. We have had several defections, but
some of the boys give us reason for hope.”?* At one time he had
as many as twelve boys at the different colleges.

This system was not without its disadvantages: it was impos~
sible to be certain of a boy’s vocation before sending him East,
the trip was costly and the conditions discouraged the boys; they
had to be given special classes which meant an extra burden on
the professors: finally, when the boys did not persevere, possibly
after several years, it was as difficult to have them return as it
was to send them, and both the Colleges and the missionaries
were disappointed with the results??. The only possible solution
was voiced by Mgr Grandin: “We must have at least a prepara-
tory college to send the boys to, so that we might have a moral
certitude of their perseverance.”?

The Minor Seminary.

The first searching step towards a seminary had been made
in 1875 when Father Grandin began teaching Latin, but no more
professors were available and the work did not progress. Nor
was it possible to have a special building, as Mgr Grandin pointed
out: “But always the lack of money and subject prevents us from

20 Petites Annales de la Congrégation des missionnaires oblats de Marie
Immaculée, 3 (1893), p. 216.

21 Vital GRANDIN, o.ani., Souvenirs, loc. ¢it., vol. 4, p. 182.

22 Rapport sur le vicariat de Saint-Albert, in Missions ... des ... Oblats de
Marie Immaculée, 36 (1898), p. 207.

23 Vital GRANDIN, o.m.i., Nofes sur I'Eglise du Nord-Ouest, in (BEuvres
de Moz Vital Grandin, oum.i., vol. 6, p. 66 (Oblate archives, Edmonton).
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starting the most important works.”* He sought the aid of the
Oblates and proposed a formal engagement with Father Henri
Tabaret on the occasion of the latter's official visit in 1883. As
\an incentive he placed 320 acres of land at the disposal of the
Congregation. But they did not have the subjects for this work
and left the Bishop to his own resources, which was lamented in
the Report to the General Chapter of 1892:

The Congregation cannot furnish all the subjects we need, and
secular priests coming from other dioceses do mot always have the
qualities that we desire. It is imperative for us to think of forming a
native clergy.?®
Funds and professors were uppermost in the mind of Mgr

Grandin as he begged throughout France, Holland and Belgium
in 1893-94. He was able to obtain a certain amount of money, but
insufficient to begin the seminary immediately. In 1898 there had
been no success in finding teachers:

Mgr Grandin has made many efforts to found a college-seminary.
For the expenses, His Grace has undergone painful journeys. The sup~
port of the Congregation was insistently petitioned, in hope of professors.
The Congregation felt itself incapable of accepting this charge and
counselled us to engage other religious communities. We have made
offers to various teaching orders, but to the present, none have decided
to accept.2é ’

Finally, in 1900, a building was erected and blessed by
Mgr Legal as ““The Holy Family Seminary”. Father Louis Cule~
rier was named superior, with a Canadian Seminarian for assistant
professor. As had been planned, the seminary was formed to
recruit a diocesan clergy, which meant at that time that the
students would be from many nationalities: “Our task is made
more difficult by the multiplicity of languages that are spoken in
the Northwest, which obliges us, at least at the beginning, to
restrict ourselves to those who aspire to the priesthood.”?” Of the
first eight students, only two spoke the same mother tongue.

A Cree Indian was among the first seminarians, but as far
as could be ascertained, he did not arrive at the priesthood. Nor

24 Vital GRANDIN, o.m.i., Souvenirs, loc, cit., vol. 4, p. 182.

25 Rapport sur le vicariat de Saint-Albert, in Missions ... des ... Oblats de
Marie Immaculée, 31 (1893), p.363-364.

26 Rapport sur le vicariat de Saint-Albert, Ibidem, 36 (1898), p. 207.

27 Mor Grandin in his letter of March 5, 1900 (loc. cit.

.
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is it known how many other Indians or Métis attended the semin-
ary; no mention has been made of any. It is possible that with
all the other nationalities, less care could be given to the Indians.

Although the seminary did not succeed to help natives to
the priesthood, yet several Métis had been ordained before this
time.

The First Two Métis Priests.

The first native priest of the Northwest was Edouard Cun-~
ningham, son of an Irish Métis convert, John Cunningham and
a Canadian Métisse, Rosalie I'Hirondelle. He started Latin under
Father Grandin in 1875, but was sent to the Ottawa Junjorate in
1882, He made perpetual vows in 1889 and returned to the North~
west for Theology. On March 17, 1890, he received the priest-
hood from Mgr Grandin, who expressed his joy: “I have often
said that I would die happy, if while alive, I would be able to
see a good Métis priest. I can say in effect, that the day when
I had the consolation to ordain him, was one of the most beautiful
of my episcopate.”?® The Bishop had confidence in the future
success of the new priest: “The disposition of our dear Father
Cunningham makes us hope that I will never have occasion to
regret of having imposed on him my hand.”?® In 1915 he celebrat-
ed his silver anniversary at Saint Albert and only five years later
was laid to rest here, following his death at Edmonton, Saskat-
chewan?®®,

‘The second Métis priest was Patrice Beaudry, born in 1873,
the son of Narcisse Beaudry and Lucine Breland. As a boy he
showed acuteness of intelligence and tenacity of will. The Bishop
watched over his progress and in 1890 sent him to Lake La Biche

28 Jbidem.

2® Bishop Grandin noted in his Journal: “Today, March 17, 1890, I had
the consolation of ordaining priest a child of the country, something I never
ceased asking from God since T am a Bishop. After many unsuccessful attempts,
we_finally succeeded, and the dispositions of our dear Father Cunningham
makes me hope that T will never have occasion to regret of having imposed
on him my hand” ((Euvres de Mg Vital Grandin, o.m.i., vol. 2, loc. cit.).

80 Noces d'argent du premier prétre métis de I'Ouest canadien, in Les
Cloches de Saint-Boniface, 14 {1915), p. 139; Le premier prétre indigéne de
I'Ouest canadien, Ibidem, 28 (1929), p. 286-287.



ATTEMPTS FOR INDIAN AND METIS PRIESTS 287

to study with Father Grandin, In 1892 he too went to Ottawa.
On completing his classical course, he joined the other novices
at Lachine and pronounced first vows in 1896. Back at Ottawa,
he began Philosophy and made perpetual vows the following year
on September 8th. He returned to Saint Albert to be ordained by
Mgr Grandin on June 1, 1901, just a year before the death of
the Bishop.

For almost thirty years Father Beaudry ministered in the
diocese at such places as Edmonton, Athabaska Landing, Lac
Sainte Anne, Edson, Jasper and Wabamun. In 1929 he was trans-
ferred to the diocese of Prince Albert in Saskatchewan, where he
preached mission to both Indians and Whites, being active almost
till his death in 1947, Unlike Father Cunningham, Father Beau~
dry was of definite white culture and preferred to work among
white people®®.

Factors in Recruitment.

The two Métis priests were concrete proof that natives could
be called to the priesthood. Undoubtedly, their vocations were
solidified by the understanding and encouragement of Mgr Gran-
din, who had been constantly searching for subjects and giving
them a chance to begin their education. This was evident in his
assigning Father Grandin to teaching, in sending boys to Eastern
Canada and in the foundation of the minor seminary. With these
in mind, it is hard to say that more could have been done for native
vocations in his diocese. This would not exclude the possibility
that some of the missionaries were not in favor of these vocations,
for reasons which will be explained.

Education as we know it, did not exist before the advent
of the White men. Even after some schools were opened, it was
sometimes necessary to use force to get the Indian children into
them and keep them there. As late as 1910, there are instances

31 Ie R.P. Patrice Beaudry, O.M.I. (1873-1947), in_Missions ... des ...
Oblats de Marie Immaculée, 76 (1949), p. 91-119. See also Jules Le CHEVAL-
LIER, o.m.i., Le R.P. Patrice Beaudry (Oblate Archives, Edmonton).

32 Letter of Jean Lessard, O.M.L, to the author, December 6, 1961.
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where the parents withdrew their children from the school, that
is, those who had not already left of their own accord?.

The Indians and Métis were held back from the priesthood
by their very nature. Mgr Grandin judged that their national
weakness was a too great lack of self-confidence®t, The Black~
feet, although intelligent, were extremely proud and immoral®s.
The Montagnais lacked will power. They considered that only
two kinds of work were worthy of them, i.e., fishing and hunting?e,
Some showed themselves studious, mild and obedient up to the
age of fifteen or sixteen, but then they would suddenly become
tormented with a great desire for liberty and independence and
turn to other interests®?,

The Indians and Métis were unaccustomed to the College
or religious life as Mgr Grandin pointed out in the case of Father
Cunningham:

Father Cunningham did not attain the priesthood without difficulties
[..] However, it must be admitted that the Métis of our Northwest, in
the wake of his first education, has many more difficulties than others
to become accustomed to a certain regularity of College life and above
all of religious life.38

And after ordination, the Métis would have to be on his
guard over himself more than the white priest, since the Métis
consider all their relatives after their long voyages together and
life of camping on the prairie, which had its dangers. To aid in
this matter Mgr Grandin suggested that it would be better for
them to join a religious order, where they would be less exposed
to solitudes®,

The perfection of the priestly life and especially the life of
celibacy were elements which had to be considered in recruiting
natives, which Mgr Grandin wrote in 1881;

88 Rapport sur IEcole industrielle Saint-Joseph & Dunbow, in Missions ...
des ... Oblats de Marie Immaculée, 48 (1910), p. 25-38.

34 Mer Grandin in his letter of March 5, 1900 (loc. cit.).

35 Lettre du R.P. Riou au T.R. Pére Général, Apergu historique sur les
Missions des Pieds-Noirs, in Missions ... des .., Oblats de Marie Immacnlise,
40 (1902), p. 153-154,

36 Jean-Baptiste DUCHARME, o.m.i., La Mission du Portage La Loche, in
Missions ... des ... Oblats de Marie Immaculée, 56 (1922), p. 60-61,

37 Emile JONQUET, om.i,, Mer Grandin, Oblat de Marie Immaculée, Mont-
réal, [n.p.], 1903, p. 402.

38 Mor Grandin in his letter of March 5, 1900 (loc, cif, ).

3% Ibidem.
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It may seem strange that we, Catholics, who have been in the
country since 1855 at least, do not have, in 1881, even one native priest,
whereas all the protestant sects have several. This is easy to explain.
A savage can easily learn English, both to read and write. With that,
above all if he does not doubt about himself, he will doubt less his
wisdom, and can thus impose on his fellowmen, What is more, he is
not held to celibacy, they are not even very demanding for morality.
I might add that from what I can learn, instructed protestants are truly
humiliated by these ministers. I have also learned that we have more
to fear from these ministers among the savages than from the most
celebrated doctors of the Universities of England.4®

From these lines, it seems that the native priest would have a
great influence on his own, but there is danger that it would not
be a good influence.

The White men were unable to keep up to the advance of
civilization with sufficient schools either for their own children or
for the natives. Father Leduc mentioned that in 1879 there was
need in the Saint Albert Diocese of: a good college, a boarding
school for girls and from twenty to thirty primary schools*.

Financing them was the big problem. Before the forming of
the Northwest Territories in 1870, no grants were received from
the Government. The missionaries had to depend on their friends
and benefactors, on their own industries and privations and a
small grant from the Hudson’s Bay Company. Begging became
necessary even for Mgr Grandin, who spent 1893-94 seeking funds
in France, Holland and Belgium in order to be able to begin the
minor seminary*?, Father Lacombe was able to obtain $21,000
from the province of Quebec in 1902 for the needs of his diocese*®.

Added to the lack of education, the mentality of the mission~
aries sometimes was an obstacle to native priests:

There are also other difficulties which come from outside, that is,
that we old Prench religious and others, have very often preconceived
notions about strangers in general and Métis in particular, and that,

40 Vital GRANDIN, o.m.i, Souvenirs, loc. cif., vol. 4, p. 287,

41 Rapport sur le vicariat de Saint-Albert. Rapport du R.P. Leduc, in
Missions ... des ... Oblats de Marie Immaculée, 17 (1879), p. 443.

42 Mor Grandin in his letter of March 5, 1900 (loc. cit.).

43 Katherine Hucugrs, Father Lacombe. The Black-Robe Voyageur,
Toronto, William Briggs, 1911, p. 419.
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let us not deceive ourselves, without even wanting to admit it. A small
transgression for them seems to us an unconquerable mountain, an
hereditary vice. How many times has not someone tried to discourage me
from my enterprise, ‘They have cited Mgr Provencher, Mgr Taché, they
could have even cited myself. One can see that I have suffered many
disappointments 4

These few lines contain a wealth of meaning and bring out
well the conception of some that the natives were a second class
people, often steeped in vice and thus unfit for the priesthood.
They saw only the dark side of the picture.

These elements connected with recruitment at Saint Albert
were the same that faced the missionaries in the other Vicariates
of the Northwest: Mackenzie, Grouard, Keewatin, and British
Columbia. The lack of education, the unsettled life of the natives
contrasted to the regular life of the missionary, and the prejudge-
ments of some priests all put bonds to the possibility of more

native priests,

CONCLUSION.

It has been found that the Oblates have shown continual
interest in Indian and Métis vocations. There are several reasons
which account for the few Indian priests. The first of these is
education. For over a hundred years efforts have been made to
educate the natives, but due to lack of resources and interest it
is only recently that the majority of Indian children are able to
attain elementary education. Proportionately few today continue
to High School or University.

The manner of living of the Indians does not lend itself to
the demands of priesthood. Even though many are settled down
with a means of livelihood, still they have a tendency to be un~
stable and do not make great efforts to improve their economic
conditions. Besides, a lack of self-confidence keeps them from
living on equal grounds with white people.

Throughout Canada the Indians are grouped into a great
number of bands and lived over a greater number of reserves.

4¢ Mur Grandin in his letter of March 5, 1900.
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This makes it impossible for them to be united and to realize their
potentialities as a race. Besides, it makes the work of missionaries
a very time consuming task and even with the best of will it is
impossible to have regular services on every reserve. Contacts
with the priest are not intimate enough to foster vocations. This
was even more true for the period studied here.

A slight increase can be hoped for in the number of native
vocations, in proportion to the educational and economic develop~
ment of the Indians.

Ronald P. Zmmmer, O.M.L
Battleford, Saskatchewan.



Notes de lecture

TRAITES INDIENS.

Les autorités gouvernementales canadiennes ont souvent eu recours aux
missionnaires dans leurs tractations avec les Indiens. On vient de rééditer dans
la Coles Canadiana Collection la série de Indian Treaties and Surrenders from
1680-1902, (Toronto, Coles Publishing Company, [1971], 3 v.) parue en
1891 et 1912, On y retrouve I'action de nombreux Oblats. Lorsque les Monta-
gnais de la réserve d'QOuiatchuan, Québec, vendent une partie de leurs terres,
le pére Flavien Durocher est témoin de I'acte signé & Metabechouan, le 25 juin
1869 (v. 1, no 113, p, 263-264).

Lors du traité signé a Blackfoot Crossing, le 22 septembre 1877, entre le
gouvernement et les Pieds Noirs, les Gens du Sang, les Piéganes, les Sarcis
et les Assiniboines, le pére Constantine Scollen agit comme témoin (vol. 2,
n® 163, p. 56-60). Lorsque les Pieds Noirs cédent une partie de leurs terres,
le 7 février 1884, c'est le pére Albert Lacombe qui est & son tour témoin (vol. 2,
me 202, p. 128-131). On le trouve encore comme témoin lorsque les Sarcis
cédent, & leur tour, une partie de leur territoire, le 27 juin 1883 (vol. 2, no 204),
p. 137-138),

Le 10 octobre 1887, c'est le pére Léon Doucet qui a assisté au traité entre
les Indiens de Blackfoot Crossing et le gouvernement (vol. 2 no 246, p. 213.214.)

On retrouve de nouveau lé pére Lacombe, en qualité de conseiller pour
la Commission gouvernementale qui a préparé, puis signé, le 21 juin 1899, le
traité no 8 (vol. 3, no 428, p. 290-295),* avec les Cris, Castors et Chipewyans
au Petit Lac des Esclaves, tandis que Mot Emile Grouard agit comme témoin.
On mentionne dans le texte que le pére Lacombe a expliqué la teneur du
traité aux Indiens.

Le 6 juillet 1899, le pére Joseph Le Treste explique le traité signé par
les Castors de Dunvegan (Ibid., p. 295), tandis que le 13 juillet de la méme
année les peres Louis-M. Le Doussal, Alfred de Chambeuil et Gabriel Breynat
sont témoins lors de la signature du traité avec leg Chipewyan d’Athabasca,
ete. (Ibid., p. 295-296). Puis, le 4 aoiit 1899, c'est encore le pére Lacombe,
qui explique le traité conclu avec les Cris de Fort McMurray (Ibid., p. 296-297).
Le 14 aott 1899, les péres Constant Falher et Henri Giroux sont témoins de
la signature du traité avec les Indiens du lac Wapiscow (Petit Lac des Escla-
ves) (Ibid., p. 297).

Les Oblats offriront encore leurs bons offices pour d'autres traités, mais
ceite action dépasse les limites du présent ouvrage. Il est facile de voir, encore

1 I.W. Chalmers, Inland Journey (The Beaver, Autumn 1972, p. 52-59),
parle de la mission du pére Lacombe a l'occasion de ce traité no 8 (p. 53).
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une fois, I'importance du rdle joué par les missionnaires de 1'Ouest canadien
non seulement dans l'apostolat, mais aussi dans la formation du pays.

*

Lous RieL.

Nos Missions ont parlé 3 plusieurs fois de Louis Riel au temps de son
exécution!, Depuis quelques années, on a beaucoup écrit sur le réle qu'il a
joué dans la Rébellion de 1885 et on a tenté de réhabiliter sa mémoire, Desmond
Morton, dans The Last Drum. The North West Campain of 1885 (Toronto,
Hakkert, 1972, xxii-193 p.) étudie les opérations militaires de la campagne de
1885 pour mater la rébellion, dans la série des publications historiques du
musée de guerre canadien.

Le professeur d'histoire de 1'Université de Toronto, malheureusement,
s'est limité dans sa recherche, comme il le dit “much of my research” aux
archives publiques du Canada et 4 la Reference Library de Toronto. De ce
fait, il est facile de voir que bien des sources ont été négligées et particuliérement
les documents contenus dans les archives religieuses.

1l ne mangue pas de parler de quelques Oblats qui ont été pris dans la
tourmente. Il est vrai que son but est d'aider les Canadiens & commencer &
comprendre, mais peut-étre son but aurait-il été mieux atteint s'il s'était donné
1a peine d'utiliser les fonds oubliés.

L'A. parle a plusieurs reprises du pére Alexis André (p. 16, 21, 160,
162-163). 11 affirme que le pére André fut le premier & soupgonner Riel et
qu'il a été le premier & exhorter le gouvernement a I'éloigner, méme par la
corruption, que graduellement d’'autres prétres devinrent ses adversaires (p. 16)
et que le pére avait peut-étre raison & cause de la pauvreté de Riel qui aurait
pu accepter quelques milliers de dollars pour nourrir sa famille et s'exiler aux
Etats-Unis (p. 21). Mais l'opinion de plusieurs sur Riel changea lorsque le
pére le ramena 2 la foi authentique (p. 160). Enfin le pére André I'accompagna
a Téchafaud et le condamné entra dans I'éternité au moment ol il récitait
“Délivrez-nous du mal (p. 162)"" avec le prétre. D'ailleurs le pére avait passé
la nuit avec lui.

L'A. parle aussi de Nosseigneurs Taché et Grandin. A Toccasion il a un
bon mot pour les Oblats “devout, unsophisticated men” “men who had shared
every hardship of their flock and who had won their love and respect.” (p. 16).

Il aioute qu'en 1870, aprés som retour de Rome, Mor Taché “Was the
most powerful influence on Riel” mais qu'en 1884 la situation était différente
alors que Riel prétendait que I'Eglise avait été trahie par ses chefs européens;
que Dieu lui avait ordonné de fonder de nouveau I'Eglise parmi les Métis et
que Msr Grandin devait ére le nouveau pape (p. 16), ce qui inquiéta les

1 Voir en particulier le vol. 23 (1885), p. 274-337.
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missionnaires, surtout lorsqu'ils sentirent leur influence diminuer sur les Métis.
L'A, affinme aussi qu'on refusa lintervention de Mer Grandin, proposée pat
le colonel Aldéric Quimet, pour protéger le voyage du général Frederic Middle-
ton (p. 141) et que Mor Grandin tint Riel responsable des difficultés et I'excom-~
munia (p. 160).

On trouve ici encore une affirmation de I'influence du pére Albert Lacombe
auprés du gouvernement. Lorsqu'on lui demanda son avis sur la facon de
prévenir de semblables difficultés, il insista auprés du gouvernement... ‘‘to
consider the Indians in all respects and everywhere at least for many years
as real minors. Consequently they are not at liberty and are under the tutelage
of the Government.” Pour obtenir ce résultat, le pére aurait suggéré d’enlever
aux Indiens leurs chevaux et des remplacer par des animaux domestiques pour
leur enlever leur facilité de mouvements.? A quoi le lieutenant-gouverneur
Edgar Dewdney aurait répondu que le gouvernement ne pouvait les déposséder
sans leur permission (p. 164-165). Comme source de son affirmation, Morton
nous renvoie & un “Memorandum” du pére Lacombe au premier ministre
Sir John Macdonald de juillet 1885. Nous n'avons pas vu ce memorandum,
mais il nous semble que le pére Lacombe n'a pas pu étre aussi catégorique.
Peut-étre que 1'étude des sources oblates aurait mitigé cette opinion. L'auteur
cependant a des paroles trés louangeuses pour le pére “a highly successful
Oblate missionary among the Blackfoot Indians” (p. 97) dont on rechercha
I'influence pour calmer les esprits en 1885,

Les seules autres mentions des Oblats sont celles de Mar Taché qui envoya
Riel au collége & Montréal (p. 8) et du pére Louis Cochin que le chef Poud~
maker envoya, avec trois prisonniers indiens, 2 Battleford pour s'enquérir des
termes de la paix (p. 110).

Il est malheureux que l'auteur ne dise pas un mot du massacre des péres
Léon Fafard et Félix Marchand.

Méme une histoire militaire, croyons-nous, devrait essayer de trouver des
renseignements autres que les sources officielles de l'armée. Cependant, aprés
ce que nous avons dit du contenu de cet ouvrage, outre qu'il pourrait étre
plus complet, on n'a pas & se plaindre trop hautement du traitement fait
aux Oblats.

* #*

The Alberta Historical Review, organe de 1'Historical Society of Alberta,
a publié au cours de 1973 deux articles intéressant les Oblats,

Dang la livraison de Summer 1973 (p. 1-9) on trouve un travail de
Evelyn Rowand, The Rebellion at Lac La Biche dans lequel elle reproduit

2 Voir la lettre du pére Albert Lacombe, o.md, & Ihonorable Hector
kz;)rx%e\lrizn,15§4 mai 1885 (archives de la Province de Québec — CCPL
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une lettre de Mor Faraud au pére Fabre en date du 6 juin 1885, L'évéque
y raconte le massacre des péres Fafard et Marchand.

De son coté, Hugh A. Dempsey du Glenbow-Alberta Institute publie
A Letter from Bishop Grandin (Winter 1973, p. 8-11). La lettre, datée du 6
juillet 1876 est probablement adressée & Msr Taché et a déja été publiée dans
Le Métis du 24 aofit 1874, sous le titre de Echo du Nord-Ouest.

L'évéque de Saint-Albert y décrit les changements survenus dans les
Prairies depuis l'arrivée de la police. Dempsey considérant que la lettre est
jmportante pour lhistoire de la “Police montée” et des forts Macleod et
Calgary en donne une traduction anglaise.

Le pEre JeAN-BAPTISTE HONORAT.

La mémoire du pére Honorat reste bien vivante sur I'un des théatres de
son activité au Canada. On sait que I'Oblat & peine arrivé au Saguenay en
1844, ne tarda pas & fonder une colonie au Grand-Br@lé qui devait par la suite
devenir la prospére paroisse de Notre-Dame de Laterriére, Comme dans toute
entreprise de ce genre, le pére rencontra de nombreuses difficultés et fut méme
blamé par l'archevéque de Québec et le pére Tempier, visiteur canonique,
tandis que son supérieur immédiat, Mor Guiges le supporta jusqu'a la fin dans
son ceuvre.

Dans un article Le vieux moulin de Laferriére, (Sagueyanensia, 15 (1973),
p. 129-131), Mer Victor Tremblay raconte briévement l'ceuvre du pére et
insiste sur le travail de restauration du vieux moulin construit par le pére,
entrepris et conduit & terme par Mme Héléne Vincent-Dufresne.

Grace au dévouement de cette dame, l'ceuvre du pére Honorat sera désor-
mais officiellement reconnue par les autorités gouvernementales de la province
de Québec puisque par une lettre du 24 octobre 1973, le Ministére des Affaires
culturelles a déclaré que le “Moulin Pére Honorat” était désormais classé
au registre des biens culturels et par conséquent monument historique,

L'OuEST CANADIEN,

La production littéraire canadienne se fait de plus en plus nombreuse et,
en conséquence, on trouve de plus en plus d'ouvrages ot lhistoire ou la
production littéraire des Oblats est exploitée et mise en relief,
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Dans un trés instructif ouvrage, Lionel Dorge (Infroduction & I'étude des
Franco-Manifobains. Essai historique et bibliographique (Saint-Boniface, Mani-
toba, La Société historique de Saint-Boniface, 1873, 298 p.), reproduit, en y
ajoutant des notes. explicatives, un travail de I'abbé Antoine d’Eschambault,
Histoire du groupe francais au Manitoba paru en 1938 dans Les Cloches de
Saint-Boniface dans lequel 'auteur explique le role joué par nos évéques Taché
et Langevin dans la lutte scolaire qui agita la province au siécle dernier et au
début du 20e siecle,

Lionel Dorge publie ensuite une longue bibliographie sur I'histoire franco-
manitobaine dans laquelle les missionnaires et les historiens Oblats occupent
une place importante. C'est ainsi qu'on reléve les noms des péres Joachim
Allard, Alexis André, Pierre Aubert, Célestin Augier, Jean-Paul Aubry, Paul-
Henri Barabé, Paul-Emile Breton, Gabriel Breynat, Gaston Carriére, Joseph~
Etienne Champagne, Ovide Charlebois, Isidore Clut, Damase Dandurand, Pierre
Duchaussois, Henri Faraud, Vital Grandin, Henri Grollier, Emile Grouard,
Emile Jonquet, Asthur Joyal, Géraid Labossiére, Zacharie Lacasse, Albert
Lacombe, Martin Lajeunesse, Adélard Langevin, Emile Legal, Henri Légars,
Louis LeJeune, Germain Lesage, Jean-Marie Lestanc, Adrien Maisonneuve,
Charles Mestre, Adrien Morice, Emile Petitot, Aristide Philippot, Alexandre
Taché et Rodrigue Villeneuve.

Cette séche énumération suffit & montrer limportance de cet ouvrage pour
tous ceux qui s'intéressent a I'histoire du travail accompli par nos missionnaires
dans cette partie de I'Ouest canadien, de laquelle dépendait au milieu du siécle
dernier tout leur effort missionnaire dans I'Ouest & I'exception de la Colombie
Britannique.

Le livre de M. B. Venini Byrne, From the Buffalo fo the Cross (Calgary,
Calgary Archives and Historical Publishers, 1973, viii, 555 p.) retrace I'histoire
du diocése de Calgary en Alberta, Les Oblats, on le sait, ont eu un grand role
& jouer dans le développement de I'Eglise en cette contrée et I'auteur ne manque
pas de signaler leur travail de pionniers tant aupreés des Blancs que des Indiens.

Aprés des chapitres sur Farly Missionary Period, Missions fo the Indians,
l'auteur passe aux différentes paroisses et on reste étonné du nombre imposant
de celles qui ont été formées par les Oblats. Détail intéressant V.B. donne
presque chaque fois la liste des missionnaires ou des desservants, ce qui rendra

de grands services a ceux qui voudront constituer un dictionnaire biographique
des Oblats du diocése.

Dans son chapitre intitulé Religious Orders, on trouve une courte biogra~
phie d'un certain nombre d'Oblats, mais elles sont vraiment trop abrégées pour
donner une idée de leur travail dans le diocése. On peut aussi regretter que le
chapitre sur Separate School System and Catholic Schools soit trop bref et ne
parle pas, en particulier, du travail de Mor Emile Legal. Cette lacune peut
étre due a l'ampleur que l'ouvrage avait déja pris.

On doit dire cependant que I'auteur fait justice aux Oblats et qu'elle nous
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livre une page trés instructive et édifiante de leur travail au milieu d'innom~
brables difficultés.

Vie ef mort des ordres religieux (Paris, Desclée De Brouwer, 1972, 381 p.)
du pere Raymond Hostie, s.j. est bien connu. II semble cependant que ses
affirmations au sujet des Oblats sont trop catégoriques et que son information
n'est pas exacte. Ainsi, on ne manquera pas de remarquer que ce passage
de la page 242 ne correspond pas a la réalité:

La volonté de cumuler tous les aspects de la vie religieuse se retrouve
en bon nombre de réalisations du XIXe siécle. Elles y provoquent avec
le temps, les mémes tiraillements que ceux qu'ont connus les Oblats de
Marie. D'une part, le travail missionnaire exige des randonnées fréquentes
et des absences prolongées. Comment dés lors se consacrer avec la liberté
voulue & un office et & une liturgie qui remplissent la journée au fil des
heures? Peu & peu, seuls les jeunes fréres aux études ou en formation sen
acquittent. Mais I'absence des anciens aiguise leur regard critique®. A quoi
bon se préparer a une vie qu'on ne meénera pas? D’'année en année cepen-~
dans les supérieurs majeurs inculquent & chaque occasion la nécessité de
maintenir I'office, récité en commun. [..]

Le désir de tout restaurer a la fois est tel que des hommes clairvoyants
et résolus, comme Charles-Eugéne de Mazenod, maintiennent contre vents
et marées leur syncrétisme. Car une fois introduit, 'usage est consacré
par une référence au passé. Le changement n'est plus de mise.

Une connaissance, méme superficielle, de I'histoire de la vie oblate montre
que cette description est fausse. Le Fondateur a été assez souple pour accorder
la vie intérieure de la communauté aux exlgences des missions. De plus, il est
faux de dire que seuls “les jeunes fréres aux études ou en formation” s’acquittent
de l'office. Ce sont plutdt les jeunes aux études qui sont dispensés, depuis’
toujours, d'une partie de l'office, Il est aussi faux de dire que, chez les Oblats,
le “changement n'est plus de mise”. Peu de congrégations religieuses, pensons~
nous, ont fait plus que les Oblats pour s'adapter aux circonstances de lieux et
de temps dans lesquels ils ont travaillé. L'auteur ignore donc tout ce qui
s'est fait depuis la réforme de la Régle et les nombreuses initiatives prises
depuis le Concile.

Léonce PaQuer, o.m.., Platon. La médiation du regard. Essai d'interpré~
tation, Leiden, E.J. Brill, 1973, vi, 484.

1 C'est nous qui soulignons.
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Le pére Paquet nous donne dans cette étude le fruit de ses recherches:
en vue du doctorat en philosophie.

Notre intention n'est pas ici d'examiner en détail cet important ouvrage,
mais uniquement de le souligner a I'attention des Oblats. Comme il I'indique
dans son introduction (p. 20), son étude se construit selon le schéma suivant.
Platon assume un couple d'images, le “regard”, la “visée” et des termes “blé~
pein, apoblépein” que ses contemporains connaissaient bien. L'auteur s'attache
ici & montrer la fortune de ces termes au cours de Ihistoire et jusgu'a quel
point il est permis de parler d'une certaine transposition par Platon en faveur
de ces images et de ces termes.

On doit dire que l'auteur s'est parfaitement acquitté de sa tiche et que
son livre est digne de figurer parmi les meilleures études parues sur le Maitre
de I'Académie.

Donat MARTINEAU, o.m.i, Guérin (1872-1972). Au femps des sages-
femmes, Guérin, P.Q., Editions Ovalta, 1973, 112 p.

Le pére Martineau, archiviste de I'Université du Québec, 3 Rouyn, pas-~
sionné de lhistoire du nord-ouest du Québec, raconte I'histoire du premier
siecle de cette paroisse, fondée par le pére Armand Laniel, o.m.i.

Le travail est bien conduit et renseigne sur tous les aspects de Ihistoire
et de la vie de la région: industrie forestiére, colonisation, vie religieuse, vie
civique, vie économique et tourisme. Il y ajoute également plusieurs anecdotes
savoureuses,

Non seulement ce petit volume est-il une importante contribution & I'hig~
toire religieuse du Canada, mais montre une fois de plus combien la congréga~
tion a été active dans nombre de centres canadiens.

Gaston CARRIERE, o.m.i.
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